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Heiligenverehrung »im Kontext®
Beobachtungen am Beispiel Bischof Konrads von Konstanz

Von Bernhard Theil

Konrad, von 934 bis 975 Bischof von Konstanz, wird im allgemeinen darge-
stellt mit einem Kelch, auf dem eine Spinne sitzt. Dies verweist auf folgende Ge-
schichte: Als Konrad bei der Feier der heiligen Messe am Ostertag den Kelch ab-
deckte und das Blut Christi trinken wollte, sah er, dass eine giftige Spinne in den
Kelch gefallen war. ,Mit festem Glauben trank er den Kelch aus, iberzeugt da-
von, dass das Gift ihm nicht schaden werde. Die Umstehenden befiel Trauer und
Furcht. Doch Konrad setzte sich nach dem Gottesdienst mit den iibrigen zum
Mahl. Et reclinato super mensam capite, exitum araneae aperto praebet ore, quae
nec mori in homine Dei, nec mortem potuit inferre. Tum quanta convivarum
exultatio, quanta de viri constantia suboritur admiratio, lector potius animo con-
cipiat, quam exprimendum verbis exigat” (,,Und nachdem er sein Haupt auf den
Tisch geneigt, gewahrte er mit offenem Munde der Spinne den Ausgang, die im
Manne Gottes weder hatte sterben, noch den Tod bringen kénnen. Wie groff dar-
auf der Jubel der Speisenden war, welche Bewunderung der Standhaftigkeit des
Mannes sich erhob, mége der Leser lieber selbst im Geist erfassen, als in Worten
ausgedriickt verlangen“.!) Dieses sogenannte Spinnenwunder ist in der altesten
Uberlieferung der Lebensbeschreibung von 11902 noch nicht enthalten und
taucht erstmals in der Handschrift der Vita in der wiirttembergischen Landesbi-
bliothek von 1456 auf,? fand aber wohl schon seit dem 13. Jahrhundert allmih-
lich Eingang in die Konradsvita; auch in der Legenda aurea des Jacobus de Vor-
agine wird sie immerhin schon in einer Handschrift des 14. Jahrhunderts
erwihnt* Auch die Abbildungen zeigen Konrad am Anfang ohne Kelch und
Spinne, nur als Bischof mit den Insignien seines Amts — so etwa in einem Kup-

1 Vita prior auctore Qudalscalcho, MG SS IV S. 430436, hier: S. 433 f. Ubersetzung nach: Joseph Clauss,
Der heilige Konrad. Bischof von Konstanz. Sein irdisches Leben und sein Fortleben in der Kirche. Freiburg
1947, hier: S. 19.

2Vgl. Walter Berschin, Odalscalcs Vita S. Kvonradi im hagiographischen Hausbuch der Abtei St. Ulrich
und Afra, in: Der heilige Konrad - Bischof von Konstanz. Studien aus Anlaf} der tausendsten Wiederkehr
seines Todesjahres. Hg. von Helmut Maurer, Wolfgang Miiller, Hugo Ott (FDA 95, 1975) S. 82-106.

3 Cod. Hist. 4°; vgl. Berschin (wie Anm. 2) S. 95.

4+ Vgl. Wiirttembergische Landesbibliothek HB I 18, fol. 28qvb.



6 Bernhard Theil

fermedaillon, das sich urspriinglich am Chorgiebel des Konstanzer Miinsters be-
fand, das kurz vor der Mitte des 12. Jahrhunderts entstanden sein soll,5 oder auf
einer romanischen Kasel aus St. Blasien,s ebenfalls aus dem 12. Jahrhundert. Aus
der gleichen Zeit stammt eine schmucklose Abbildung in einem Martyrologium,
das in einer Sammelhandschrift aus Kloster Zwiefalten, heute in der wiirttem-
bergischen Landesbibliothek,” iberliefert ist . Es enthilt zu jedem Monat Abbil-
dungen der einschligigen Heiligenfeste. Auf der Seite fiir den November taucht
immerhin schon mit der Beschriftung ,s(anctus) Cvonradus® der Bischof am
Rand auf. Und im Welfenstammbaum aus dem spiten 12. Jahrhundert ist er
ebenfalls abgebildet — mit den Insignien seines Amts und mit Nimbus.8 Aber erst
nach der Mitte des 15. Jahrhunderts erscheint er schliefflich mit Kelch und Spin-
ne.? Eines der iltesten Zeugnisse ist wohl das Reliefbild eines niederschwibi-
schen Altarfligels im wiirttembergischen Landesmuseum aus der Zeit um
1480.10

Mit diesem Befund ist ein Kernproblem jeder hagiographischen Untersu-
chung angesprochen. Heiligen wird oftmals von auflen ein Attribut zugespro-
chen, das sich dann in der Uberlieferung der mit ihnen verbundenen Legenden
festsetzt. Durch diese Zuschreibung sollen Eigenschaften des zu Verehrenden
oder auch grundsitzliche Merkmale von Heiligen hervorgehoben werden. Ein
alter Topos der Legende ist — schon seit der Antike — der Schutz des Wiirdigen.!!
Auch in der christlichen Legende gilt dementsprechend, dass Christus fir seine
Heiligen einsteht.12 Sie werden gegen jegliche Gefahren weitestgehend geschitzt.
So demonstriert die Legende die Unverletzlichkeit der Heiligen,!? denen zum
Beispiel auch wilde Tiere nichts anhaben kénnen. In diesen Zusammenhang ge-
hort auch das Motiv von der Unwirksamkeit von tddlichen Gefahren, das weit
verbreitet ist. Gemafl dem vom Markusevangelium (Kapitel 16, Vers 18) uberlie-
ferten Abschiedswort Jesu vor seiner Himmelfahrt ,wenn sie etwas tddliches
trinken, wird es ihnen nicht schaden®, gibt es eine ganze Anzahl von Geschich-
ten, wo Heilige oder Auserwiahlte Gift trinken, das ithnen nicht schadet. Auch
das Motiv des vom Korper des Heiligen abgewiesenen Tieres kommt — etwa in
der Legenda aurea — haufiger vor. So wird berichtet von einem Franziskaner na-
mens Franziskus von Fabriano (gestorben 1322), der mit dem heiligen Blut einen

5 Clauss (wie Anm. 1) S, 103.

¢Ebd. S. 103.

7 Cod. Hist. 2° 415, fol. 77r.

8 Otto Gerhard Oexle, Konrad von Konstanz in der Erinnerung der Welfen und der welfischen Haus-
tiberlieferung wihrend des 12. Jahrhunderts, in : Der heilige Konrad (wie Anm. 2) S. 21.

9 Clauss (wie Anm. 1) S. 104.

10 Ebd. S. 104; vgl. Kiinstle, Ikonographie der Heiligen 2. S. 387 Abb. 184.

1 Vgl. Heinrich Giinter, Psychologie der Legende, Freiburg 1949 S. 29 ff.

12 Ebd. S. 136.

13 Ebd. S. 324 ff.
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Skorpion getrunken hatte, der auf seiner Zelle durch eine Ader am rechten Arm
lebendig wieder heraus kroch. Berichtet wird auch von einer Spinne, die am Bein
eines Monchs wieder herauskam. 1

Geschichte der Heiligenverehrung ist also immer auch Geschichte der Funk-
tion von Heiligen in einer Zeit und der sozialpsychologischen Auswirkungen des
Lebens und Sterbens von Heiligen auf die Zeitgenossen und ihre spirituelle Mo-
uvation. Die Hagiographie bietet also einen besonderen Zugang zu Zeitan-
schauungen, Glaubensvorstellungen und Zukunftserwartungen einer Epoche.!5
Hagiographie ist aber auch selbst Historiographie, die zugleich handlungswei-
sende Exempel bietet.!6 Vor diesem Hintergrund ist die Geschichte der Heili-
genverehrung auch zu einem wichtigen Thema der sogenannten ,,neuen Kultur-
geschichte“ geworden. Und jede Darstellung der Verehrung eines Heiligen steht
in der Spannung zwischen Biographie und der sich stindig wandelnden Deutung
der Person.

Vor diesem Hintergrund sollen im folgenden zunichst kurz die Fakten des
Lebens von Bischof Konrad zusammengestellt und im zweiten Teil seine Vereh-
rung im Wandel der Jahrhunderte thematisiert werden.

Das Geburtsdatum Konrads ist , wie so oft im frithen und hohen Mittelalter
nicht bekannt. Nach der welfischen Haustradition als Sohn Heinrichs ,,mit dem
goldenen Wagen® aus der Familie der Welfen geboren, kommt er schon als Kind
in die Domschule nach Konstanz und wird dann Mitglied des Domkapitels, aus
dessen Mitte er Ende 934 oder Anfang 935 — je nachdem wie wir den Jahresan-
fang ansetzen — zum Bischof gewahlt wird. Bei der Wahl spielt der Einfluss Bi-
schof Ulrichs von Augsburg offenbar eine wichtige Rolle. Zu ihm unterhilt er
auch in den folgenden Jahren enge Beziehungen. Bald nach seiner Wahl wird
auch von einem engen Verhiltnis zum Kloster St. Gallen berichtet, mit dem er
eine Verbriiderung abschliefit, die er mehrfach erneuert und dem gegeniiber er
sich besonders freigebig zeigt. 973 soll er auch bei einer Visitationskommission
in St. Gallen mitgewirkt haben. 947, 948, 952, 965 und 969 ist er im Umkreis von
Kaiser Otto L. bezeugt und 962 schenkt ihm dieser im einzelnen aufgefiihrte Be-
sitzungen im Breisgau. Auf seine Initiative sollen in Konstanz drei Kirchen er-

4 Ebd. S. 27, 251.

15 Vgl. Friedrich Lotter, Methodisches zur Gewinnung historischer Erkenntnisse aus hagiographischen
Quellen, in: HZ 229 (1979) S. 298-356, hier: S. 356.

16 Vgl. Stephanie Coué, Historiographie im Kontext. Schreibanlass und Funktion von Bischofsviten aus
dem 11. und vom Anfang des 12. Jahrhunderts (Arbeiten zur Frithmittelalterforschung 24) Berlin 1997 . 19,
24.



8 Bernhard Theil

baut worden sein. Er soll drei Pilgerreisen ins Heilige Land unternommen ha-
ben. Am 26. November 975 stirbt er.

Dies ist praktisch alles, was wir von Konrads Leben wissen. Schauen wir uns
die Quellen genauer an, dann werden zudem manche der genannten Fakten auch
noch fraglich. Am sichersten ist noch seine Wahl und sein Tod bezeugt. Sie wer-
den in zahlreichen zeitgendssischen meist chronikalischen Quellen erwihnt.'”?
Von den Belegen fiir Beziehungen zu Kaiser Otto L. sind drei, der von 947, der
von 965 und der von 969 zumindest fraglich, da die zugrunde liegenden Urkun-
den Filschungen sind, das heifit, spiter ausgefertigte Texte, die aus welchen
Griinden auch immer zuriickdatiert wurden.!® Die schon erwihnte Urkunde
vom 23. Februar 96217 ist in der Nihe von Rom ausgestellt und wird gewdhnlich
als Hinweis darauf genommen, dass Bischof Konrad den Kaiser auf seiner Reise
nach Rom im Winter 961/962 begleitet hat und bei seiner Kaiserkronung durch
den Papst anwesend war.2? Unsere Kenntnis der Beziehungen Konrads zu St.
Gallen beruhen zu einem guten Teil auf den sogenannten ,,Casus Sancti Galli
des Ménchs Ekkehards, der in seinen Klostergeschichten immer wieder Konrad
erwahnt.2! Ekkehards Berichte werden in der Forschung als glaubwiirdig ange-
sehen, zumal er zeitlich Konrad nahe steht — er schreibt vermutlich ab 1030 und
diirfte noch Zeitzeugen Konrads gekannt haben. Sowohl die Beziehungen zu Ul-
rich, die Pilgerreisen und auch die Bautitigkeit Konrads sind aber vor allem
durch die sogenannte bereits erwahnte Vita prima bezeugt.2

II

Und mit ihr sind wir bereits mitten in der Legende. Diese ilteste Lebensbe-
schreibung Bischof Konrads wurde nach allem, was wir wissen, im Auftrag des
Bischofs Ulrich I. von Konstanz (1111-1127) kurz vor 1123 von dem aus St. Ul-
rich und Afra in Augsburg stammenden Ménch Udalscalc, Kaplan am Hof des
Bischofs, verfasst mit der Absicht, diese in Rom vorzulegen, um damit die Hei-
ligsprechung Konrads zu erreichen. Es muss zwar schon vorher eine gewisse 6rt-
liche Verehrung gegeben haben; so fand wohl schon 1089 eine erste Offnung des

17REC 352, 382.

BREC 357, 367, 371.

19REC 363, MG DDO ], Nr. 236.

20Vgl. Helmut Maurer, Bischof Konrad in seiner ottonischen Umwelt, in: Der heilige Konrad (wie Anm.
2)S. 45.

21 Vgl. Johannes Duft, Bischof Konrad und St. Gallen, in: Der heilige Konrad (wie Anm. 2) S. 62 ff.

2Vgl. REC 380; Helmut Mauer, Konstanz als ottonischer Bischofssitz. Zum Selbstverstandnis geistlichen
Fiirstentums im 10. Jahrhundert (Studien zur Germania Sacra 12 = Veréffentlichungen des Max-Planck-In-
stituts fiir Geschichte 39) Géttingen 1973 S. 50 ff.

3 Zum Folgenden vgl. v.a. Andreas Bihrer, Bischof Konrad als Patron von Konstanz, in: ZGO 148 (2000)
S. 1-40.
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Grabs von Konrad und eine ,Elevatio® der Gebeine durch Bischof Gebhard
statt, die dann im Miinster neu begraben wurden. Eine solche ,Elevatio® - da-
von wird immer wieder im frithen und hohen Mittelalter berichtet — war im all-
gemeinen Ausdruck eines beginnenden Heiligenkults.# Aber erst durch Bischof
Ulrich wurde die Heiligsprechung ernsthaft betrieben. Der Prolog der Vita?s gibt
ein Schreiben Bischof Ulrichs an Papst Calixt wieder, in dem dieser die Intention
der Vita schildert. Nachdem der Bischof auf wiederholte Anfragen in Rom be-
treffend die Heiligsprechung Konrads zur Antwort erhielt, dass eine Lebensbe-
schreibung vorgelegt und glaubwiirdige Zeugnisse fliir Wunder beigebracht wer-
den missten, ,trug ich Sorge, dass aus alten Aufzeichnungen mehr der
gottesfiirchtige Wandel dieses Mannes geschildert wiirde als die Wundertaten ....
Ich ibersende diese Beschreibung hiermit zur genauen Priifung. Ich zog vor, eine
einfache Erzihlung frommer Verehrung bekannt zu machen. Aus den unzihli-
gen Wundern habe ich nur einige, aber auf glaubwiirdige Zeugnisse hin, beige-
figt, damit die nicht zu sehr ermidet werden, welche die Lesung anhdren, hin-
gegen jene, die Augenzeugen gewesen, von Freude erfiillt werden®,2 so schliefit
der Prolog. In ihm wird das grofle Interesse Bischof Ulrichs an der Kanonisie-
rung seines Vorgangers deutlich, durch den der Bischof in der Stadt eine zusitz-
liche Legitimierung erhilt.?” In der Vita tritt im Ubrigen immer wieder der heili-
ge Bischof Ulrich von Augsburg als das Vorbild fiir die Kanonisierung Konrads
hervor. Ulrich war 993 als erster durch den Papst heilig gesprochen worden - ein
Verfahren, das bis zu diesem Zeitpunkt uniiblich war. Er war auflerdem ein Vor-
fahre Bischof Ulrichs I. von Konstanz. Die in der Vita geschilderten engen Be-
ziehungen zwischen Konrad und Ulrich kulminieren in der Erzahlung von der
Errettung zweier armer Seelen, die ihnen als ruhelos umherflatternde Vogel er-
schienen waren. ,,Des ... Vaters Udalrich Freundschaft, ich zitiere wieder nach
der Ubersetzung von Clauss, ,erfreute er [d. i. Konrad] sich, wie einst David der
des Samuel. Sie besuchten sich gegenseitig oftmals, und zwar nicht ohne Grund.
Denn im gleichen Geist wurde dieser Bischof durch den anderen gewihlt, in dem
dort der Konig durch den Propheten gesalbt worden war. Im Konstanzer Gebiet
aber steht ein Schloss namens Laufen [gemeint ist wohl Laufenburg] ... Als sie
dort eines Tages miteinander weilten und den gewaltigen Strom des Rheins be-

24 Vgl. Oexle (wie Anm. 9).

25 Die Vita prima ist ediert in: MG SS 4 S. 430436 (Biicher 1-2), Buch 3 (Translatio) von Walter Berschin
in: Der heilige Konrad (wie Anm. 2) S. 98-106.

26 MG SS 4 S. 431: ,,Quapropter operam dedi, ex patrum scedulis, huius viridignissimam Deiconversatio-
nem potius quam miracula ... continentibus, sequens opusculum colligere, vestraeque sublimitati examinan-
dum dirigere, malens stilum simpliciorem verecundiae patere ... Adieci tandem ex innumeris, quibus plurimae
ad memoriam eius laetificantur nationes sub probabili testimonio, pauca dumtaxat signa , ne sicut videntibus
gaudium, ita audientibus nimietate sua generent fastidium“. Ubersetzung nach Clauss (wie Anm. 1).

27 Vgl. dazu vor allem Bihrer (wie Anm. 23) S. 30ff ; ferner Eugen Hillenbrand, Das literarische Bild des
heiligen Konrad von Konstanz im Mittelalter, in: FDA 100 (1980) S. 89.
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wunderten ..., erblickten sie zwei Vogel, die unaufhérlich um die Felsen in der
Mitte des Flusses kreisten ... Nicht lange aber blieben die Blicke der Heiligen
durch das ungeloste Ritsel vergebens gebannt. Sie wurden vom Geiste belehrt,
dass zwei noch nicht ganz geliuterte Seelen wie die Vogel durch jene Sturzflut
gequalt wiirden. Sie eilten darum zur raschesten Hilfe des himmlischen Tisches®.
Ulrich, so fihrt der Autor fort, brachte zuerst das Messopfer dar, worauf der ers-
te Vogel verschwand, danach Konrad ,,und die andere Seele wurde durch ihnli-
che Zuwendung befreit.“28 Auch bei der Wahl Konrads zum Bischof spielte Ul-
rich eine herausragende Rolle. , Als am festgesetzten Tag vielerlei Volk beiderlei
Geschlechts und jeglichen Alters zusammengestromt war, wuchs die Erwartung
aller michtig an, wen der von Gott erfiillte Vater Udalrich zuerst fiir die Herde
des Herrn als geeigneten Hirten bezeichnen werde. Dieser aber, vom Geist
unterrichtet, erteilte die Mahnung, fiir diesen Zweck Chunrad zu nehmen, der
nicht nur untadelig, sondern in jeder Beziehung vollkommen sei, wie der Apos-
tel (gemeint ist Paulus) den idealen Bischof beschreibt.?? Buch I der Vita schil-
dert im tbrigen die Herkunft Konrads aus altem alemannischen Hochadelsge-
schlecht, die Erziehung in der Domschule von Konstanz, seine Bautitigkeit,
seine Fiirsorge fiir die Armen und Pilger und seine Jerusalemfahrten sowie
schliefllich seinen Tod und sein Begribnis. Auflerdem enthilt Buch I - erstmals
in der bereits erwihnten Handschrift von 1456 — das Spinnenwunder. Das zwei-
te Buch der Vita berichtet dann iiber eine Reihe von Wunderheilungen und Er-
rettungen aus Lebensgefahr.

Aufgrund der Vorlage der Ausfithrungen Udalscalcs erfolgte dann durch ein
papstliches Mandat vom 28. Mirz 1123 auf dem ersten Laterankonzil die feierli-
che Kanonisation Konrads.3® In der Urkunde geht der Aussteller noch einmal auf
die Gesandtschaft aus Konstanz ein und auf die Vita, die diese mitbrachte. Die-
se sei in Rom gepriift worden und fiir gut befunden worden. Ich zitiere wieder
die deutsche Ubersetzung von Clauss: ,Zur Ehre Gottes also und zur Verherrli-
chung eben dieses heiligen Konrad bestimmen wir mit der Gnade des Herrn, dass

28 MG SS IV S. 433: Supramemorati patris Qudalrici, ut Davit Samuelis, perfruitur amicitia, exercitatur vi-
sitationis mutuae frequentia. Nec incongrue; in ipso enim spiritu antistes hic per episcopum eligitur, in quo
illic rex per prophetam ungitur. Est autem in territorio Constaniensi castrum ex situs proprietate Loyfen de-
nominatum,; in quo dum simul commorantes, die quadam maximum Reni ... mirarentur impetum, duas vident
volucres circa rupes e medio fluminis incessanti volatu gyrantes ... Nec diu re insoluta obtutus sanctorum fru-
strantur , qui in avium specie animas nondum plene purgatas illo tormenti genere cruciati, per spiritum do-
centur. Festinatur ergo ad celeberrima mensae coelestis praesidia, et prior ut hospes accedere cogitur Oudal-
ricus, hostiam vitae immolaturus. Qua divinitus suscepta, nonnisi una comparet avicula; altera per dominum
domus salutis offertur victima, et altera simili translationis modo liberatur anima. Vgl. auch die etwas anders
formulierte, inhaltlich aber nicht abweichende Ubersetzung der Passage bei Berschin (wie Anm. 2) S. 905f.

MG SSIV S. 432: Cumque die statuta frequens utriusque sexus et aetatum esset concursus, grandis om-
nium fit expectatio, quem Deo plenus pater Oudalricus ydoneum gregi dominico pastorem exprimat primus.
Ille spiritu instructus, Chunradum non modo irreprehensibilem, sed omni qua apostolus episcopum descri-
bit forma perfectum, in hoc opus bonum hortatur assumendum.

30 GLAK B 10.
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in Zukunft sein Andenken wie das eines Heiligen gehalten werde, und dass die
Wunder, welche durch ithn von Gott geschehen seien, insofern sie auf Wahrheit
beruhen, in Schrift und Lesung tiberliefert werden sollten® 3!

Nach der Riickkehr der Gesandtschaft aus Rom fand im November 1123 nun-
mehr das erste feierliche Konradsfest statt, das Udalscalc im dritten Buch seiner
Vita ausfiihrlich schildert. Dabei berichtet er auch von einer neuerlichen ,,Eleva-
tio“ der Gebeine, die nach der Feier dann in der Nikolauskapelle, also in die
Westkapelle der Mauritius-Rotunde im Konstanzer Miinster bestattet wurden.32
Wiederum spielte bei dieser Feier Bischof Ulrich I. von Konstanz eine herausra-
gende Rolle. So las er nach dem Bericht Udalscalcs (Buch I11, 1) der versammel-
ten Menge zu Beginn der Feier zunichst einmal die papstliche Urkunde vor. Das
dritte Buch zeigt insgesamt, wie das Konradsfest fiir die herrschaftlichen Ziele
des amtierenden Bischofs genutzt werden konnte. Gemeinsam erinnerte Ver-
gangenheit — das war das Ziel des Bischofs, der Konrad zum neuen Stadtpatron
von Konstanz aufbaute.

Wenige Jahre spiter iberarbeitete ein unbekannter Autor, der moglicherweise
Monch im Kloster Petershausen (bei Konstanz) war, die Vita Udalsclacs im Sin-
ne einer grofleren Breite und Detailgenauigkeit.? So wird etwa die Abstammung
Konrads von den Welfen jetzt ausdricklich benannt. Auch eine gewisse Ak-
zentverschiebung in der Darstellung ist festzustellen, wenn Konrads Leben mit
Begriffen aus dem Bereich des Monchtums beschrieben wird. Diese zweite Fas-
sung blieb zwar weitgehend unbekannt und auch die erste Vita ist nur relativ
schmal {iberliefert. Immerhin wurden Teile ins romische Brevier iibernommen,
auch ein Konradsoffizium ist wohl seit dem 12. Jahrhundert nachweisbar,?> eben-
so findet Konrad fiir das 12. Jahrhundert Eingang in Litaneien.3 Auch das iltes-
te Patrozinium stammt schon von 1127 - fiir die Kirche von Niedernau bei Tii-
bingen.?” Am Ende des Jahrhunderts taucht dann erstmals Konrad als Patron der
Dombkirche in Konstanz auf. Als Empfinger einer Schenkungsurkunde von 1192
werden Maria, Pelagius und Konrad genannt, deren Reliquien in der Domkirche
zu Konstanz ruhen.?® Konrad ist nunmehr als Patron der Didzese etabliert. Auch
auflerhalb von Konstanz finden sich seit dem 13. Jahrhundert weitere Zeugnisse

31 ,Ad honorem igitur die atque ad ipsius sancti Chuonradi reverentiam largiente domino constituimus,
ut ipsius inter sanctos recordatio futuris temporibus habeatur, et miracula, quae per eum a deo facta dicuntur,
si vera sunt, scripturis et lectionibus deinceps memoriter teneantur®, vgl. auch JL 7028.

32 Vgl. Bihrer (wie Anm. 22) S. 25.

33 Ebd. passim.

3 Vgl. dazu und zum Folgenden vor allem Hillenbrand (wie Anm. 27) S. 93 ff.

35 Vgl. Walter Berschin, Historia S. Kvonradi, in: Der heilige Konrad (wie Anm. 2) S. 107 ff.

% Vgl. Wolfgang Irtenkauf, Der heilige Konrad in der mittelalterlichen Litanei, in: Der heilige Konrad
(wie Anm. 2) S. 129 ff.

7 Vgl. Wolfgang Miiller, Studien zur Geschichte der Verehrung des heiligen Konrad, in: Der heilige Kon-
rad (wie Anm. 2) S. 269.

38 Ebd. S. 179.
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fir seinen Kult. 1255 wird etwa in Buchau am Federsee das Konradsfest ge-
feiert.3? Die Legenda aurea enthilt schon in ihrer Handschrift der Stiftsbiblio-
thek von Einsiedeln aus dem Jahr 1288 die Konradsgeschichte.#0 Insgesamt aber
bleibt die Verehrung auf das Gebiet der Didzese Konstanz beschrinkt.

Im Spatmittelalter wird die Verehrungsgeschichte dann deutlicher. So sind Re-
liquien und eine Reliquienprozession beim Konradsfest nachzuweisen.*! Letzte-
re ist noch im 17. Jahrhundert belegt.*? Auflerdem gab es im Konstanzer Miins-
ter mehrere Konradspfriinden.® Die Reliquien sind dann offenbar wihrend der
Reformation verloren gegangen und teilweise auch vernichtet worden, wurden
aber zum Teil im spiteren 16. Jahrhundert wieder entdeckt. Das Oberteil des
Kopfes wurde 1605 ins Minster iiberfithrt und 1613 in einer Silberstatue ge-
fasst.# Sie befindet sich heute auf dem barocken Hochaltar. Die Auffindung der
Reliquien hatte einen weiteren Aufschwung der Konrads-Verehrung zur Folge,
die unter anderem dazu fiihrte, dass die 1607 neu erbaute Jesuitenkollegiumskir-
che das Patrozinium Konrads erhielt.#5 Was die iibrigen Darstellungen Konrads
im Konstanzer Miinster betrifft, so ist zunachst der alte Hochaltar von Nikolaus
Gerhartvon Leyden aus dem Jahr 1466 zu nennen, der im Innenfliigel eine Kon-
radsdarstellung aufwies.*¢ Von weiteren Konradsdarstellungen im Miinster sei
nur noch die Statue von Christian Daniel Schenk erwihnt, die 1682 geschaffen
wurde und heute am Thomas-Altar aufgestellt ist.

Im spiten 18. Jahrhundert horen wir unter dem Einfluss der fir die Heiligen-
verehrung wenig forderlichen Aufklirung nur wenig von der Verehrung Kon-
rads.” Allerdings wurde das Konradifest am letzten Sonntag des Kirchenjahres
beibehalten, wenn auch die dufRere Feier schlichter gestaltet wurde entsprechend
den Anordnungen des Josephinismus und den spiter von Wessenberg ausgehen-
den Bestrebungen. Das Didzesanpatrozinium Konrads wurde jedoch, soweit wir
sehen formlos, auf das neu gegriindete Erzbistum Freiburg iibertragen, nicht zu-
letzt um die Kontinuitit zum Vorgingerbistum zu betonen. Konrad gilt auch
heute noch neben Maria als Hauptpatron der Erzdidzese Freiburg.

Nach der Mitte des 19. Jahrhunderts kam es entsprechend der allgemeinen
Emanzipation der katholischen Kirche von der staatskirchlichen Dominanz und
der Wiedererstarkung des Papsttums zu einem erneuten Aufschwung der Heili-
genverehrung und damit auch der Konradsverehrung. Ein besonderer Anlass

39 WUB 5, Nr. 1366; vgl. Miiller (wie Anm. 37) S. 209.
©Vgl. ebd. S. 101.

41 Vgl. ebd. S. 170 ff., 180.

2Vgl. Ebd. S. 171.

4 Vgl ebd. S. 187 ff.

#“Vgl. ebd. S. 184.

4 Ebd. S. 204.

4% Ebd. S. 181.

47 Vgl. zum Folgenden ebd. S. 173, 186.
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hierfiir war die Feier des 900. Todestags des Bischofs im Jahre 1876 — man ging
damals noch vom Tod Konrads 976 aus. Der Munsterpfarrer Gustav Brugier
wollte das Jubilium in der Zeit des Kulturkampfs als grofle ,Demonstratio ca-
tholica“ feiern und organisierte vom 25. November bis zum 3. Dezember 1876
eine einwochige Feier, bei der insgesamt 16 Predigten gehalten wurde, immerhin
die Hailfte von Bischofen. Neben dem Freiburger Bistumsverweser Lothar von
Kiibel predigten der Bischof von St. Gallen Carl Johann Greith, Bischof Kaspar
Willi von Chur, Bischof Johannes Amberg von Feldkirch und vor allem — gleich
viermal — der machtige Bischof Wilhelm Emanuel von Ketteler aus Mainz. Da-
neben werden genannt Domkapitular Dr. Otto Zardetti aus St. Gallen, Dom-
propst Fiala aus Solothurn, Domkapitular Behrle aus Freiburg sowie Dompra-
bendar und Militirgeistlicher Findeisen ebenfalls aus Freiburg. Predigten hielten
auflerdem Geistlicher Rat von Lachemair aus Lindau, Pfarrer Knecht aus Vor-
arlberg, Dekan Zureich aus Staufen bei Freiburg und Stadtpfarrer Dr. Mattes aus
Weingarten. Die Auswahl der Prediger zeigt einerseits, dass man an die alte Tra-
dition des weit ausgreifenden Bistums Konstanz und seiner Nachbarn ankntip-
fen wollte, andererseits aber auch die dahinter stehende Intention der Veranstal-
tung. Es ging weniger um das Gedichtnis und die Erinnerung des Heiligen als
vielmehr um die Instrumentalisierung Konrads fiir die kimpferische Bezeugung
der Einheit der katholischen Kirche in Deutschland. Hierfiir steht vor allem Bi-
schof Ketteler, der grofle Vorkampfer der Freiheit der Kirche von staatlicher Re-
gulierung. Dariiber hinaus beinhaltet das Predigtprogramm aber auch eine Art
Volksmission, wie sie seit der Mitte des 19. Jahrhunderts als Ausdruck der Er-
neuerung der Kirche und der Mobilisierung der Masse des Kirchenvolks im Sin-
ne des Ultramontanismus tiberall iiblich war.#8 Die Volksmissionen verliefen im-
mer nach dem selben Schema: Erschiitterung und Aufriittelung durch Predigt —
Hinfithrung zur Beichte — Vereinigung mit Christus in der Eucharistie. Verbun-
den damit ist meist auch die Verleihung eines vollkommenen Ablasses. Entspre-
chend sind die Themen der Predigten auch auf die ganzheitliche Erneuerung des
einzelnen Gliubigen abgestellt. Indem aber jeder einzelne in gleicher Weise er-
neuert wird, sollte ein machtiges Gefiihl neuer konfessioneller Geschlossenheit
entstehen. Da Volksmissionen im klassischen Sinn als Veranstaltungen auswarti-
ger Ordensangehorigen seit 1872 verboten waren, konnte durch die Feier des
Konrads-Jubildums dem Anliegen der Volksmissionen gleichsam durch die
Hintertiir wieder entsprochen werden.

Begonnen wird mit einer Predigt von Kiibels, in der dieser — auch das ein ste-
reotypes Argument — die religiose Einheit der Zeit Konrads der eigenen ,, Zeit des

48 Zur katholischen Volksmission vgl. Thomas Klosterkamp, Katholische Volksmission in Deutschland
(Erfurter theologische Studien 83) Leipzig 2002, hier etwa S. 57, und zuletzt Claudius Heitz, Volksmission
und badischer Katholizismus im 19. Jahrhundert (Forschungen zur oberrheinischen Landesgeschichte 50)
Freiburg 2005.
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Abfalls von Gott“ gegeniiberstellt. ,,Geliebteste! Wir haben in den gegenwirti-
gen Zeiten so schwere Priifungen des Glaubens zu bestehen. Damit nun in der
Priifung unser Glaube viel késtlicher als durch Feuer erprobtes Gold erfunden
werde zum Lobe und Preise Jesu Christi, so lasset uns mit aller Zuversicht zu
Ihm, dem Urheber und Vollender unseres Glaubens, aufblicken ... Beniitzen wir
aber auch das gnadenvolle Jubiliumsfest des heiligen Konrad, um im Glauben zu
erstarken und in der Heiligung unseres Lebens zu wachsen. Moge der Herr um
der Verdienste und Fiirbitte des heiligen Konrad willen uns von den grofien Ue-
beln der Gegenwart ... befreien ...“ Zwei Sitze spater dann: ,,Befreien wir uns von
dem Uebel der Siinde und der zeitlichen Siindenstrafen durch wiirdigen Emp-
fang der heiligen Sacramente der Bufle und des Altars und durch Gewinnung des
von dem heiligen Vater fiir diese Tage verwilligten vollkommenen Ablasses. O
wie gliicklich wire der Christ, der in dem Augenblicke sterben wiirde, wo er ei-
nes vollkommene Ablasses theilhaftig geworden ist ...“ Und weiter: ,Mit er-
schreckendem Ernste mahnt uns das heutige Sonntags-Evangelium an unsere
letzte Stunde, an das Weltgericht.#? Die Predigt endet mit dem Gebet an Jesus
Christus, durch die Fiirsprache des heiligen Konrad die Gliubigen vom ,ewigen
Feuer” zu befreien. Am nichsten Tag ging es folgerichtig zunichst um die Kir-
che, die zur Zeit Konrads allgemein anerkannt, heute aber zunehmend verlassen
werde. Die Kirche bleibe aber ,,die Siule der Wahrheit“, In den folgenden Tagen
werden dann die verschiedenen Abschnitte und Bereiche des Lebens von Kon-
rad zum Anlass genommen, um tiber Fragen der Erziehung, der Bedeutung des
Ordenswesens, der Berufswahl der ,,Jiinglinge und Jungfrauen®, tiber die Be-
deutung der guten Priester und der géttlichen Einsetzung der Hierarchie, iiber
die Rolle der christlichen Caritas und des Gebets sowie iiber die Verehrung Ma-
riens zu sprechen. Die drei Pilgerreisen Konrads nach Jerusalem werden zum
Aufhinger, dariiber zu sprechen, dass das Leben des wahren Christen eine
Kreuzfahrt nach dem himmlischen Jerusalem ist. Weil Konrad mehrere Kirchen
erbaute, lautet ein Thema ,,Die Liebe zum Gotteshause. Eine eigene Predigt gilt
der Vaterlandsliebe, in der der Militirgeistliche aus Freiburg vor dem Hinter-
grund der unsicheren Rolle der Katholiken im neuen Kaiserreich mit ihren en-
gen Verbindungen tber die Grenzen hinaus sich besonders bemiiht, die Katho-
liken als treue Untertanen darzustellen. Vaterlandsliebe, so fithrt der Prediger
aus, ist aus der Natur des Menschen und der Offenbarung zu begriinden. Sie gilt
- in verschiedener Ausprigung — fiir alle ,,Stinde“. Er wendet sich daher an die
Dienstboten, die Handwerker, die Soldaten, ihre Vorgesetzten, die Kinder, Jiing-
linge und Jungfrauen, an Eheleute, Miitter und Viter. An die Soldaten gerichtet,

4 Das 900jahrige Jubilium des heiligen Konrad, gefeiert in Konstanz vom 25. November bis 3. Dezem-
ber 1876. Eine Festschrift den Theilnehmen am Jubilium gewidmet von G. Brugier, Miinsterpfarrer, Freiburg
1877S 71,
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heifit es: ,Ihr habet willig Eltern und Geschwister verlassen, seid hinweggezo-
gen vom heimathlichen Hause und Hofe, euch zu verloben mit der Fahne, die
des obersten Kriegsherrn, des Kaisers Majestit, Stelle in euren Reihen vertritt;
steht treu zu eurem Eide, auch wen er zum Tode ruft“.5° Das Opfer Christi wird
zum Vorbild fiir den Opfertod des Soldaten - eine gingige Vorstellung, die iiber
die konfessionellen Gegensitze hinweg galt. Der Festbericht schildert im tbri-
gen die ungeheure Menge von Glaubigen, die an den Feierlichkeiten teilnahmen
und die grofle Zahl derer, die zu den Sakramenten gingen. ,Der Zudrang zu den
Sakramenten war heute ein groflartiger. Da im Miinster nur fiinf Beichtstiihle
sind, setzten sich die Priester in all den vielen Kapellchen an den Langsseiten des
Schiffes auf Stithle und die Beichtenden knieten offen vor dem Publikum und be-
reitsstehende Beichstiihle zu Fuflen des Priesters, und obgleich bis 1!/2 Uhr die
heilige Communion ausgetheilt wurde, konnten doch viele nicht ankommen.
Dief§ wollen wir als Augenzeuge denjenigen gegeniiber konstatiren, die zuerst
sagten, die vielen Fremden seien nach Konstanz des Konradimarktes wegen ge-
kommen, dann, als das nicht mehr zog, sie seien blofl der Neugier wegen ge-
kommen. Wer stundenweit herkommt — wir horten von Leuten, welche 10-15
Stunden bis Konstanz hatten — und bis 12 Uhr niichtern bleibt, um nur seine An-
dacht machen zu konnen, der bringt etwas anderes mit vom Schwarzwald und
Heuberg herab, als Neugier, nimlich den Eifer fir sein Seelenheil und lebendi-
gen Glauben.“5! Die Abschlusspredigt am Sonntagnachmittag um 14.30 Uhr
hielt wiederum Bischof Ketteler. In ihr wird noch einmal das wesentliche Anlie-
gen dieser monumentalen Feier deutlich. Es geht darum, Christus vor den Men-
schen zu bekennen angesichts der vielfiltigen Gefahren der ,,Verleugnung Chris-
ti“ in der Gegenwart, die durch Habgier, irdische Interessen, kurzum durch die
ganze weltliche Kultur der Gegenwart mit ihren ,schlechten Biuchern und
Schauspielen, vor allem auch den unsittlichen, entstehen. ,Es ist wahrhaft ent-
setzlich, wie jetzt die Unsittlichkeit verbreitet ist. So viele Schauspiele sind un-
sittlich, woran Gebildete sich ergotzen und dadurch zeigen, wie verdorben ihre
Seele ist... Haltet auch keine religionsfeindlichen Blitter, in denen alle Tage
unser katholischer Glaube, unser rémisch-katholischer Glaube - es gibt nur
e 1 n e n katholischen Glauben — verspottet und verhéhnt wird.“52 Der Bischof
zeigte sich hier noch einmal als streng ultramontaner Kirchenmann, der gegen den
Liberalismus, aber auch gegen den Altkatholizismus eines Ignaz Dollinger Stel-
lung bezog. Am Schluss ruft der Bischof zu einem Gelébnis auf, in dem jeder dem
heiligen Konrad versprechen soll, ,,bis zum letzten Athemzuge meines Lebens ...
ein rechter rémisch-katholischer Christ [zu] sein®. Er schliefit selbst mit einem

50 Ebd. S. 163.
1 Ebd. S. LIII-LIV.
52 Ebd. S. 185.
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feierlichen Gebet an den heiligen Konrad, in dem wiederum nicht zuletzt auf die
Stadt Konstanz Bezug genommen wird: ,,O heiliger Konrad! Segne die Stadt
Konstanz und dulde nicht, dass ihre Bevolkerung jemals getrennt werde vom
wahren katholischen Glauben, vom wahren romisch-katholischen Glauben!“53

Im Zuge des Jubilidumsfestes wurde auch ein neuer Reliquienschrein gefer-
tigt, an dessen Winden sechs Szenen aus dem Leben Konrads wiedergegeben
wurden, wie sie die Vita schildert und die Tradition iiberlieferte. Aufferdem wur-
de fiir die Konradskapelle eine neue Sitzstatue des Heiligen geschaffen, von der
mindestens der Entwurf von Pater Desiderius Lenz stammt. Lenz gilt neben Pa-
ter Gabriel Wuger als der Begriinder der Beuroner Schule, in der sich mittelal-
terliche, nazarenische und altagyptische Stilelemente verbinden und die heute
wieder als interessante kiinstlerische Facette des 19. Jahrhunderts geschitzt wird.
Die Statue spiegelt bei genauer Betrachtung jenen Geist wieder, der sich auch in
den Predigten der Jubiliumsfeierlichkeiten zeigt: Im aufgeschlagenen Buch ist
ein Zitat aus dem Neuen Testament zu lesen: ,,Seid wachsam, stehet fest im Glau-
ben, handelt mannhaft und werdet stark”. Und auf der Umschrift des Holzpo-
destes heifit es: ,,Heiliger Conrad, Beschiitzer der Stadt Constanz, Vorbild fiir
Priester”. Wieder also einerseits der Bezug zur Stadt, andererseits die kimpferi-
sche Defensive und der Erhalt der Reinheit der Lehre. Der wichtigste Beitrag
zum Jubilium des Jahres 1876 stellt aber die Ausmalung der Konradskapelle dar.
Auch sie erfolgte durch die Beuroner Schule; nach dem Restaurierungsbericht
des Miinsterpfarrers Brugiers war es Gabriel Wiiger selbst, der einen Teil der Ar-
beiten ausfiihrte.5* Beherrschend bei den Fresken ist die Darstellung der Bi-
schofsweihe durch den heiligen Ulrich von Augsburg, in der noch einmal die
Tradition der engen Beziehung Konrads zum Bischof von Augsburg beschwo-
ren wird.

Nach 1876 wurde das Konradsfest jahrlich wieder in feierlicher Form began-
gen — also mit Pontifikalamt, Festpredigt und Reliquienprozession;5 genauere
Nachrichten fehlen jedoch. Das Andenken Konrads lebte aber weiter im Frei-
burger Bistumsblatt, das seit 1917 unter dem Titel ,,St. Konrad-Blatt“ erschien.
Erst 1923 wurde dann wieder in groflem Stil gefeiert, als sich die Heiligsprechung
Konrads zum achthundersten Mal jihrte. Der Ablauf des Festes erinnert in vie-
lem an das Jubiliumsfest von 1876, wenn auch Unterschiede nicht zu tibersehen
sind. Das Fest wurde wieder vom Miinsterpfarrer, damals Dr. Conrad Gréber,
organisiert. Wieder erschienen neben dem Erzbischof von Freiburg weitere Bi-
schéfe, die das alte Bistum Konstanz reprisentierten — die Bischofe von Mainz,
St. Gallen und Feldkirch sowie der Bischof von Rottenburg. Wieder wurden, wie

$3Ebd. S. 188.
% Ebd. S. XI.
55 Vgl. Clauss (wie Anm. 1) S. 78.
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der ,Schwarzwilder Volksfreund“ in seiner Ausgabe vom 27. November be-
richtete% ,in sechs Festpredigten, die sich auf die Morgen- und Abendgottes-
dienste verteilten, ... im Anschluss an das Leben des Heiligen die Grundwahr-
heiten des Christentums aus dem Munde von Bischdfen und deren Vertretern
dargelegt“. Wieder erschien eine ausfihrliche Festschrift, herausgegeben von
Conrad Grdber.5” Der Bischof von Rottenburg, der 1876 offenbar nicht vertre-
ten war, hielt jetzt im Festgottesdienst am Sonntag die Hauptpredigt. Sie stand
bezeichnenderweise unter dem Titel ,Der heilige Konrad und die kirchliche
Kunst“. Kaum mehr etwas von machtvoller romisch-katholischer Demonstra-
tion, vielmehr ein fast dngstliches Beschworen der Glaubigen, dass sie der Kir-
che in schwierigen Zeiten die Gotteshiuser erhalten mogen — die Gotteshiuser,
die Konrad so sehr gefordert hitte. ,Wir sind jetzt so arm geworden, dass wir
nicht mehr den Wein fiir den Gottesdienst, dass wir nicht mehr das Wachs fiir die
Kerzen, die auf dem Altar brennen und nicht mehr das Oel fiir die ewige Lampe
mancherorts bezahlen konnen, so dass dort die Frage auftaucht, ob man das hei-
lige Opfer noch weiter darbringen kann. ... Wir missen dafiir sorgen, dass die
tigliche Kommunion erméglicht bleibt, dass die ewige Lampe nicht erlischt, dass
der Gottesdienst weiter abgehalten werden kann.“ Der Bischof bat die Glaubi-
gen, angesichts der groflen Not, besonders in der Diaspora, zu helfen. Das ,,St.
Konradsblatt“ brachte eine erweiterte Festnummer heraus, in der ein Leitartikel
Leben und Wirken Konrads als vorbildlich den Gliubigen zur Nachahmung
empfahl. ,Mochte der Opfergeist fir Gott, fur die Kirche und das Vaterland, wie
er ihn bekundet, mochte dieser Glaube und herzliches Gottvertrauen in dieser
schweren Zeit uns fest zusammenschmieden und sich in warmer Gottes- und
Nichstenliebe offenbaren.“s8 Fiir alle, die im Miinster oder in der Konradska-
pelle am 26. November und in der darauffolgenden Woche beichten, die heilige
Kommunion empfangen und nach Meinung des heiligen Vaters beten, wurde im
ibrigen ein vollkommener Ablass beantragt; ob er tatsichlich gewihrt wurde, ist
allerdings nicht bekannt.5?

Als Vorbereitung auf das Fest fand dieses Mal eine regelrechte Volksmission
statt — das Verbot war bereits 1894 wieder aufgehoben worden —, die zwei Feld-
kircher Jesuiten abhielten. Wieder war also eine ganzheitliche Erneuerung des
Glaubens und des sakramentalen Lebens mit dem Konrads-Jubilidum verbun-
den, in Abgrenzung vom sikularisierten Zeitgeist. In diesem Sinne ist etwa die

% DA Rottenburg P 111 Nr. 46.

57 Das St.Konrads-Jubilium 1923. Jubilium der Heiligsprechung und des 1. Konradi-Festes 26. Nov. 1123.
Festbericht mit Festblittern nebst Illustrationen. Herausgegeben und bearbeitet von Geistl. Rat Monsignore
Dr. Conrad Gréber und Direktor Alfred Merk in Konstanz.1923.

58 St. Konradsblatt Nummer 47 vom 25. November 1923.

5 Vgl. EAF B 2 - 21/1; freundliche Auskunft von W. Stetter, Erzbischofliches Archiv Freiburg vom
18. Mai 2005.
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Predigt des Bischofs von Mainz am Freitagvormittag zu verstehen, der dber
»Christentum und Naturalismus® sprach, oder die Jugendpredigt des Dom-
propsts und Prilats Dr. Gisler aus Chur, die unter dem Leitsatz stand: ,Die gan-
ze Wahrheit ist katholisch®. Dies soll, so fiihrt der Prilat aus, Richtschnur fir die
Jugend sein. Der Heilige wird fiir dieses Ziel gleichsam instrumentalisiert. ,,Dass
wir uns des katholischen Namens wiirdig zeigen und immer treu sind wie der hl.
Konrad, gebe uns der liebe Gott auf die Fiirbitte des Heiligen, dessen grofies Fest
wir feiern“.¢® Auch die Predigt des Stadtpfarrers von St. Ulrich in Augsburg Dr.
Hartmann vor dem Festgottesdienst am Samstag, den der Rottenburger Bischof
Dr. von Keppler leitete, gehort in den selben Zusammenhang. Sie behandelte die
Bedeutung des ,unverinderlichen Lehramts der Kirche“. Diese Bedeutung liege
darin, dass es ,fiirs erste Klarheit fiir das Streben, fiirs zweite Wahrheit fiirs Le-
ben und fiirs dritte Wohlfahrt den Volkern“ gebe.6!

Aber die Unterschiede zu 1876 sind nicht zu tbersehen. Die schwierige Lage
der Kirche, die der Bischof von Rottenburg in seiner Predigt beschreibt, wird
auch in den anderen AufSerungen der Geistlichen deutlich. Da ist die Rede vom
Jtiefen Elend®, von der ,tieftraurigen Zeit“, von der tiefen Verunsicherung der
Menschen. In dieser Situation konne nur das Gebet und der Aufblick zum heili-
gen Konrad helfen. So erhilt das Jubildium von 1923 stirker als das von 1876 ei-
nen spirituellen Grundzug. Der Heilige mit seinen christlichen Tugenden steht
als Vorbild stirker im Mittelpunkt, wenn auch die Berichterstatter andererseits
nicht mide werden, die Prachtentfaltung der katholischen Kirche in den ver-
schiedenen liturgischen Feierlichkeiten hervorzuheben.

Und noch eine entscheidende Anderung ist zu verzeichnen: die Beteiligung
der burgerlichen Honoratioren und der badischen Politiker ist wesentlich deut-
licher als 1876. Schon beim gemeinsamen Mittagessen nach dem Festgottesdienst
am Sonntag ergriffen neben dem Erzbischof von Freiburg der pensionierte
Landgerichtsdirektor Dr. Freiherr von Riipplin als Vertreter des Festkomitees,
der Konstanzer Oberbirgermeister Dr. Moericke und vor allem der badische
Staatsprisident Dr. Heinrich Kohler das Wort. Kohler hatte sich als Zentrums-
politiker und badischer Finanzminister schon gleich nach 1918 fiir die Restau-
rierung des Konstanzer Miinsters eingesetzt. Fir die Konstanzer war dies ,, Aus-
fluss christlicher Staatsweisheit“.62 Es war aber vor allem auch Ausdruck des
verinderten Verhaltnisses von Staat und Kirche, das nunmehr gekennzeichnet sei
vom ,Geist des Vertrauens“. Die Kirche helfe mit, das schwere Geschick zu
meistern, das nach der Niederlage im Weltkrieg tiber das deutsche Volk herein-
gebrochen sei. ,, Wir miissen in diesen schweren Zeitliuften zusammengehen und

 Das St.Konrads-Jublizum (wie Anm. 57) S. 12.
61 Ebd. S. 69.
62 Ebd. S. 21.



Heiligenverehrung ,,im Kontext® 19

zusammenarbeiten®, so bringt Kohler die Situation auf den Punkt.6> Auch der
Festakt im Konzilsgebaude am Sonntagabend, bei dem neben Staatsprisident Dr.
Kohler weitere Regierungsvertreter sowie Landtagsabgeordnete teilnahmen, be-
stitigt diese neue Beziehung. Im Mittelpunkt des Festakts stand ein Vortrag des
Miinchner Rechtshistorikers Professor Dr. Konrad Beyerle und daran anschlie-
Bend die Auffihrung des Oratoriums ,Maria Heimgang® fiir Soli, Chor und
Orchester von Gregor Molitor, dem damaligen Prior in Beuron, der zugleich
Kirchenmusiker war. Beyerle, gebiirtiger Konstanzer, Verfasser zahlreicher Ar-
beiten zur Geschichte von Konstanz und des Bodenseeraums, nach 1918 aber
auch Mitglied der Weimarer Nationalversammlung und Abgeordneter der bay-
erischen Volkspartei, verkorpert noch einmal diese neuen Verhiltnisse. In seiner
Rede vollzieht sich nun erstmals eine, wenn auch aus heutiger Siche sehr zeitbe-
dingte, historische Wende in der Verehrungsgeschichte Konrads. Beyerle sieht in
der Zeit Konrads viele Paralellen zur Gegenwart — so etwa das ungeloste Ver-
hiltnis zwischen Zentralgewalt und partikularistischen Stromungen. Er erinnert
aber auch an den Geist von 1876, der weiterhin lebendig sei, betont aber insge-
samt doch den religiosen Charakter der Feier. Die historische Wende in der
Betrachtung Konrads zeigen auch die ,Festblitter, die in der Zeit vom 19. Okt-
ober bis 15. Dezember 1923 als Wochenbeilagen zur ,Deutschen Bodensee-Zei-
tung® erschienen waren und in der Jubiliumsfestschrift wieder abgedruckt wur-
den. Hier finden sich bereits Artikel, die etwa die niheren historischen
Umstinde der Heiligsprechung von 1123 thematisieren, oder iiber Konrad als
Wallfahrer, Konrad und die Caritas, ferner iiber ein Konrads-Offizium aus dem
12. Jahrhundert, aber auch Artikel zur Kunst-, Architektur- und Literaturge-
schichte des Bodenseeraums, vor allem auch zur Baugeschichte und Restauration
des Konstanzer Miinsters sowie zur Geschichte der Hagiographie. Sie alle zei-
gen, dass das Konradsjubilium auch als ,christliches Kulturereignis fiir Ale-
mannien® verstanden wurde, wie Dr. Hugo Baur, Rechtsanwalt aus Konstanz, in
einem Artike] in der Festnummer der ,Deutschen Bodensee-Zeitung vom
24. November 1923 formuliert hatte.6¢

An mehreren Stellen der Festschrift von 1123 taucht der Konstanzer Miins-
terpfarrer Conrad Grober auch als Autor auf - er verfasste allein vier der insge-
samt 16 Festblitter, aber auch ein lingeres Gedicht ,,Zum groflen St. Konrads-
Jublizum. Konrad dem Heiligen“. Conrad Gréber, vielleicht auch angeregt
durch seinen Namenspatron, war ein begeisterter Verehrer des heiligen Konrad
und zweifellos der eigentliche Spiritus rector des Festes von 1923. Auch nach-
dem er 1925 nach Freiburg berufen und Liturgiereferent im Ordinariat wurde,
beschiftigte er sich weiterhin mit der Gestalt Konrads und verfasste noch einmal

63 Ebd. S. 24.
& Ebd. S. 253 ff.
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ein Gedicht iiber das Leben und die Verdienste Konrads in sieben Strophen, das
wohl kurz darauf von Franz Philipp, Kirchenmusiker und seit 1924 Professor am
Karlsruher Konservatorium, vertont wurde. Philipp war 1923 noch Organist
von St. Martin in Freiburg und bei der musikalischen Gestaltung des Konstan-
zer Festgottesdienstes beteiligt gewesen. Das Lied findet sich im ,Magnificat®,
dem Gebets- und Gesangbuch der Erzdidzese Freiburg ab 1929 und gehért auch
heute zum gemeinsamen Liedgut der Erzdidzese Freiburg sowie der Didzese
Rottenburg-Stuttgart. Es schildert in einer teilweise etwas gekiinstelten Sprache
die durch die Legende tradierten Lebensbereiche Konrads: das Spinnenwunder,
die Taugkeit als Kirchenbauer, die Liebe zu den Armen, die Pilgerfahrt ins Hei-
lige Land und schliefllich, gleichsam als Variation der Thematik von 1876 und
1923 angesichts des allgemeinen Unglaubens die Rolle Konrads fiir die christ-
lichen Grundwahrheiten und der Schutz des Vaterlandes.

Erstim Jahr 1975, als sich Konrads Todestag zum 1000. Mal jihrte, horen wir
wieder von grofleren Aktivititen. Zum Abschluss des ein Jahr zuvor von der
Erzdi6zese Freiburg inititerten Konradsjahrs, in dessen Verlauf zahlreiche Ver-
anstaltungen in Konstanz stattfanden, unter anderem eine Ausstellung im Kon-
stanzer Rosgartenmuseum mit dem Titel ,Felix Mater Constantia — Die Stadt
Konstanz und ihre Heiligen“ und eine Tagung der katholischen Akademie der
Erzdiézese, aus der ein Tagungsband hervorging®® — fand am Sonntag, den
23. November 1975 in Konstanz ein feierliches Pontifikalamt statt, das der da-
malige Freiburger Erzbischof Dr. Hermann Schiufele zusammen mit den
Bischofen von Basel, Chur, St. Gallen, Feldkirch, Augsburg und Rottenburg,
den beiden Freiburger Weihbischéfen Gnidinger und Saier sowie den Abten von
Beuron, Weingarten, Neresheim, Einsiedeln, Engelberg (in der Schweiz) und
Mehrerau (bei Bregenz) zelebrierte. Dadurch wurde wiederum an die Tradition
des weitausgreifenden alten Bistums Konstanz angekniipft. In seiner Festpredigt
betonte der Erzbischof wiederum den Vorbildcharakter des Heiligen angesichts
des zunehmenden Unglaubens in der sikularisierten Gesellschaft. Allerdings
wurde jetzt die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes“ des zweiten Vaticanums
zitiert und die hierin formulierten anthropologischen Aspekte der Religion stir-
ker betont. Auch der notwenige Dialog zwischen Kirche und Welt kam zur Spra-
che.* Am Nachmittag fand dann im Konstanzer Konzilsgebiude ein Festakt
statt, bei der auch der damalige Ministerprisident Dr. Hans Karl Filbinger das
Wort ergriff. Erzbischof Dr. Schaufele verlas aufferdem ein Schreiben, in dem
Papst Paul V1. die Verdienste Konrads in der iiblichen Weise hervorhob und be-
sonders — dies ist gegeniiber frither neu — die Verbundheit mit Rom ausfiihrlich
darstellte. Das Schreiben diirfte von Freiburger Stellen entworfen worden sein,

¢ Josef Sauer (Hg.), Gestalt und Verehrung des heiligen Konrad, Karlsruhe 1975.
¢ Konradsblatt 48 (1975) S. 15 f.
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in dem méglicherweise auch neuere historische Erkenntnisse, vor allem des Kon-
stanzer Stadtarchivars und Historikers Helmut Maurer eingegangen sind, in de-
nen in der Tat davon gesprochen wird, dass Konstanz nach dem Vorbild Roms
baulich umgestaltet werden sollte. Dies hat natiirlich nicht zu tun mit einem ju-
risdiktionellen Primat des Papstes im Sinne des 19. Jahrhunderts, sondern mit der
Anlehnung des ottonischen Reichsbischofs Konrad an die zugehorige Kaiseri-
deologie, die wesentlich romisch bestimmt war.6” Dass im iibrigen aber 1975 die
historischen Aspekte des Konradsgedichtnisses stirker betont wurden, ergibt
sich auch aus der Tatsache, dass jetzt ein umfangreicher Sonderband des ,Frei-
burger Diozesanarchivs® erschien, in dem zahlreiche Aspekte der Geschichte
Konrads in kritischer Weise behandelt wurden.¢8 Er stellt auch heute noch im
wesentlichen den Forschungsstand dar, auf den sich jede Untersuchung zur Ge-
schichte Bischof Konrads stiitzen muss.

Von der weiteren Entwicklung der Verehrung wissen wir nur wenig. Erwihnt
sei nur noch, dass der Freiburger Erzbischof Oskar Saier im Jahre 1978 im An-
schluss an den Freiburger Katholikentag eine Konradsplakette fiir besondere
Verdienste um Leben und Wirken der Kirche in Freiburg stiftete. Diese Plaket-
te wurde 1979 erstmals an Personlichkeiten verliehen, die sich um den Freibur-
ger Katholikentag verdient gemacht hatten — unter anderen an den Freiburger
Oberbiirgermeister Dr. Eugen Keidel und Professor Dr. Hans Maier, damals Pra-
sident des Zentralkomitees der deutschen Katholiken.s? Schliefflich sei noch ein
Brief des Konstanzer Miinsterpfarrers Norbert Schaffauer vom 25. August 1989
zitiert, in dem dieser den Freiburger Erzbischof bittet, fur das Jahr 1990 zum
Konradi-Fest einen Freiburger Bischof zu entsenden. Es sei, so schreibt er, ,seit
Jahrzehnten tiblich, dass zu diesem Fest ein Bischof kommt. Dies geschieht ab-
wechselnd zwischen den Freiburger Bischéfen und auswirtigen Bischofen. Im
Jahre 1990 wiire wieder ein Freiburger Bischof an der Reihe®. Vorgesehen war
ein Pontifikalamt am Sonntag um 10 Uhr und eine Konradifeier am Nachmittag.
In der Tat nahm Weihbischof Paul Wehrle dann in der vorgesehenen Weise an der
Feier teil, ohne dass in den Akten des Ordinariats Niheres dariiber zu ermitteln
ist.7°

Werfen wir zum Abschlufl noch einen Blick auf die Entwicklung und Ver-
breitung der Patrozinien. Der Freiburger Kirchenhistoriker Wolfgang Miiller
hat in dem bereits erwahnten Sammelband des Jahres 1975 umfangreiche Studien
zur Geschichte der Verehrung des heiligen Konrad veroffentlicht, in deren Zu-
sammenhang er auch eine Karte simtlicher Orte erstellt hat, in denen jemals in

¢ Vgl. Maurer (wie Anm. 20) S. 49.

68 Anm. 2.

¢ Freundliche Mitteilung des Erzbischoflichen Archivs Freiburg vom 30. Juni 2005.
7 Freundliche Mitteilung des Erzbischoflichen Archivs Freiburg.
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irgendeiner Art Konrad verehrt wurde.”! In dieser Karte zeigt sich, dass der
Schwerpunkt der Konradsverehrung eindeutig auf dem Gebiet des alten Bistums
Konstanz liegt. Der zugehorige Katalog macht auch deutlich, dass immer wieder
Konradskirchen und -kapellen errichtet wurden, gerade auch nach 1923, wobei
vielleicht das soeben gefeierte Jubilium eine gewisse Rolle spielte, aber auch per-
sonlich Motive ausschlaggebend gewesen sein diirften. So wurde 1923 in Karls-
ruhe, 1925 in Freiburg, 1928 in Stuttgart,’2 1929 in Plochingen und 1964 in
Mannheim ein neues Konradspatrozinium begriindet.”?

Wenn wir ein Fazit aus uber 1000 Jahren Konradsverehrung ziehen, so zeigt
sich, dass es durchaus Konstanten, aber auch charakteristische Verinderungen
gibt. Zwar ist die Stadt Konstanz zu allen Zeiten der wichtigste Bezugsraum des
Kults — angefangen von der Initiative zur Heiligsprechung, die, wie dargelegt von
Bischof Ulrich I. ausging, der zur Befestigung seiner Stadtherrschaft ein Monu-
ment der Erinnerung ben6tigte und die eigene Identitit durch einen heiligen Vor-
fahren im Amt zu festigen suchte, wobei ihm der heilige Ulrich von Augsburg
als Vorbild diente bis zu den Feiern des 19. und 20. Jahrhunderts, die sich immer
auf Konstanz konzentrierten. Im tibrigen aber unterliegt die Verehrung des hei-
ligen Konrads in hohem Mafle den kulturellen und gesellschaftlichen Verinde-
rungen im Laufe der Jahrhunderte. Im Spatmittelalter und im Barock Element
der Volksfrommigkeit, bestirkt durch Reliquienkult und kiinstlerische Ver-
gegenwirtigung, wird er im 19. Jahrhundert zum Instrument der Mobilisierung
der Massen fiir die Erneuerung der Kirche und spiter dann wieder eher zum
geistlichen Vorbild. Besonders der Vergleich der Feierlichkeiten von 1876, 1923
und 1975 macht dies deutlich. 1876 noch Anlaf fir die machtvolle Demonstra-
tion romisch-katholischer Geschlossenheit, 1923 als Schutzpatron in unsicherer
Lage um Hilfe angerufen, wird er 1975 vollends zum Heiligen, der nur behut-
sam, mitunter sogar mit einigen Schwierigkeiten mit der Gegenwart in Verbin-
dung zu bringen ist. Dem entspricht die zunehmende Schlichtheit der dufleren
Festgestaltung: Waren es 1876 noch 16, 1923 immerhin noch 6 Predigten, so be-
schrinkte man sich 1975 auf 1 Festpredigt. Auch von einem vollkommenen Ab-
lass ist 1975 nicht mehr die Rede. Der Papst erteilt lediglich dem Bischof und al-
len, die das Fest mitfeiern, seinen apostolischen Segen. Im iibrigen wird Konrad
im Jahr 1975 erstmals im strengen Sinne als historische Gestalt begriffen.

So erweist sich am Beispiel der Verehrungsgeschichte des heiligen Konrad Ge-
schichte der Hagiographie, wie schon eingangs erwihnt, als wichtiger Bereich

7t Miiller (wie Anm. 37) nach S. 160.

72 Die Konradskapelle in Stuttgart geht auf die Initiative von Professor Dr. Konrad Miller zuriick; Miller,
geboren 1844, gestorben 1933, katholischer Priester und Geograph, bis 1910 Professor am Dillmanngymna-
sium in Stuttgart, hatte sein Haus in der Stafflenbergstrafle 1919 zu einem Altersheim umgestaltet und
wiinschte dort eine Kapelle, bei deren Benennung ihn zweifellos sein eigener Namenspatron beeinflusste (Vgl.
Josef Dillmann in: Schriften des Vereins fiir die Geschichte des Bodensees 60 (1932/1933) S. 14-16.

73 Miiller (wie Anm. 37) S. 312.
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der modernen Kulturgeschichte, in der Vorstellungen und Wiinsche der Men-
schen, ihre Sehnsiichte und ihre Leiden in den Mittelpunkt der Geschichte
riicken, in dem Bewusstsein, dass es die Menschen sind, die letzten Endes den
Gang der Geschichte bestimmen und dass die Auseinandersetzung mit der eige-
nen Vergangenheit immer von der eigenen Gegenwart bestimmt wird.






Sinn und Form
Das Freiburger Miinster in seiner Symbolik-

Von Wolfgang Hug

Die Chorumgestaltung im Freiburger Miinster, die im Dezember 2006 abge-
schlossen wurde, gibt Anlass, dieses wunderbare Kirchengebiude und seine
Ausstattung mit erneuerter und geschirfter Aufmerksamkeit wahrzunehmen.
Wahrnehmung soll dabei mehr als blofles Zur-Kenntnis-Nehmen bedeuten.
Wahres Sehen will in den tieferen, inneren Sinn der sichtbaren Form eindringen.
Offenkundig ist es gerade die Symbolik, die in die tieferen Schichten der wahr-
nehmbaren Wirklichkeit verweist. Symbole sind es, die am konkret Sichtbaren
bzw. sinnlich Wahrnehmbaren das noch nicht Sichtbare indirekt zum Ausdruck
bringen. Sie verweisen vom konkret Materiellen auf seine Wechselbeziige mit
dem Geistigen, Spirituellen. Da Symbole oft in uralten Erfahrungen und Hoff-
nungen der Menschheit wurzeln, bedarf es der Erkliarungshilfen, um sie richtig
zu verstehen. Es war der junge Freiburger Theologe Joseph Sauer, der vor mehr
als 100 Jahren in seiner bei Franz Xaver Kraus vorgelegten Dissertation erstmals
die ,Symbolik des Kirchengebiudes“ aus den biblischen und mittelalterlichen
Quellen systematisch herausgearbeitet hat.2 Auf der Grundlage seiner Erkennt-
nisse sowie vieler neuerer Arbeiten kann man versuchen, in die Symbolwelt des
Freiburger Miinsters einzudringen und so tiefere Sinnschichten dieses Kirchen-
gebiudes zum Vorschein zu bringen.’

! Die Beobachtungen zur Symbolik des Freiburger Miinsters entstanden im Rahmen von zahlreichen
sgeistlichen Miinsterfithrungen®, die ich in Zusammenarbeit mit dem ,c-punkt. Miinsterforum® gehalten
habe. Dabei wurden Hinweise zur kiinstlerischen Gestaltung, der ,,Form* des Munsters, stets mit Verweisen
auf deren geistigen oder geistlichen ,Sinn® verkniipft. Die Formel ,,Sinn und Form® hatte die einst wich-
tigste Kulturzeitschrift der DDR als Titel. Zur Reichweite des Symbolbegriffs vgl. Lexikon fiir Theologie und
Kirche, Bd. 9, Freiburg 2000, 1154 ff.

2 Joseph Sauer: Symbolik des Kirchengebiudes und seiner Ausstattung in der Auffassung des Mittelalters.
Freiburg 1902. Nachdruck Miinster 1964. Sauer wurde 1916 Nachfolger von Franz Xaver Kraus auf dem Frei-
burger Lehrstuhl fiir Patrologie und Christliche Archiologie.

3 Die neuere Literatur u. a. bei Norbert Ohler: Die Kathedrale. Religion, Politik, Architektur. Eine Kul-
turgeschichte. Diisseldorf und Ziirich 2002, S. 473 ff.; zur Einfiihrung eignet sich auch: Adolf Adam: Wo sich
Goutes Volk versammelt. Gestalt und Symbolik des Kirchenbaus. Freiburg 1974; Franz Kohlschein und Pe-
ter Wiinsche (Hg.): Heiliger Raum. Miinster 1998, darin Clemens Koch: Auswahlbibliographie S. 243-360.
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Das Symbol als Tiefen-Sinn

Um etwas in seiner Wirklichkeit tiefer wahrzunehmen, suchen wir den Grund
dafiir, dass es ist, was es ist. Dieser Grund liegt haufig tief verborgen. Er ist je-
doch beim Freiburger Miinster gut zu erkennen, wenn man seinen Grundriss
wahrnimmt. Der Grundriss bildet den Ursprung einer architektonischen Kon-
zeption.* Das Miinster hat, wie das fiir den Kirchenbau im Mittelalter die Regel
ist (ob als Vorschrift oder als Tradition), einen Kreuz-Grundriss. Das Kreuz liegt
thm zu Grunde. Es ist der Grund dafiir, dass es ist, was es ist. Hier kommt man
dem Sinn seiner Form auf eine erste Spur.

Nehmen wir das Kreuz als Symbol ernst, gibt es dem Miinsterbau einen tie-
fen Sinn. Das Kreuz wurde etwa seit dem Ende der Christenverfolgungen zum
Grundsymbol der Christen. Es hat im 4./5. Jh. das urspriingliche Fischsymbol
abgelést, das im griechischen Wort fiir Fisch (als Akrostichon gelesen) die An-
fangsbuchstaben der christlichen Kernbotschaft enthielt: ,Jesus Christus Gottes
Sohn, Erloser”.5 Seitdem wurde das Kreuz zum ,,Grund-Zeichen“ der Christen,
d. h. zum Kennzeichen, Segenszeichen, Heilszeichen, Taufzeichen, Siegeszei-
chen, Bekenntniszeichen u. a. mehr. Es gilt als Symbol der Unsterblichkeit, der
Macht des Christengottes iiber den Tod. Auf den Kirchenlehrer Ambrosius von
Mailand (gest. 397) wird gelegentlich das Kreuz als Grundform einer theologisch
begriindeten Kirchenarchitektur zuriickgefiihrt. Erst die Karolingische Reform
hat jedoch dem Kirchenbau mit dem Kreuzgrundriss im Riickgriff auf Alt-St.
Peter in Rom zur Verbreitung verholfen.

Wie die meisten grofien Kirchen des 12./13. Jahrhunderts ist auch das Freibur-
ger Minster durch den Kreuz-Grundriss gegliedert in ein Langschiff und ein
Querschiff, angeordnet als einfaches Kreuz mit langem Stamm und relativ kur-
zem Querbalken. Als die spitromanischen Teile des Miinsters nach 1200 in einen
gotischen Kirchenbau transformiert wurden, blieb das Querschiff erhalten.” Es
trat aber in seiner Bedeutung gegeniiber dem gotischen Langhaus zuriick. Die
gotische Architektur betont stiarker den , Wegecharakter” in der Lingsrichtung,

+Im Grundriss steckt der Kern der Idee fiir den Baumeister. Thomas von Aquin dazu: ,,Die Form des zu
Erzeugenden muss im Erzeugenden ein Vorausbild besitzen. So priexistiert das Gebiude im Geist des Bau-
meisters, und dies kann als die Idee des Gebiudes bezeichnet werden.“

5 Das griechische Wort fiir Fisch lautet ICHTHYS = IESOS CHRISTOS THEOU YIOS SOTER.

¢ Ohler, Die Kathedrale, verweist S. 124 auf die von Ambrosius errichtete Apostelkirche (heute S. Naz-
zaro) in Mailand. Fiir den Hinweis auf die entscheidende Bedeutung der Karolingischen Reform fiir den
Kreuzgrundriss im mittelalterlichen Kirchenbau danke ich Rainer Warland, Ordinarius fur Christliche Ar-
chiologie in Freiburg.

7 Zur Baugeschichte des Freiburger Miinsters: Riidiger Becksmann, Friedrich Kobler und Peter Kurmann,
in: Heiko Haumann und Hans Schadek (Hg.): Geschichte der Stadt Freiburg, Band 1, 2. Aufl. Stuttgart 2001,
S. 343 ff. mit Literatur. Knappe Ubersicht in: Heike Mittmann: Das Miinster zu Freiburg im Breisgau. Lin-
denberg 2000, S. 3 ff.; Wolfgang Hug: Das Freiburger Miinster. Kunst — Geschichte - Glaubenswelt. 2. Aufl.
March-Buchheim 1991; S. 15 ff.; Hugo Ot (Hg.): 100 Jahre Freiburger Muinsterbauverein. Freiburg 1990.
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was durch den spitgotischen Chor noch deutlicher wird.8 Das Kreuz blieb aber
dennoch das Tiefenmuster im Miinstergrundriss. Es gibt dem Gotteshaus die
konkrete Basis und den grundlegenden Sinn oder Tief-Sinn. Die Kreuzform glie-
dert das Volk Gottes in der Liturgie durchaus dem tieferen Sinn des Gottes-
Dienstes entsprechend: Die Gemeinde ist im Langschiff versammelt. Im Chor
sieht die Gemeinde das Sanctuarium, den Altar mit der Priesterschaft. Auf den
Querschiffemporen haben der Singerchor und die Schola einen angestammten
Platz. Die Messliturgie, der das Kirchengebiude in besonderer Weise dient, ver-
gegenwirtigt immer wieder neu das Kreuzesopfer Christi.

Sieht man vom Kreuz-Grundriss ab, tritt das Kreuzessymbol im Freiburger
Miinster kaum an zentraler Stelle hervor aufler in der Fastenzeit, wenn das gro-
e Hungertuch von 1612 vor dem Hochaltar hingt. Es erscheint zwar im Tym-
panon der Vorhalle als Fluchtpunkt der im ganzen Relief verkiindeten Heilsge-
schichte, und vielleicht kann man die ,,Kreuzblume* iiber der Turmpyramide als
weithin sichtbares Kreuzes-Kennzeichen betrachten. Hingegen ist das hochge-
schitzte spitromanische Kreuz in der Villinger-/Bécklinkapelle nur Besuchern
des Chorumgangs zuginglich. Einige Fenster des nordlichen Seitenschiffes zei-
gen das Kreuz an prominenter Stelle. Eine spatgotische Kreuzigungsgruppe mit
Maria und Johannes ist jiingst aus der Sakristel in die sogenannte Andachtska-
pelle iibertragen worden.

Der Grunderiss als formbegriindendes Fundament des Miinsters betont freilich
auch wie schon angedeutet das Symbol des ,Schiffes“ (der Arche Noah) neben
dem Kreuz-Symbol. Im Schiff ist symbolisch die Gemeinde des Herrn (d. h. die
skyriake® = Herrengemeinde bzw. Kirche) gemeint auf ithrem Weg zum Gottes-
reich.? Die Lingserstreckung des Miinsters akzentuiert diese Bedeutung des Kir-
chengebiudes als Schiff wohl mehr noch als die des Kreuzes. Auch das Symbol des
Kirchen,,schiffs* geht in frithere Zeit zuriick und war vor allem in so gefihrlichen
Zeiten wie denen der Christenverfolgungen weit verbreitet. Es kniipft an die Ar-
che Noas in der Sintflut an und konnte auf den Kirchenbau der Spitantike iiber-
tragen werden, als fiir diesen die Grundform der Basilika (der , Konigshalle® bzw.
der Markt- und Versammlungshalle) iibernommen wurde. Mit der Langhauskir-
che gewann man im Mittelalter vor allem in Abteien und Bischofsdomen den
Raum fiir feierliche Prozessionen. Diese konnten ganz sinnfallig als Symbol fir
den fortschreitenden ,Hinweg“ der Christen in ihrer Anniherung an das Heilige
verstanden werden. Er fithrte von drauflen durch die Vorhalle (wo die Katechu-
menen bis zu ihrer Taufe blieben) im Vorangehen naher zu dem fiir den Klerus re-

8 Der Begriff der ,, Wegekirche® ist erldutert in: Klemens Richter: Kirchenriume und Kirchentraume. Die
Bedeutung des Kirchenraumes fiir eine lebendige Gemeinde. Freiburg 1998, S. 62 ff.

9 Uber das Schiff als christliches Symbol vgl. Donat de Chapeaurouge: Einfithrung in die Geschichte
christlicher Symbole. Darmstadt, 4. Auflage 2001, S. 62 ff. ; zu weiteren Zusammenhangen vgl. Gerd Heinz-
Mohr: Lexikon der Symbole. Bilder und Zeichen der christlichen Kunst. Miinchen 1998; Hannelore Sachs
u.a.: Erklirendes Wérterbuch der christlichen Ikonographie. Regensburg 2004, S. 311 f.



28 Wolfgang Hug

servierten Sanctuarium mit dem Altar. Das Leben wurde so in der Architektur ei-
ner ,,Wegekirche“ als ein ,procedere®, ein Voranschreiten zur stetigen Annihe-
rung an Gott symbolisiert. Welch innere Einheit von Sinn und Form!

Das Symbol zur Orientierung

Betrachten wir die Lage des Miinsters in der Stadt, so fillt die enorme Dimen-
sion des Miinsterplatzes ins Auge. Er diente als Kirchhof. Die Toten blieben um
die Pfarrkirche versammelt. Der Platz nimmt einen erheblichen Teil im norddst-
lichen ,,Quartier” (= ,,Viertel“) der vom ,Zihringer Kreuz* gegliederten Stadt
ein. Das Miinster folgt jedoch nicht den Fluchtlinien der Hiuser, die den Platz
begrenzen, sondern ist streng geostet und steht deshalb halb-diagonal im Platz.10
Die vier Himmelsrichtungen werden vom Bauwerk angezeigt. So wird die Aus-
richtung des Miinsters selbst zum Symbol als Zeichen oder Verweis auf die
»Himmelsrichtungen®. Sie entsprechen dem Kreuz-Grundriss. Das ,iber-irdi-
sche® (iiber dem Irdischen leuchtende, lebensspendende) Himmels-Gestirn, die
Sonne, bestimmt als urspriingliche Gottes- oder Lebens-Erfahrung die Him-
melsrichtung. Nach ihr soll sich der (gliubige) Mensch richten. Die Richtung
zeigt ihm das hochste Bauwerk der Stadt, das seine profane Umgebung weit
tiberragt: die Pfarrkirche. Das Minster verweist mit symbolischen Bedeutungen
nicht nur nach Osten, sondern in alle vier Richtungen.!!

Die Ostrichtung ,orientiert” den Blick zum aufgehenden Licht der Sonne,
zum sol invictus, dem unbesiegbaren Sonnengott. Dieser Sonnengott wurde vom
Gott der Christen seit Konstantin dem Grofien gleichsam absorbiert und aufge-
sogen. Damals wurde der Sonn-Tag zum Herrentag, erklirt. Das Aufscheinen
Gottes soll im Altar-Raum (und dem Chorhaupt des Miinsters) immer wieder
wahrzunehmen sein. Darum sind auch hier die Fenster nur teilweise farbig ver-
glast, sodass der Chor als hellster Raumkorper des Miinsters wahrgenommen
wird. Ostlich vom Miinster befindet sich der bevorzugte Bezirk der Geistlich-
keit in der Stadt, die ,Herrenstrafle“ (= Pfaffengasse). Folgerichtig hat man spi-
ter hier auch das Erzbischéfliche Ordinariat und das Theologisches Konvikt
bzw. das Priesterseminar erbaut.

Nach Westen, zur Abendseite, wo es dunkler wird, befindet sich die Vorhalle
mit dem Hauptportal. Von Westen drohen die Dimonen (ganz konkret auch die

10 Peter Kalchthaler: Freiburger Wege. Strafiennamen mit Geschichte, Band 1. Freiburg 1998, S. 146 ff.;
Albert Poinsignon/Hermann Flamm: Geschichtliche Ortsbeschreibung der Stadt Freiburg im Breisgau
(1891). Nachdruck Freiburg 1978, S. 119 ff.

11 Zur symbolischen Bedeutung der Himmelsrichtungen grundlegend Joseph Sauer: Symbolik des Kir-
chengebiudes, S. 87 ff., spezielle Hinweise zur Symbolik der Himmelsrichtungen beim Freiburger Miinster
verdanke ich dem Kollegen Heinrich Pompey, der mit einer Arbeitsgruppe Fithrungshinweise zum Thema
»Die Geheimzahlen im Miinster zu Freiburg® entwickelt hat.
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Unwetter), die abzuwehren der Erzengel Michael (mit dem Schwert!) beauftragt
ist. Thm ist die Kapelle uiber der Vorhalle (heute ,Michaelsempore) geweiht.
Auch der Turm dient als Wichter zur Abwehr von Gefahr. An der Munster-
strafle, der Abendseite des Miinsters gegeniiber, stand bis ins 19. Jahrhundert das
grofie Biirgerspital der Stadt (das , Heilig-Geist-Spital“), ein Haus fiir den ,Le-
bensabend®, fiir Alte und fiir Kranke.!2

Die Sudseite richtet sich zum hellen Tag. Hier nach Siden wurden am
»Segensportal“ des siidlichen Querschiffs die Wochnerinnen ,ausgesegnet” und
ins ,,normale“ Leben, in den Alltag entlassen. Auf dieser Seite herrschen Arbeit
und Handel. Das ist die profane Welt (pro-fanum = vor dem Heiligen). Hier steht
das ,,Historische® Kaufhaus, das sowohl als Geschiftszentrum wie auch als Re-
prasentationsgebdude der Biirgerstadt diente. Spiter fanden auch die Breisgauer
Stinde am sudlichen Munsterplatz (im ,Haus zum Ritter®) ihre Tagungsstitte,
und auch der (stid)-badische Landtag hielt hier 1947 bis 1951 im ,Historischen
Kaufhaus“ seine Sitzungen ab.

Nach Norden schliefilich erlebte man bis zur Erfindung des elektrischen
Lichts am unmittelbarsten die Nacht. Nach dieser Seite sah man symbolisch den
Tod. So verwies diese Seite auch auf das Leben danach im Jenseits. Entsprechend
lag auf dieser Miinsterseite vor allem der Kirchhof, der Friedhof mit der Andre-
askapelle und dem Beinhaus wie auch das Ewige Licht, das sogenannte Bicker-
licht, fur die 1299 im Kampf gegen den Stadtherrn erschlagenen Biirger. Kein
Wunder auch, dass nach der Schliefung der Grabstatten auf dem Miinsterplatz
der neue, inzwischen ,Alte Friedhof* wiederum Richtung Norden auflerhalb
der Altstadt eingerichtet wurde.1?

Wer sich mit dem Minster orientieren wollte, fand nicht nur leicht die geo-
graphischen Richtungen nach Osten, Westen, Stiden oder Norden. Vielleicht
fand er auch ein Stiick Orientierung zur Ordnung der Welt und des Lebens: Vom
Anfang oder Ursprung mit Gott, zum Alltag in der tageshellen Arbeitswelt, zum
Lebensabend (und/oder zu den Anfechtungen des Lebens) bis zu dem fiir die
Menschen im Mittelalter (und noch lange danach) allgegenwartigen Tod.

Symbolik des Raumes

Betritt man das Miinster durch das Hauptportal, kann einen die Tiefe und
Weite, die Hohe und Linge des Raumes in Staunen versetzen. Wollten die Bau-

12 Zum Heilig-Geist-Spital u.a.: Peter Kalchthaler: Freiburg und seine Bauten. Ein kunsthistorischer
Stadtrundgang. Freiburg 1990, S. 120 ff.; Ulrich P. Ecker, in: Heiko Haumann und Hans Schadek (Hg.): Ge-
schichte der Stadt Freiburg, Band 1, S. 474 ff.

13 Zum ,Alten Friedhof bes. Ingrid Kiihbacher: Sie lebten in Freiburg. Erinnerungen beim Gang tiber
den Alten Friedhof. 4. Auflage Freiburg 2006.
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herren und Baumeister das bewirken? Das Staunen kann nicht nur den Anfang
und treibenden Grund des Erkennens bedeuten. Es initiiert und begriindet auch
oft die Gotteserfahrung. Wenn wir im Miinster der Raumsymbolik nachspiiren,
gehtes zunichst nicht um die Funktionen des Kirchenraumes als Versammlungs-
stitte zur liturgischen Feier u. 4. mehr. Dies soll spiter zum Abschluss der Uber-
legungen zur Sprache kommen. Die erste Frage lautet: Wie nehmen wir diesen
Innenraum wahr? Welchen Sinn lisst die Form erkennen?

Im Innern des Miinsters kann man sich sammeln und zugleich 6ffnen. Der
Raum hilt erst einmal die Aufenwelt ab, und gleichzeitig weist er nach vorn und
nach oben. Ein Leitmotiv des gotischen Kirchenbaus wurde das ,Sursum*®,
m. a. Wi: Macht euch auf nach oben! Diese Dimension hinauf zum Gewdolbe
ubersteigt jegliche Zweckmifigkeit und verweist nach oben, zum Firmament,
zur Sphire des Himmlischen. (In dieselbe Richtung verweist drauffen der Turm
des Miinsters). Diese enormen Hohen konnten die Architekten erst dank neuer
Bautechniken erreichen.!* Indem das Kreuzrippengewdlbe an die Stelle der
romanischen Flachdecken oder Tonnengewdlbe trat, wurden die Winde vom
Gewicht der Decken entlastet. Es wurde auf die Pfeiler und Siulen bzw. auf die
dufleren Strebepfeiler abgeleitet; der Raum konnte an Hohe fast bis ins Uner-
messliche steigen. Und eben dies ist die symbolische Botschaft: Hier wird die
irdische, zweckhafte, rein auf das Niitzliche ausgerichtete Wirklichkeit tiberstie-
gen, transzendiert ins Uber-Irdische. Raumerfahrung wird zur Transzendenz-
Erfahrung.

Auch der Blick nach vorn vermittelt eine Ahnung von der Grenzenlosigkeit der
vom Evangelium verheiflenen neuen Wirklichkeit, vom Weg in die unendliche
Ewigkeit. Dabei bedeutet der lange Weg nach vorn - rund 113 Meter (bzw. 210 El-
len) misst das Miinster in der Linge vom Turm bis zum Chorhaupt - auch eine
Anniherung an das Heilige, das im Altarraum verkérpert wird. ,Gott ist vorn®
lautete ein Leitsatz von Alfons Deissler, dem Freiburger Alttestamentler. Gott ver-
trauen, heiflt auf die Zukunft setzen. Davon kann der Kirchenraum des Miinsters
etwas erahnen lassen. Denn als die Freiburger ihre Pfarrkirche bauten, war diese
eigentlich fiir ihre Bediirfnisse viel zu groff. Aber man baute wohl fiir eine grofie-
re Zukunft. Im Glauben daran, dass das Gottesreich wachse. Gewiss diente die
Grofie des Miinsters auch der Reprisentation einer Stadt-Gemeinde, die iiber sich
hinaus wachsen wollte und der dies im 13. und 14. Jahrhundert auch gelungen ist.

14 Die theologische Deutung der gotischen Kunst erfolgte parallel zur Entwicklung der Bautechnik. Letz-
tere beruht niche auf dieser Deutung, wurde aber gleichsam im gleichen Geist entfalter. Grundlegend hierzu:
Otto von Simson: Die gotische Kathedrale. Beitrige zu ihrer Entstehung und Bedeutung. Darmstadt 2. Aufl.
1972; Giinther Binding: Was ist Gotik? Eine Analyse der gotischen Kirchen in Frankreich, England und
Deutschland 1140 - 1350. Darmstadt 2000; zur Deutung der Gotik bes. S. 43 ff., zur Rolle der neuen Statik S.
85 ff.; Zur Baugeschichte des Freiburger Miinsters vgl. die Lit. in Anm. 7 sowie Benedikt Schaufelberger: Wie
die Freiburger thr Miinster bauten. Eine Zeitreise in historisch prizisen Zeichnungen. Freiburg 2000.
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Der Hauptraum, das Langschiff, wird durch Saulen gegliedert und getragen.
Es sind freilich nicht nur die Pfeiler aus Stein, sondern die daran angebrachten
Apostel, die symbolisch als geistige Trager die Kirche tragen, wenn man diese als
Gemeinde des Herrn begreift.!s Die Apostel reprisentieren die biblische Grund-
erfahrung von Jesus und seiner Botschaft. Sie sind aber auch Reprisentanten
(Stellvertreter) aller, die das Evangelium verkiinden, und sie bilden aus der Sicht
mittelalterlicher Herrschaftsordnung den Hofstaat, den engsten Kreis der Le-
hensmannen des Herrn. Die Apostelfiguren gehéren freilich auch zur Ausstat-
tung des ganzen Raumes. Als Reprisentationsbau der Biirgergemeinde trigt das
Minster wie eine schone Gestalt ihren Schmuck. Er ist vor allem an Exzellenz-
punkten zu sehen. So stehen die Apostel an den Siulen, der ,Hochaltar® im
Chorhaupt. Kanzel und Schwalbennestorgel sind der Mitte des Gemeinderau-
mes zugeordnet. Entsprechend dem Prinzip der mittelalterlichen Schonheitsidee
steht dabei das Einzelne mit dem Ganzen im Einklang.

Zahlensymbolik

Zahlen oder Relationen von Zahlen liegen als solche allem sinnlich Wahr-
nehmbaren unsichtbar zugrunde. Sie sind nur mittelbar zu ,erkennen®, wenn
man die Struktur des Wahrgenommen analysiert. Die gesamte Architektur des
Miinsters besteht aus berechenbaren Gréflen, Maflen und Gewichten. Das blo-
e Auge nimmt die rechte Ordnung der Mafle mehr oder weniger unbewusst als
»harmonisch® wahr. Die Bauleute im Mittelalter sahen in bestimmten Maflen
und Zahlen oder Zahlenrelationen die ,ideale“ Ordnung begriindet. Was wir
Zahlensymbolik nennen, lasst sich auch begreifen als die mathematisch-geome-
trische Grundordnung der Welt. Wo die Proportionen stimmen, wo Symmetrien
sichtbar werden, wo Kontur und Fliche zu einander passen, da liegen dem die
rechten Maf}- und Zahlenrelationen zu Grunde. ,Ideale“ Zahlengroflen oder
-relationen sind in der ,,Zahlensymbolik“ aus der dgyptischen und mesopotami-
schen Tradition in europiische Vorstellungswelten eingeflossen.’ Bestimmte
Zahlen — z. B. die drei, vier, sieben oder zwolf sowie thr Mehrfaches — bekamen
im Christentum etwa seit der Zeit der Kirchenviter neue Bedeutungen und wur-
den gleichsam ,getauft“. In der mittelalterlichen Denkstruktur werden Mafle
bzw. Zahlen zum ordnungsstiftenden (sinngebenden, gottlichen) Prinzip der
Welt. Durch sie wurde die Welt, wie man glaubte, im Innersten zusammengehal-
ten. In den Baubhiitten bildete die Kenntnis von den Zahlen z. T. wohl auch Ge-

15 Zu den Aposteln bietet eine subtile Deutung Emil Spath: Wege des Lebens. Schitze des Freiburger
Miinsters. Karlsruhe 1999, S. 8 ff.

16 Allgemein hierzu: Joseph Sauer: Symbolik des Kirchengebiudes, S. 61 ff.; Jiirgen Werlitz: Das Geheim-~
nis der heiligen Zahlen. Ein Schliissel zu den Ritseln der Bibel. Wiesbaden 2004.
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heimwissen. Im und am Freiburger Munster liegen den Grundmaflen allenthal-
ben ,symbolische“ Zahlen oder Zahlenrelationen ,zu Grunde® wie Adolf
Wangart in seinem Buch ,Das Miinster zu Freiburg im Breisgau im Rechten
Mafl“ herausgearbeitet hat.’”

Die gelaufigen Lingenmafle waren natiirlich nicht Zentimeter und Meter, son-
dern ,Fuf8“ (oder ,,Schuh®) und Elle. Umgerechnet misst der Fuf§ 32,4 cm und
die Elle 54 cm. Beides sind ,,menschliche” Mafle. Im Freiburger Miinster betragt
die Lange des ganzen Bauwerkes 210 Ellen (= 113,4 m). Die Zahl 210 ergibt sich
aus dem Produkt von drei ,heiligen“ Zahlen: 3 x 7 x 10. Die Drei gilt als Grund-
grofle wegen der ,Heiligen Dreifaltigkeit, aber auch wegen Dreieck und Drei-
klang als harmonischen Einheiten, wegen der drei Zeitdimensionen Vergangen-
heit — Gegenwart — Zukunft, wegen der Dreiheit von Korper, Geist und Seele
oder von Glaube, Hoffnung und Liebe. Die Sieben bezog ihren ,heiligen® Sta-
tus aus der Zahl der sieben Schopfungstage, der sieben Wochentage, der sieben
Weltwunder oder des siebenarmigen Leuchters. Die Zehn hatte ihren Stellenwert
wegen der ,Zehn Gebote®, wurde aber auch eng mit Maria verbunden, weil sie
sich am vollkommensten an die zehn Gebote gehalten habe.18

Die ,ideale Linge des Miinsterbaues von 3x7x10 = 210 Ellen entspricht
wiederum der Hohe des Miinsterturms bis zur Kreuzblume. Die Breite des
Minsters betrigt 100 Fufl = 32,4 m (entspricht also dem potenzierten Marien-
maf} 10 x 10 = 100). Die Hohe des Mittelschiffes betragt 50 Ellen = 27 m. Sie ent-
spricht somit dem fiinffachen Marienmafl. Misst man das Langschiff vom Haupt-
portal bis zur Mitte der Vierung, so ergibt sich die Linge von 105 Ellen = 56,7 m.
Die gleiche Linge hat der Chor, gemessen von der Vierungsmitte bis zum Chor-
haupt. Die Zahl 105 ergibt sich aus dem Produkt von 3 x 5 x 7, was wiederum als
harmonische Relation galt. Die Breite des Mittelschiffs betrigt 21 Ellen (errech-
net als Produkt der beiden ,heiligen” Zahlen 3 und 7) und entspricht genau ei-
nem Zehntel der Gesamtlinge des Miinsters bzw. der Hohe des Turmes. Die bei-
den Hahnentiirme sind genau halb so hoch wie der Hauptturm im Westen. Man
trifft also im Munster unentwegt auf Entsprechungen, Analogien und Symme-
trien. In ihnen sind stets Zahlen in ihrer Symbolik verborgen.

Ein ganz bedeutendes Groflenverhiltnis verbirgt sich in der Zahlenrelation
von 3 zu 5 zu 8. Die dritte Zahl bildet die Summe aus den beiden ersten. Im Ver-
haltnis der Zahlen zu einander verbirgt sich (zumindest tendenziell) der ,,Golde-
ne Schnitt“.1® Die kleinere Grofle verhilt sich zur grofleren wie die grofiere zur

17 Adolf Wangart: Das Miinster zu Freiburg im Breisgau im Rechten Mafl. Freiburg 1972 (mit zahlreichen
geometrischen Zeichnungen).

18 Vgl. Konrad Kunze: Himmel in Stein, S. 20; einer anderen Deutung zufolge verdankt die Zahl Zehn ih-
ren Rang der Analogie zu den 10 Fingern des Menschen.

19 Als Entdecker des ,Goldenen Schnitts“ gilt Euklid (gest. 270 v. Chr.). Der Franziskanerménch Luca
Pacioli (gest. 1514) nannte den Goldenen Schaitt eine ,Gottliche Teilung*.
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Summe der beiden. Exakter stimmt die Relation bei den Zahlen 8 zu 13 zu 21.
Der Quotient von 13/8 ist nahezu gleich wie der von 21/13, namlich (ab- bzw.
aufgerundet) 1,61. Nach eben diesem Streckenverhiltnis des Goldenen Schnitts
verhalten sich die Geschosse des Miinsterturmes zu einander: Der Turmhelm
misst 80 Ellen, Mittel- und Untergeschoss ergeben 130 Ellen, das Ganze 210 El-
len. Die Héhe des Turmhelms verhilt sich zur Hohe von Unter- und Mittelge-
schoss zusammen wie diese Hohe (vom Erdboden bis zur Plattform) zur
Gesamthohe des Turmes.

Wie die Drei und die Sieben gilt die Zwolf als heilige Zahl. Man denke an
die zwolf Stimme Israels, das Dutzend im Alten Orient, die zweimal zwolf Stun-
den im Tagesablauf u. a. mehr. Im Minster begegnen wir der Zwolf vor allem
bei den 12 Aposteln (den sogenannten ,,Zwolfboten®) an den zwélf Pfeilerbiin-
deln. An prominenter Stelle sehen wir die 12 Apostel an beiden Fliigeln des
Hochaltars oder im Weltgericht des Vorhallen-Tympanons. Die Zw6lfzahl kehrt
auch in den 12 Kapellen im Chorumgang wieder und bei den zwdlf Stunden der
Turmubhr.

Gerne spielt man in der Zahlensymbolik mit der Drei und der Vier. Die Drei
ist, wie bereits ausgefiithrt, die heilige Grundzahl, der ,géttlichen, vollkomme-
nen Wirklichkeit zugeordnet. Die Vier wird als weltliche Zahl gesehen, wobei die
Welt durchaus durch die Prisenz Gottes in ihr geheiligt sein kann. Als weltliche
Vier kennt man die 4 Himmelsrichtungen, 4 Elemente (Erde, Wasser, Feuer,
Luft), 4 Jahreszeiten, 4 Kardinaltugenden, 4 Evangelisten u. a. mehr. Die Drei-
heit findet man im Miinster z. B. in der Raumgliederung (Vorhalle, Langschiff
und Chor; Mittelschiff und zwei Seitenschiffe). Ferner zeigt der Hochaltar die
dreiteilige Form eines Triptychons ebenso wie andere Altire in den Seitenschif-
fen bzw. im Chorumgang. Die dreibahnigen Fenster auf der Nordseite verwei-
sen auf die Welt des Todes bzw. des Jenseits, wo das irdische Dasein ins ewige
Leben bei Gott verwandelt wird. Zur Siidseite, die wir als die der Alltagswelt
wahrgenommen haben, sind die Fenster vierbahnig. Wir finden die Viererzahl
natiirlich in den 4 gewaltigen ,, Vierungspfeilern®, bei den 4 Bogen des Heiligen
Grabes, bei den 4 Evangelisten am Bocklinkreuz oder bei den 4 Tafeln des , ge-
schlossenen” Hochaltars mit der ,Weithnachtsgeschichte®, d. h. bei der Mensch-
werdung des Gottessohnes.

Die Rechts-Links-Symbolik

»In der Antike wird Rechts mit allem identifiziert, was grof3, stark, ehrenvoll,
gut oder gottlich ist, wihrend Links synonym fiir alles Geringe, Schwache, Nie-
drige, Bose und Dimonische gebraucht wird.“ So kennzeichnete der Liturgie-
wissenschaftler Otto Nussbaum dieses zur symbolischen Unterscheidung ver-
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wendete Prinzip.2> Man muss sich allerdings deutlich bewusst machen, dass die
Seitenbezeichnung nicht vom Betrachter aus erfolgt, sondern von der Hauptfi-
gurder ,Szene“: Vom Herrscher auf seinem Thron, von Christus am Kreuz, vom
Priester am Altar. Wer die Rechts-Links-Symbolik wahrnehmen will, muss je-
weils umdenken. Bei den drei Kreuzen auf Golgatha ist der Schicher zur Rech-
ten von Jesus derjenige, dem er zusagt: ,Heute noch wirst du mit mir im Para-
dies sein“. Auch im Parlament sitzt ,die Rechte” vom Prisidenten aus gesehen
rechts, und ,,die Linke“ von ihm aus links. Es ist ferner notig, Rechts und Links
in der christlichen Symbolik nicht prinzipiell als strengen Gegensatz von recht
und schlecht bzw. von gut und bose zu deuten. Hiufig wird nur eine Rangabstu-
fung mit der Seitenverteilung symbolisch zum Ausdruck gebracht.

Die Vorhalle des Freiburger Miinsters ist eine gute Schule fir die Anwendung
der Rechts-Links-Symbolik bei der deutenden Wahrnehmung des reichen Figu-
renzyklus.2t Vom Portal aus gesehen bzw. vom Tympanon dartber stehen die
klugen Jungfrauen rechts, die torichten links. Im Relief des Tympanons werden
die Verdammten aus der Sicht des Gekreuzigten links in den Hollenrachen ge-
schleift, die Seligen aber rechts zu Erlosung gefiihrt. Die Ekklesia (die Kirche mit
dem Siegeszeichen des Kreuzes) steht rechts, die Synagoge (mit dem gebroche-
nen Stab und den verbundenen Augen) steht links vom Kreuz aus gesehen. Selbst
die Begleitpersonen am Thron des Weltenrichters sind im Rang abgestuft: Links
kniet Johannes (als Reprisentant des Judentums), rechts Maria (als Mutter des
Christentums). Es lasst sich allerdings lingst nicht alles, was von der jeweils maf-
gebenden Mitte aus auf der linken Seite angebracht ist, als negativ, schlecht oder
dem Range nach gering einschitzen. Bei den beiden Figuren der ,, Verkiindigung“
und den ,Sieben Freien Kiinsten“ auf der linken Seite wire das jedenfalls hochst
problematisch.

Gewiss ist auch der Ort der Kanzel auf der vom Altar aus gesehen linken Sei-
te sowie derjenige der Schwalbennestorgel auf der rechten Seite nicht als Rang-
abstufung zu deuten. Indes zeigt die Anordnung der Personen auf dem Kreuzi-
gungsbild der Hochaltarrickseite ziemlich klar, dass links vom Gekreuzigten
vor allem Soldaten des Pilatus (und am Kreuz der unbuf¥fertige Schicher) ver-
sammelt sind, wihrend der Maler auf der rechten Seite die mit-leidenden Frau-
en und Johannes dargestellt hat. Die beiden Apostelfliigel an der Vorderfront des
Hochaltars lassen sogar eine kirchenkritische Absicht des Malers erkennen. Auf
dem von der Marienkronung aus linken Fliigel sind sechs Apostel mit Petrus als

20 Otto Nussbaum: Die Bewertung von rechts und links in der romischen Liturgie, in: Jahrbuch fiir An-
tike und Christenrum 5, 1962, S. 158; zitiert von Donat de Chapeaurouge, a.a.0. S. 31.

2 Zur Vorhalle mit eingehender Deutung vgl. Emil Spath: Das Tor zum Licht. Die Hauptportalvorhalle
des Freiburger Miinsters. Lindenberg 2004; Markus Aronica: Vom Teufelchen zum Weltenrichter. Eine Ein-
fiihrung in das Bildprogramm der Portalhalle im Freiburger Miinsterrurm. Freiburg 2004. Auf die Rechts-
Links-Symbolik gehen die beiden Autoren allerdings nicht ein.
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Anfihrer zu sehen, wobei diese Gruppe ziemlich finster und defensiv wirkt. Die-
se Petrusgruppe verkorpert offensichtlich die ,,alte, romische Kirche als Kirche
der Macht. Auf dem Fliigel der rechten Altarseite sieht man Paulus und fiinf wei-
tere weif} gekleidete Apostel, alle (im Unterschied zu denen der Petrusseite) mit
hellen Feuerzungen und strahlenden Nimben versehen und so als Zeugen der
Kirche des Geistes gekennzeichnet.22

Ist man erst einmal aufmerksam geworden auf die Rechts-Links-Symbolik
aus der Perspektive des Altars, nimmt man wohl besser wahr, welche Seite in ei-
ner traditionellen Gemeinde den Frauen zugeordnet war oder ist. Man erkennt,
auf welcher Seite im Miinster die Apostelfiirsten an den Mittelschiff-Pfeilern an-
gebracht sind, auf welcher Seite sich die Schwalbennest- und die Marienorgel be-
finden, wo der Ambo platziert ist u. a. mehr. Bis zur Liturgiereform des Zweiten
Vatikanums waren Epistel- und Evangelienseite am Altar sogar im Rang unter-
schieden, die eine links vom Tabernakel, die andere rechts davon. Nicht zu ver-
gessen wire auch, dass der Priester mit der rechten Hand dem Volk den Segen
spendet.

Die Lichtsymbolik

Beim Eintritt ins Innere des Miinsters umfingt den Besucher ein gedampftes
Licht, das durch die Farbfenster gefiltert und in gewisser Weise transformiert
ist.22 Im ersten Moment wirkt der Raum des Hauptschiffes fast dunkel. Man wird
gleichsam angehalten, sich dem anderen Licht zu 6ffnen, das den Raum fiillt.
Dieses Innehalten kann (und soll wohl) den Wechsel von der Auflenwelt zur
Innenwelt erleichtern oder ihn gar in uns selbst bewirken. Viele Menschen emp-
finden dieses ,andere® Licht als wohltuend warm, zumal wenn sich die Sonne
am Spitnachmittag in tiefroten Farbreflexen auf den Siulen oder Winden spie-
gelt. Wer das erlebt, kommt leicht ins Staunen angesichts der geheimnisvollen,
wunderbaren Lichtregie.

Wihrend der Hauptraum der Kirche in diesem Halbdunkel gleichsam zur
Andacht mahnt, richtet sich der Blick zugleich nach vorn in den hellen Chor.
Wihrend die Fenster im Kirchenschiff — in den Seitenschiffen und, soweit sie er-
halten sind, im Obergaden — farbig verglast sind und so das Licht einfirben und

22 Vgl. Heinrich Rombach: Sein - Gott — Welt. Zum Hochaltar des Miinsters in Freiburg im Breisgau, in:
Sein und Nichts. Grundbild westlichen und éstlichen Denkens. Freiburg 1991, S. 13 ff.

2 Grundlegendes zur Lichtsymbolik in Lexikon der christlichen Ikonographie, hg. von Engelbert Kirsch-
baum u. a., Band 3, Freiburg 1971, S. 95 ff.; am Beispiel des Lichttrigers im Tympanon der Vorhalle verweist
Renate Schumacher-Wolfgarten auf liturgische Aspekte der Lichtsymbolik: Vgl. Renate Schumacher-Wolf-
bergen: Der Lichttriger im Weihnachtsbild. Zu einem Relief des Freiburger Miinsters, in: FDA 125, 2005,
S. 307 ff.
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ddmpfen, sind die Chorfenster jeweils zur Hilfte unbemalt weif8 und lassen so
das klare Licht in den Chor stromen.?* Die beiden Licht-Riume stehen nicht in
hartem Kontrast zueinander, lenken aber doch die Wahrnehmung unverkennbar
einerseits nach innen, andererseits nach vorn. Der Chor als Altarraum hebt sich
vom Raum der Gemeinde ab und wendet sich ihm zu. Die Lichtfihrung unter-
streicht diese Beziehung.

Es gibt im Miinsterinnern indes noch weitere Lichtwirkungen. Sie gehen von
den Farbfenstern aus. Hier wird das Licht nicht nur im Farbspektrum ,,gebro-
chen. Es ist zu Bildern geformt und wird in Bildern wahrgenommen. Da ist zu-
nichst daran zu erinnern, dass Glas als solches eine Kostbarkeit darstellte, erst
recht das farbige Glas. Diese Farbfenster waren und sind also etwas Besonderes,
Hochwertiges, Aufler-Gewohnliches, Kunstvolles. Und sie sind transparent. Als
theologisches Symbol gewann das Glas seine besondere Bedeutung, weil es
durchsichtig ist, d. h. weil es Licht hindurch lasst, ohne Schaden zu leiden. Man
hat das im Spatmittelalter als besonderes Gleichnis auf Maria bezogen, weil sie
Jungfrau blieb trotz der Mutterschaft mit threm Sohn Jesus. Wie ferner das Glas
erst, wenn es von den Sonnenstrahlen durchdrungen wird, im rechten Glanz er-
scheint, so die Gottesmutter durch die Geburt des Gottessohnes. Das durchsich-
tige Glas und die aufgrund der gewaltig groflen Fenster gleichsam transparenten
Winde des Miinsters verkiinden sodann noch eine eigene Symbol-Botschaft, die
lautet: Die materielle Wirklichkeit ist selbst transparent. Hinter der gegenstind-
lichen Welt lasst sich das alles durchdringende, erhellende, sinnstiftende, gottli-
che Licht (im Glauben) erkennen.

Nicht nur die Baumeister haben sich der Symbolwirkung des Lichtes bedient.
Auch die Maler nutzten das Licht, um etwas Besonderes auszudriicken. Das be-
traf zum einen die Komposition ihrer Bilder, die bestimmte Inhalte ,,ins Licht
riicken kann, zum andern werden in den Bildern oft spezifische Lichtsymbole
verwendet, die etwas Besonderes aussagen. So erscheint die Geistestaube auf den
Gemilden von Hans Baldung jeweils in hellstem Licht, den Geist als das Licht
schlechthin symbolisierend. In vielen Bildern tragen die Heiligen einen Licht-
schein, einen Nimbus, um ihr Haupt.s Der Nimbus stammt als Symbol aus der
yheidnischen® Antike, wurde aber seit dem 4. Jahrhundert im Christentum als
Symbol der ,, Verklirung“ verwendet und sowohl auf Christus selbst wie auf sei-
ne Heiligen tibertragen. Eine geradezu sensationelle Symbolik zeigt das Licht im
Weihnachtsbild des ,geschlossenen” Hochaltars sowie auf der Weihnachtstafel

#Zu den Fenstern im Miinster als Uberblick: Heike Mittmann: Die Glasfenster des Freiburger Miinsters.
Regensburg 2005; zur Einfiihrung: Farbe und Licht. Geistliche Beschreibungen von Fenstern im Freiburger
Miinster Unserer lieben Frau. Freiburg 2005. Grundlegendes bei Fritz Geiges: Der mittelalterliche Fenster-
schmuck des Freiburger Miinsters. Freiburg 1931; Ingeborg Krummer-Schroth: Glasmalereien aus dem Frei-
burger Miinster. 2. Auflage Freiburg 1978

5 Zum Nimbus als Symbol vgl. Donat de Chapeaurouge, a. a. O. S. 21 ff.
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von Hans Holbein im Oberried-Altar.26 Beide Male handelt es sich um soge-
nannte Nachtbilder, deren Dunkel vom Licht durchdrungen wird, das vom Je-
suskind ausstrahlt. Das gottliche Kind ist das Licht selbst, dessen Schein im Ant-
litz von Maria und Joseph gleichsam ihr Inneres zum Vorschein bringt und sie
beseelt.

Die Farbensymbolik

Die Symbolik des Lichts ist unmittelbar ein-leuchtend. Bei den Farben ist der
Zusammenhang zwischen Farbe und Bedeutung weniger eindeutig.?’ Die jewei-
lige Sinngebung einzelner Farben variiert zwischen den Kulturen und konnte
sich im Lauf der Geschichte verandern. Traditionen und Konventionen konnten
sich ebenso auf die Deutung und Verwendung von Farben auswirken wie Asso-
ziationen, die von einzelnen Farben ausgeldst werden.

Wenn wir hier nun auf einzelne Farbdeutungen eingehen, so sollte nicht iiber-
sehen werden, dass das Grundmaterial, aus dem das Bauwerk des Miinsters be-
steht, nimlich der (Bunt)-Sandstein selbst ein immenses Farbenspiel bietet. Es
reicht von gelben, beigefarbenen Tonen tiber verschiedene Graustufen bis zu rét-
lichen, rostfarbenen und briunlichen Grundfarben. Dabei treiben Tageslicht,
Sonnenstand und Jahreszeit ihr eigenes Spiel im ganzen Miinster mit der Farb-
wirkung des Mauerwerks. Es ist im iibrigen darauf hinzuweisen, dass man im
mittelalterlichen Verstindnis in den unterschiedlichen Steinen des Mauerwerks
die Menschen in ihrer individuellen Vielfalt sah, aus denen die Kirche (die Chris-
tenheit, der ,Leib Christi“) zusammen gefiigt war.

In der Sakralkunst des Mittelalters trifft man bei aller Mehrdeutigkeit auf eine
ganze Reihe typischer Farbbedeutungen, die auf vielen Bildern im Miinster wahr-
zunehmen sind. Da ist zuniachst das Weif$, das zum einen Licht und Freude be-
deutet, zum andern auf Unschuld und seelische Reinheit verweist. Das Schwarz
hingegen (nicht zu verwechseln mit Dunkelblau!) gilt als Symbol des Negativen,
ja des Satans, jedenfalls der Finsternis. Hoch geschitzt ist das Gold, das ganz all-
gemein fiir die gottliche Wirklichkeit, ihren Glanz und ithre Macht steht. Golden
sind oft die Nimben, golden die langen Locken Marias, in Gold erstrahlen die
Kronen der géttlichen Personen und die von Maria. Wo sie zur Kénigin gekront
wird, tragt sie ein goldfarbenes Kleid. Mit goldenen Borten sind die Gewinder

% Vgl. zuden beiden Wethnachtsbildern vgl. Wolfgang Hug: Schéne Frauen im Freiburger Minster. Bild-
nisse aus acht Jahrhunderten. Freiburg 2004, S. 48 ff.; Ausstellungskatalog Hans Baldung Grien in Freiburg,
hg. vom Augustinermuseum Freiburg. Freiburg 2001, bes. S. 285 ff. (Juliane Betz).

77 Zur Farbensymbolik grundlegend: Lexikon der christlichen Ikonographie, hg. von Engelbert Kirsch-
baum u.a,, Bd. 2, Freiburg 1970, S. 7 f£,; Ingrid Riedel: Farben in Religion, Gesellschaft, Kunst und Psycho-
therapie. Stuttgart 1999 (z. T. erscheinen ithre Aussagen etwas willkiirlich).
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der heilsgeschichtlichen Figuren im Tympanon-Relief der Vorhalle eingefasst.
Vereinzelt findet man bei Bildnissen im Miinster noch den Goldgrund als Verweis
auf die iibernatiirlich entriickte Wirklichkeit des Dargestellten2s.

Das Blau erscheint in vielen Variationen und Abstufungen. Es leitet sich in der
Regel vom Blau des Himmels ab, der selbst als Sinnbild und Ort des Gottesrei-
ches verstanden wird. Der tiefe Glauben an das Reich Gottes und sein Kommen
wird im Blau vieler Gewinder Marias ausgedriicke, erscheint aber auch bei ande-
ren Heiligen und nicht zuletzt als Hintergrund. So ist z. B. das Tympanon-Re-
lief in der Vorhalle durchweg blau hinterlegt. Noch in den Farbbildern von
Hans-Giinther van Look (im Chorumgartg und im Radfenster des siidlichen
Querschiffs) spiegelt das Himmelblau die Prisenz des Universums. Griin gilt als
Farbe des jungen Lebens, der Neugeburt bzw. des Lebens aus dem Glauben.
Auch als Symbol der Barmherzigkeit wird Griin gedeutet. Die auffilligste Farbe
bleibt das Rot. Als hochroter Purpur versinnbildlicht die Farbe Leben und Lie-
be, aber auch adligen Status. Rot kann Schonheit ausdriicken und ganz allgemein
mit seiner Leuchtkraft etwas hervorheben und auszeichnen.

Man wiirde indes den Malern und ihren Bildern Unrecht tun, wollte man in
jeder Farbwahl in erster Linie an die Farbensymbolik denken. Farben sind und
bleiben Mittel der kiinstlerischen Gestaltung und sind nicht blofles Signal einer
inhaltlichen Aussage. Auch wo wir ihre Bedeutung gut zu erkennen glauben,
sollte man keine absolute Eindeutigkeit unterstellen. Im Grunde gilt das fiir die
Symbolik im Ganzen.

Symbole als Kiirzel

In der Regel denkt man bei dem, was hier etwas undifferenziert Symbol ge-
nannt wird, wohl am ehesten an ganz bestimmte Gegenstinde oder Lebewesen,
die als Symbol in verkiirzter Form auf ein grofieres Ganzes verweisen. Sie die-
nen als Kiirzel oder Abbreviatur, als Sinnbild oder Zeichen. Das gilt z. B. fir den
Schliissel als Zeichen fiir die ,Schliisselgewalt“ des Petrus als Apostelfiirst, fiir
den Rost, auf dem Laurentius den Mirtyrertod erlitt, fiir den Palmzweig als Sie-
geszeichen der Blutzeugen.?® In diesem Sinn ist das Miinster geradezu voll von
Symbolen. Wir beschrinken uns auf solche, die man unschwer finden kann und
deren Bedeutung relativ bekannt sein diirfte.

28 Ganzlich vergoldet wurde vor blauem Hintergrund der Dreikdnigsaltar von Hans Hans Wydyz durch
den Restaurator Josef Dominik Glinz 1827. Franz Xaver Marmon verwendet in seinen neugotischen Altiren
im Chorumgang den Goldhintergrund wohl im Sinne des Historismus.

» Die ikonographischen Sinnbilder und Heiligenattribute sind systematisch erklart u. a. in: Sabine Poe-
schel: Handbuch der Ikonographie. Sakrale und profane Themen der bildenden Kunst. Darmstadt 2005,
S. 210 ff.; Gerd Heinz-Mohr: Lexikon der Symbole. Bilder und Zeichen der christlichen Kunst. Miinchen
1998.
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Ein bekanntes Symbol ist das Rad oder der Kreis. Es versinnbildlicht schon
bei Griechen und Rémern Vollkommenheit und kann auf die Sonne bezogen
werden. In der christlichen Ikonographie wird der Kreis zum Nimbus heiliger
Personen, wie man auf vielen Bildern im Miinster sehen kann. Die Architektur
verwendet das Symbol in den Radfenstern (etwa in den Querschiffwinden des
Miinsters) oder als Rosette in der Westfassade. Das Rad hat aber noch eine ande-
re, schlimme Bedeutung und erinnert an die grausame Folter- oder Hinrich-
tungspraxis des Riderns. In diesem Sinn wird das Rad als feststehendes Attribut
der heiligen Katharina von Alexandrien zugeordnet. Sie sollte geradert werden,
konnte aber dank himmlischer Hilfe der Strafe entkommen. Dementsprechend
wird sie meist mit dem Rad abgebildet. Im Miinster geschieht dies u. a. im Miil-
ler- , Backer- und Schneiderfenster, im Fenster der Universitatskapelle oder in ei-
ner Arkadenskulptur der Vorhalle.?

Ein anderes symbolisches Kiirzel ist die Kugel. Sie gilt als Sinnbild des Welt-
ganzen, als Globus, als Kosmos und wurde schon in der Antike als forma per-
fectissima, als vollendetste Form gepriesen. Im Miinster findet man sie in der
Hand von Christus, wodurch er als Weltenherrscher bezeichnet wird (so z. B. bei
der Darstellung der Krénung Marias im Hochaltargemilde sowie auf dem Arm
von Maria bei dem Bild auf der Predella der Hochaltarriickseite). Im Mittelalter
bekam die Kugel im Zusammenhang mit der Verehrung von Maria als neue Eva
die neue Bedeutung eines Apfels, der dann auch zum Reichsapfel wurde. Man
sieht ihn z. B. in der Hand der Marienskulptur auf der Barocksiule vor dem
Miinster oder in der Hand der Mutter Anna im sogenannten Annenfenster der
Andachtskapelle.

Beliebt ist die Rose als Symbol der Schonheit, der blihenden Jugend, der An-
mut. Sie kommt als Blume der reinsten Harmonie in der Form der Rosette in
zahlreichen Fenster-Maflwerken des Miinsters vor. Als heilsgeschichtliches
Symbol soll die rote Rose auf die Passion Christi verweisen und zugleich Maria
zugeordnet sein wegen ithrer Compassio mit dem Leiden des Sohnes. An der
Auflenseite des Hauptportals hilt die Madonna eine Rose in der Hand, womit
die Rose zugleich auf das ,,Ros aus der Wurzel Jesse“ verweist. Einen ganzen Ro-
sengarten sieht man als gemalten Hintergrund hinter der von Hans Wydyz ge-
schaffenen Maria mit dem Jesuskind ,auf der Flucht“, die auf dem Altar der
Schnewlinkapelle zu sehen ist.

Seit dem Spatmittelalter findet die Mondsichel weite Verbreitung als ein
christliches Symbol, das Maria als der apokalyptischen Frau aus der Geheimen
Offenbarung zugeordnet wird. Der Mond wird dabei zum einen als Zeichen der

30 Zum Bickerfenster vgl. Wolfgang Hug: Schéne Frauen des Freiburger Miinsters, a. a. O. S. 106 {;
Ingeborg Krummer-Schroth: Glasmalereien aus dem Freiburger Miinster, a. a. O., S. 64 ff; zum Schneider-
fenster S. 112 ff.
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Verginglichkeit gesehen, das Maria mit Fiiffen tritt. Eine andere Deutung sieht
den Mond in Verbindung mit der Sonne und erklirt ihn zum Gleichnis Marias,
die in Gottes Licht leuchtet wie der Mond im Licht der Sonne. Das bekannteste
Beispiel im Miinster ist hierfiir die Mondsichelmadonna am siidwestlichen Vie-
rungspfeiler. In herausragender Weise wurden Sonne und Sichelmond als golde-
ne Bekronung des Hauptturmes angebracht, gleichsam als dessen Voll-Endung.
Die achtstrahlige Sonne verweist als Sinnbild auf Christus, die Mondsichel auf
Maria: Ein alles iberragendes Zeichen fiir die Verbindung zwischen Gott, der in
Jesus zur Welt herab gekommen ist, und dem Menschen, der in Maria ,,subli-
miert” und in den Himmel hinauf genommen wurde.

Zwei verschiedene, ja gegensitzliche Deutungen verbinden sich mit dem
Schwertsymbol. Es versinnbildlicht einerseits Macht und Herrschaft, so bei der
Darstellung des Grafen von Freiburg auf dem Grabmal im siidlichen Seitenschiff.
Andererseits wird das Schwert als Symbol der Hinrichtung von Blutzeugen ver-
wendet, so bei Paulus, zu dem das Schwert als festes Attribut gehort (etwa bei
der Apostelskulptur am hinteren Mittelschiffpfeiler), aber auch oft bei Kathari-
na von Alexandrien.

Unmissverstandlich symbolisiert das Zepter die Hoheitsgewalt des Trigers
oder der Tragerin. Die Sternenkleidmadonna vor dem Hauptportal innen ist mit
dem Zepter geschmiickt, ebenso Gottvater auf dem Hochaltargemilde, aber
auch Maria als Konigin im Jessefenster sowie an anderen Orten. Ein Hoheits-
symbol ist auch der Mantel, der sowohl als Krénungsmantel vorkommt (etwa bei
Maria auf dem Dreikénigsaltar oder bei Gottvater im Hauptgemilde des Hoch-
altars) wie auch als Schutzmantel bei den verschiedenen Schutzmantelmadonnen
im Miinster (im Schnitzaltar des Sixt von Staufen, im Tulenhauptfenster oder bei
einer Skulptur am Minsterturm).

Von ganz anderem Symbolcharakter ist das Salbgefaf, mit dem die Gestaltder
Biiferin Maria Magdalena meist dargestellt wird. Sie ist an diesem Attribut eben-
so leicht zu erkennen wie z. B. die heilige Barbara am Turm und dem Kelch oder
die heilige Agatha an den Briisten, die sie in der Hand trigt (Barbara und Agatha
stehen zusammen mit Katharina als spitgotische Figuren auf dem Altar in der
Blumeneggkapelle).

In Stidten des Weines wie in Freiburg war auch die Weintraube als Symbol
beliebt. Sie wird als Zeichen des Blutes und der Passion gedeutet, des Opfers mit
dem zu Jesu Blut verwandelten Messwein. Man sieht z. B. den Jesusknaben auf
dem Arm von Maria auf der Barocksiule vor dem Miinster, wie er eine Traube
der Taube (dem Heiligen Geist) zur Speise hinhilt. Natiirlich begegnet man der
Taube als dem Symbol des Geistes hiufig (etwa auf mehreren Bildern der Weih-
nachtstafeln des Hochaltars). Wie das Sturmesbrausen (hebriisch ,ruach®, ein
Femininum!) kommt der Geist als Taube iiber die Menschen oder schwebt, auch
als Zeichen des Friedens, nach der Taufe Jesu am Jordan ,iiber den Wassern.“
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Vielerlei Tiere werden in symbolischer Weise verwendet und kommen in die-
sem Sinn da und dort im Miinster vor. Das Lamm erinnert an das , klassische®
Opfertier im Alten Testament, wird aber umgedeutet zum Symbol Christi, der
sich selbst opfert und zugleich den Sieg erringt. Ein besonders schénes Beispiel
hierfiir ist die Darstellung am sogenannten Lammportal des Miinsters. Mehrfach
begegnet man in Bildnissen im Miinster dem Hasen als Symbol der Fruchtbar-
keit oder auch der Unschuld, auch an das Uberraschende und Unberechenbare
(im Leben) mag der Hase erinnern. Hingegen verkorpert die Schlange die Ver-
suchung und Siinde, zum Beispiel bei der Szene des ,Sindenfalls“ im Schop-
fungsportal oder beim neugotischen Altar von Franz Xaver Marmon als Symbol
der von der Immaculata iiberwundenen Erbsiinde. Als Inbegriff des Bésen gilt
der Drache, der geradezu dem Satan gleichgesetzt wird. Ihn hat sowohl der hei-
lige Ritter Georg wie auch die heilige Margarete mit der Lanze durchbohrt und
besiegt. Den Georg sicht man auf dem linken Fliigel der Hochaltar-Riickseite.
Die Margarete u. a. bei den Arkadenfiguren in der Vorhalle sowie auf einem
Fenster im nordlichen Seitenschiff. Verschiedene Tiersymbole am Aufferen des
Miinsters (Hund, Reiher, Adler, Hahn) hat Emil Spath in einem facettenreichen
Beitrag ,,Symbolische Bilder des Freiburger Miinsters“ eingehend erliutert.3!

Der Turm als Mehrfach-Symbol

Heinrich Litzeler hat vor einem halben Jahrhundert in einer Monographie
den Freiburger Miinsterturm in seiner Einzigartigkeit beschrieben und gedeu-
tet.32 Dabei stellte er im Kontext der europaischen Kunst- und Geistesgeschich-
te die vielfaltigen Sinnbezlige des Turmes vor Augen, die in dem alttestament-
lichen Bild vom Turm als Gleichnis Gottes gipfeln. Zunichst kann der genial
gestaltete Freiburger Miinsterturm gewiss tiber die Jahrhunderte hinweg als
Wahrzeichen der Stadt und ihrer Biirgerschaft begriffen werden. Er verdeutlicht
Ruhm und Selbstbewusstsein der Freiburger, deren Stadt Dietrich von Nieheim
im frihen 15. Jh. eine der besten christlichen Stadte nannte. Aber der Miinster-
turm ist ein vielfaches Gleichnis.

Der Turm kann wie die Stadttiirme durchaus als Torturm betrachtet werden,
durch dessen Untergeschoss (die ,,Vorhalle*) man ins Innere des Gotteshauses

31 Emil Spath: Symbolische Bilder des Freiburger Miinsters, in: Miinsterblatt, hg. vom Freiburger Miins-
terbauverein 2002 (Nr. 9), S. 14 ff,; er stiitzt sich u. a. auf Manfred Lurker: Wérterbuch biblischer Bilder und
Symbole. Miinchen 1987.

32 Heinrich Liitzeler: Der Turm des Freiburger Miinsters. Freiburg 1955; grundlegend zur Turmsymbo-
lik auch: Joseph Sauer: Symbolik des Kirchengebaudes, S. 140 ff; Die Einzigartigkeit des Freiburger Miins-
terturms erklirt der ehemalige Miinsterbaumeister Manfred Safi: Der kiihnste Turm der Christenheit. Eine
statisch-konstruktive Glanzleistung des Mittelalters, in: Miinsterblatt, hg. vom Freiburger Miinsterbauverein
2000 (Nr. 7), S. 15 ff.
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gelangt. Der besonderen Sinn-Bedeutung von Eingang und Ausgang im Leben —
im Alltag wie an den Eckdaten einer jeden Biographie - entspricht der iiberrei-
che Schmuck, mit dem die Vorhalle ausgestattet ist. Uber 400 Bildnisse hat man
darin gezihlt. Die entscheidende Richtung, in die der Miinsterturm zeigt, geht
freilich nach oben. Ein Fingerzeig, ein Wegweiser fiir das Leben von Christen?
Die ,,Vermittlung“ zwischen der Welt unten und dem Himmel droben? Der in
Stufen gegliederte Aufstieg von erdhafter Schwere zu geist- und lichtvoller
Leichtigkeit?

Ohne in die vollendete Schonheit der Turm-Komposition am Freiburger
Miinster etwas Mysteridses hineinsehen zu wollen, wird man sich nicht dem
Eindruck verschlieffen, dass hier die beiden Grundbotschaften dieser Kirche
zum Ausdruck kommen: die Transzendenz und die Transparenz der Welt und
des Lebens. Dieser Turm weist himmelwirts ins Unermessliche. Der ,steinerne
Weg* hinauf ist im Aufbau des Turmes klar abgestuft. Das quadratische Unter-
geschoss bis zur Sterngalerie tiber der Turmuhr ist mehrmals durch waagrechte
Mauerzonen gegliedert. Dabei werden die drei unteren Zonen vom dufleren Por-
tal und dem Wimperg mit dem Relief der Marienkrénung iiberschnitten, wo-
durch schon hier die Hauptrichtung der Architektur ,,nach oben“ betont wird.
Im Vergleich mit Mittel- und Obergeschoss wirkt das Unter- oder Erdgeschoss
allerdings noch kraftvoll und fest. Das oktogonale Mittelgeschoss hat hingegen
bereits grofle, schlanke Fensteroffnungen, in zwei Etagen gegliedert. Es wirkt ge-
lockert und weitgehend offen und transparent. Die eleganten, hochgezogenen
Fensterrippen betonen die vertikale Richtung in die Hohe, die alles zu iiberstei-
gen (zu transzendieren) beginnt. Diese zur Spitze aufsteigende Linie setzt sich in
der vollig durchbrochenen Turmpyramide bis in schwindelerregende Hohe fort.
Von der Plattform iber dem Mittelgeschoss blickt man im Innern hinauf in den
Turmhelm, der ohne jede Verstrebung iiber acht Mafiwerkeinheiten emporsteigt
und ginzlich unverstellt den Blick frei gibt. Zugleich wirkt dieser Helm, der gar
kein abschliefendes Dach bildet, ganz und gar transparent. Liitzeler spricht von
der ,,Durchlichtung des Steins“, die der Turm erméglicht. Man konnte von ei-
nem kithnen Schritt zur Entmaterialisierung der Architektur sprechen. Die Sub-
limierung des Irdischen ins Geistige, in die reine Schénheit geschieht hier, indem
sich Hohe mit Helle verbindet.??

Zur symbolischen Bedeutung der Turmmafle wurde im Abschnitt ,,Zahlen-
symbolik“ bereits einiges ausgefiihrt, insbesondere in Bezug auf die Anwendung
des ,,Goldenen Schnitts“. Fast unmerklich verweist der Turm im Ubergang vom
quadratischen Untergeschoss zum Achteck des Mittelgeschosses auf den

3 Auf Jakob Burckhardt wird die Bezeichnung des Freiburger Miinsterturms als ,,schdnster Turm der
Christenheit® bzw. ,,schénster Turm auf Erden® zuriickgefiihrt. Hierzu Gottfried Schramm (Hg.): Das Frei-
burger Miinster. Der ,,schénste Turm der Christenheit. Freiburg 2005.
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»Aufstieg® von der ,irdischen” Grundgrofle des Vierecks zum Oktogon, das
schon in der Antike als Sinnbild der Vollkommenheit galt und das im Frithchris-
tentum als Zeichen des Gottlichen betrachtet wurde. Man erinnerte mit der Acht
an den ersten Wochentag nach dem siebten, an dem Christus auferstanden war.
Zugleich konnte das Achteck an die acht Seligpreisungen erinnern.

Kehren wir zu den Grundfunktionen des Miinsterturmes zuriick, so sehen
wir auch diese sowohl ganz konkret als auch mit symbolischem Sinn erfillt. Der
Miinsterturm dient in besonderer Weise als Wachtturm und Glockenturm. Aus
seiner Turmstube konnte der Turmwachter bei Gefahr — Brand oder drohendem
Uberfall vor allem — die Biirgergemeinde wecken und warnen. Die Glocken im
Turm koénnen mit ithrem Gelaut den Stundenschlag weithin verkiinden, zu Ge-
betszeiten rufen, feierliche Momente der Liturgie begleiten, — die Todes- oder
Begribnisstunde mitteilen. Dies alles greift in das irdische Leben der Stadt und
ihrer Biirger begleitend ein oder setzt Akzente darin. Man kann freilich darin
auch einen weiteren Sinn sehen: Der Turm wacht gleichsam iiber das Schicksal
der Stadt und wendet Unheil von ihr ab. Und wie der Klang der Hosannaglocke
(der iltesten im Geliut, mit Gussdatum vom Jahr 1258) soll schliefflich der Ruf
der Posaunen-Engel ertonen, die hoch oben uber den Eckfialen stehen, wo sie
das Oktogon des Mittelgeschosses zum Turmhelm iiberleiten. Sie blasen dann
zum Letzten Gericht.

Das Miinster im Ganzen als Symbol

Ein Kirchenbau hat verschiedenen Zwecken zu dienen: dem einfachen wie
dem feierlichen Gottesdienst, der privaten Andacht, der Ausspendung von Sa-
kramenten, zuweilen auch der Auffithrung geistlicher Konzerte u. 4. mehr. Vor
allem aber und ganz urspriinglich dient er als Versammlungs-Haus der Gemein-
de.3* Der Begriff ,Kirche“ bezeichnet bekanntlich einerseits die Gemeinschaft
der Glaubigen mit deren Spitze, der Organisation und Leitung dieser Gemein-
schaft, und andererseits das Gebiude, in dem Christen zusammenkommen, um
Gott die Ehre zu geben. Die lateinische Bezeichnung fiir Kirche ecclesia (als
Ubersetzung des griechischen Wortes Synagoge) betont den Charakter der Kir-
che als Versammlungshaus. In diesem Sinn ist das Miinster ein Haus Gottes fiir
Gottes Gemeinde. Das deutsche Wort Kirche geht auf das griechische, kyriake®
zuriick, das ,die (Gemeinde) des Herrn“ bedeutet.? Landlaufig nennt man ein

3 Hier sei noch einmal hingewiesen auf Norbert Ohler: Die Kathedrale. Religion, Politik, Architektur.
Eine Kulturgeschichte. Diisseldorf und Ziirich 2002, bes. Teil 11, S. 48 ff.

35 Joseph Sauer betonte mehrfach den Zusammenhang und das Wechselspiel. Zum Kirchenbegriff vgl. Le-
xikon fiir Theologie und Kirche, Band 5, 1996, Sp. 1453 ff. (Karl Kertelge), speziell zur Ikonographie der Kir-
che: Sp. 1337 (Martin Raspe).
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Kirchengebiude ein ,,Gotteshaus“. Aber kann ein irdisches Haus den unend-
lichen Gott fassen, selbst wenn es so groff und schon ist wie das Freiburger
Miinster? Und diirfen sich die Menschen, die ins Miinster kommen, als Gottes
Gemeinde begreifen? Die Bezeichnungen lassen sich nicht so eindeutig verste-
hen. Sie verweisen iiber ihre wortliche Bedeutung hinaus und gewinnen erst als
Symbol ihren tieferen Sinn. Es gilt daher, das Miinster als ,,Einheit von Sinn und
Form*® zu begreifen, eine Formel, die auch an ein Gestaltungsprinzip fiir Rein-
hold Schneiders Sonette erinnert wie fiir jenes, mit dem er den Miinsterturm
pries ,Steh unerschiittert herrlich im Gemiite, du grofler Beter glaubens-
micht’ger Zeit!“

Betrachten wir das Miinster als ,Haus Gottes“ (eine ,,Aula Dei®) und Ver-
sammlungshaus fiir ,,Gottes Gemeinde®, so zeigt sich: Das ,,Haus“ ist geraumig,
bergend und beschiitzend, doch es ist keine Gottesburg wie die romanischen
Dome. Seine Transparenz, von der die Rede war, lisst das Zusammenspiel von
Innen und Auflen erkennen. Dieses Gotteshaus hebt den Zusammenhang zwi-
schen demim ,Allerheiligsten” anwesenden Gott und seiner Allgegenwart in der
Welt nicht auf. Auch bleibt Gottes Gemeinde, die sich in diesem Haus versam-
melt, liber die Symbolik der Vorhalle (als Eingang und Ausgang) in beide Le-
benswelten eingebunden: in die eine, die Gott zugewandt ist, wie in die andere,
die der Welt zugewandte. Das grofie Langhaus gibt den Versammelten Raum
zum Héren und Schauen, zur Teilnahme am Gottes-Dienst und zur Aufnahme
von Gottes Wort. Der Prisenz Gottes ist indes ein besonderer Ort zugewiesen:
der Altar bzw. der Altarraum, zu dem im Munster der ganze innere Chor gehért.
Die besondere ,,Heiligkeit“ wird im Altar verankert.3¢ Auf dem Altar sind in den
christlichen Kirchen nicht Schlacht- oder Brandopfer dargebracht worden. Viel-
mehr hat der christliche Altar seinen Ursprung im Tisch fir die Mahlfeiern der
»Gemeinden des Herrn“. Nachdem die Pfarr-Gemeinden zu grof} geworden wa-
ren, konnte die Eucharistiefeier durch den Priester als Zelebrant auf einem klei-
neren Altar-Tisch im Stehen vollzogen werden. Dem Tisch mussten bis ins
20. Jh. Reliquien eingefiigt werden, weil die Heiligen Zeugnis fiir die Heiligkeit
des Messopfers ablegen sollten, hat doch das Wort Mirtyrer die urspriingliche
Bedeutung (Glaubens-)Zeuge.

Im Chor des Freiburger Miinsters stehen zwei Altire. Im Chorabschluss se-
hen wir den Fligel- und Wandelaltar mit den groflartigen Tafelgemilden von
Hans Baldung. Er wird herkémmlich als ,,Hochaltar® bezeichnet. An thm hatte
der Priester die Opferfeier mit dem Riicken zum Volk ,,zelebriert®, viele Jahr-
hunderte lang bis zur Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Konzils. Da-

36 Zur Geschichte und Symbolik des Altars vor allem: Joseph Sauer: Symbolik des Kirchengebiudes,
S. 155 ff; Adolf Adam: Wo sich Gottes Volk versammelt. Gestalt und Symbolik des Kirchenbaus. Freiburg
1984, 4. Kapitel ,Der Altar®, S. 93 ff.; Hannelore Sachs u. a.: Erklirendes Worterbuch der christlichen
Ikonographie. Regensburg 2004, S. 26 f. mit Lit.; Gerd Heinz-Mohr: Lexikon der Symbole, a. a. O., S. 30 f.
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nach wurde im Chorraum in der Nihe zur Vierung ein zweiter Altar in der Form
eines schlichten Altartisches errichtet. An ihm, dem sogenannten ,,Zelebrations-
altar®, vollzieht der Priester die Heilige Handlung zum Volk hin. Die Bezeich-
nung ,Hochaltar® ist eigentlich obsolet geworden und konnte ersetzt werden
durch einen anderen Namen. Der Altar von Hans Baldung wirkt als kronender
Abschluss des Chores mit den groflartigen Bildern der Marienkrénung, beglei-
tet von den zwei Apostelgruppen. Er hat die Form eines ,Retabel-Altars“, der
von der tiberragenden Riickwand (dem ,Retabel“) beherrscht wird. Diese Altar-
form entsprach der im Spitmittelalter ausgeprigten ,Schaufrémmigkeit“ der
Christen. Der Tisch- oder Mensa-Altar hingegen kommt dem modernen Ge-
meindeverstindnis der Kirche entgegen. Die kubische Form, die der Kiinstler
Franz Gutmann dem neuen ,,Zelebrationsaltar gab, gilt als Symbol der Festig-
keit und Bestandigkeit, des Beharrens im Glauben, steht aber auch fiir die
Gleichheit, in der keine Seite bevorzugt wird.

Man kann in den beiden Altiren des Miinsters durchaus etwas von der Pola-
ritit der Gottesvorstellungen erkennen, der zufolge wir Christen (wie auch die
gliubigen Juden) Gottes Nihe und zugleich die unendliche Distanz zu thm er-
fahren. Am Mensa-Altar wird das geheimnisvolle Opfer Christi in der Heiligen
Messe erneuert. Der ,,Schau-Altar” bringt die gdttlichen Personen in irdischer
Gestalt mit Maria und den Aposteln zur konkreten Anschauung. In wie weit die
Kathedra als Sitz des Oberhirten kiinftig eine vermittelnde Rolle zwischen den
beiden Altiren spielen kann, bleibt abzuwarten. In der mittelalterlichen Tradi-
tion war, worauf Joseph Sauer hinwies, der Kathedra zwar ein erhohter Platz
vorbehalten, sie brauchte jedoch keineswegs in der Chormitte zu stehen.?”

Eine ganz besondere Symbolik vermitteln die Bezeichnungen des Miinsters
als ,,Himmel in Stein“ oder als ein ,,Neues Jerusalem*. Gewiss miissen wir das
Wort ,,Himmel“ als eine vieldeutige Chiffre verstehen, als ein Verweiswort, das
mehr eine Richtung angibt als eine exakte Beschreibung. Mit dem Himmel kénn-
te vielleicht ein Zustand der Verklirung gemeint sein, den man durch das Erstau-
nen und Innehalten im Miinster erahnen kann. Auch kann die Vorstellung vom
Himmel dem Eindruck unermesslicher Schénheit und Harmonie gleichen, wie
ihn das Miinster zu vermitteln vermag. Welche Vielfalt an Symbolbeziigen das
Miinster als ,,Himmel in Stein“ besitzt, hat Konrad Kunze in seinem gleichnami-
gen Buch ungezihlten Leserinnen und Lesern in zahllosen Auflagen dieses Stan-
dardwerkes deutlich gemacht.38

37 Die Symbolik der Kathedra wurzelt in der Bedeutung des Herrscherthrones. Der Stuhl war noch im
Mittelalter dem Hohergestellten gegeniiber seinen Leuten auf der Bank vorbehalten. In der Formel vom ,,Hei-
ligen Stuhl® lebt etwas von der urspriinglichen Bedeutung des Wortes fort. Von der Kathedra leitet sich die
Bezeichnung der Bischofskirche als Kathedrale ab. Zur Platzierung der Kathedra vgl. Joseph Sauer: Symbo-
lik des Kirchengebiudes, S. 135 f.

38 Konrad Kunze: Himmel Stein. Das Freiburger Miinster. Vom Sinn mittelalterlicher Kirchenbauten.
Freiburg 12. Auflage 2002.
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Ein ,Neues Jerusalem* erhoffen Christen in der eschatologischen Erwartung
auf die Endzeit, in welcher der Geheimen Offenbarung zufolge , die heilige Stadt
von Gott her aus dem Himmel herabkommen wird“.?® So kann man das Miins-
ter als eine Vorstufe dieser endzeitlichen Zukunft betrachten, als eine Stadt ,wie
ein kostbarer Edelstein® (als ,,Juwel am Oberrhein” wird das Miinster gerne be-
zeichnet), erbaut ,,mit zwdlf Grundsteinen® (sind es die zwolf Strebepfeiler der
Auflenmauern des Miinsters?). Die Stadt ist nach Jesaias 54, 12 mit Zinnen aus
Rubinen gekrént (man ist an die unzihligen Fialen, Tabernakel und Tiirmchen
tiber den Auflenmauern des Miinsters erinnert), geschmiickt wie eine Braut mit
edlen Steinen (welches Bauwerk der Stadt trige mehr kostbare Kunstwerke zur
Ausstattung als das Miinster?). Solche Gedanken werden angeregt, wenn man
dem Symbolsinn des ,Neuen Jerusalem® zu folgen versucht.

Das Miinster im Ganzen ist schlief$lich auch unter seinem Namen symbolisch
zu deuten: Das ,Miinster Unserer Lieben Frau® ist Maria gewidmet, der Gottes-
mutter, die in den Himmel aufgenommen wurde. Seit Bernhard von Clairvaux
wurde Maria als Braut Christi in Parallele zur Kirche gesehen, die ihrerseits als
Braut Christi gedeutet wird. Maria verkdrpert in diesem Bild die Kirche in ihrer
cheihnlichen Verbindung mit Christus. Die symbolische Ubereignung des
Miinsters an Maria durch die entsprechende Weihe hatte in Zeiten allgemeiner
Religiositat eine praktische Bedeutung. Indem die Kirche unter den Schutz
Marias gestellt wurde, galten Schiaden, die ihr zugefiigt wurden, als ein Sakrileg
mit entsprechenden Strafen. Im {ibertragenen Sinn vertraute man tiber alle Zei-
ten hinweg der besonderen Fiirsorge, mit der sich die , Himmelskonigin“ dieser
Kirche zuwende. Nicht wenige Menschen sahen die Tatsache, dass dem Miinster
in der schrecklichen Bombennacht vom 27. November 1944 nichts Irreparables
passierte, als einen Beweis fiir diese besondere Zuwendung.

Sinn und Form - ein Wechselspiel

Es sei offen gelassen, wie weit man solchen Symboldeutungen folgen will.
Uberhaupt lisst die Symbolsprache sakraler Bauwerke und Bildnisse der Wahr-
nehmung Spielraume. Was Symbole zu sagen haben, hat keinen absolut giiltigen,
allgemein verbindlichen Charakter. Manche Analogien beruhen auf zufilligen
Assoziationen. Besonders in der Zahlensymbolik werden die Grenzen zur Zah-
lenmystik und Zahlenmagie nicht selten leichtfertig iiberschritten. Manche Sym-
boldeutungen schiefien iiber das Ziel hinaus oder fiihren in die Irre. Darauf darf
man nicht hereinfallen. Wir haben uns grofle Miihe gegeben aufzupassen. Aber

3 Geheime Offenbarung Kap. 21 ,Das kiinftige Jerusalem*; Jesaias Kap. 54 ,Das neue Jerusalem®.
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vielleicht sind da oder dort doch Fehler passiert. Man moge die hier vorgenom-
menen Symboldeutungen durchaus kritisch begleiten.

Ganz offenkundig stehen jedenfalls Sinn und Form in einem unaufhebbaren
Zusammenhang. Wo einer Form mit symbolischem Gehalt ihr Sinn abhanden
gekommen ist, ging nicht nur ihre Botschaft verloren. Sie wird dadurch selbst
gleichsam formlos und amorph. Das ist leicht zu erkennen am Beispiel von litur-
gisch oder kultisch begriindeten Gesten und Zeichen wie etwa der Kniebeuge
bzw. dem Niederknien als Ausdruck der Verehrung. Ohne ihren Sinn entartet
diese Geste zu einer licherlichen Gymnastikiibung. Erst der Sinn einer Form
gibt dieser ihre eigene Wiirde, und erst in der Form gewinnt der Sinn seine Uber-
zeugungskraft. Durch die Symbolik werden Sinn und Form miteinander ver-
klammert.

Unbestritten ist freilich, dass sich manche Symbole mehrdeutig interpretieren
lassen. Das gilt zum Beispiel explizit fiir die vielen Wasserspeier am Freiburger
Miinster, die primar (vordergriindig?) der Entwisserung der Dachflichen des
Miinsters dienen. Abgesehen von ihrem praktischen Zweck kann man sie als
Schmuck und Zierrat an den Auflenfronten des Bauwerkes verstehen. Aber sie
werden auch sinnbildlich verstanden, dies allerdings in unterschiedlicher Weise.
Wie Heike Mittmann in ihrer Monographie iiber die Wasserspeier ausfiihrt,* se-
hen die einen in den Fabeltieren Spiegelbilder des Bosen, die bose Geister vom
Miinster fern halten sollen. Andere deuten die Figuren als Dimonen, die hier
selbst in Dienst genommen werden, womit ihre urspriingliche Bosheit in einen
freundlichen Nutzen umgekehrt wird. Schlieflich werden die Wasserspeier auch
als Verkoérperung menschlicher Laster gedeutet, die dem Volk zur Mahnung und
Abschreckung in pidagogischer Absicht vor Augen gestellt werden. Welche Ab-
sicht die Bildhauer verfolgten, so Heike Mittmann, lasst sich wohl nicht mehr
klaren.

Das fithrt zu der grundsitzlichen Frage, wie die symbolischen Deutungen, die
im und am Miinster vorgenommen wurden, mit den Vorstellungen der Erbauer
und ihrer Auftraggeber zusammen passen. Welche Intentionen haben sie - die
Baumeister, Steinmetzen, Bildschnitzer, Maler sowie die Miinsterpfleger oder gar
die ganze Biirgerschaft — threm Werk zugrunde gelegt? Dieselben, wie sie damals
und spiter und bis zum heutigen Tag gliubige und/oder kunstsinnige Miinster-
besucher zu erkennen glauben? Oder wurden und werden die vielen Sinnbezii-
ge erst im nachhinein dem Bauwerk und seinen Schitzen hinzugefiigt, in sie hin-
eingelegt oder hinein projiziert? Wir wissen es nicht endgiiltig. Aber die
Menschen, die am Bau des Freiburger Miinsters beteiligt waren, lebten in einer
symbolfreudigen Zeit.

40 Heike Mitrmann: Die Wasserspeier am Freiburger Munster, hg. vom Freiburger Miinsterbauverein (mit
Fotos von Jean Jeras). Lindenberg 1997.
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Man darf mit Gewissheit annehmen, dass die Menschen im Mittelalter und bis
zur Epoche der Aufklirung die Welt nicht allein mit der rationalen Vernunft
wahrgenommen haben, dass sie nicht nur das empirisch Messbare, logisch Er-
klirbare und widerspruchsfrei Gultige fiir wahr hielten. Sie betrachteten die Welt
vielmehr in ihrer Vieldeutigkeit und Mehrschichugkeit und suchten vieles an-
hand von Analogien und Sinnbildern zu begreifen. Sie waren also zutiefst mit
Symbolen vertraut. Wie anders als mit Symbolen sollte ihnen daher auch die sa-
krale Kunst eines Kirchengebiudes die Verbindung zu Gott und zur tbernatiir-
lichen Wirklichkeit zum Ausdruck bringen?

Diese Symbole waren und sind nicht als beliebige Gedankenspiele gemeint
und schon gar nicht als Hirngespinste zu betrachten. Ihre Verweise oder Verglei-
che erweitern unsere Wahrnehmung. Sie erschlieffen den Sinn in der jeweiligen
Form. Das gilt zum einen, weil sie plausibel sind, ein-leuchtend, nach innen
leuchtend, zu mehr Wahrnehmungstiefe verhelfend. Zum anderen sind sie es, die
den Hintergrund dessen zeigen, was wir zunichst oft nur vordergriindig wahr-
nehmen wollten. Schliefflich machen sie uns bewusst, was tiber den konkreten
Inhalt hinaus in all dem steckt, was wir wahrnehmen; denn sie lenken unsere
Aufmerksamkeit auf die vielfiltigen Analogien und Allegorien, Gleichnisse, Bil-
der und Zeichen in unserer Welt. So sind es denn Symbole, die uns in besonde-
rer Weise zu denken geben und das menschliche Denken gleichsam entgrenzen.

Gerade im Grenzbereich von Wissen und Glauben gewinnt die Symbolik ihre
besondere Bedeutung. Aus dem Werk des scholastischen Theologen Durandus
von Mende (gest. 1296) zitiert Joseph Sauer den Grund-Satz ,,Was es in der Kir-
che an Gegenstinden und Schmuck gibt, ist voll von géttlichen Zeichen und Ge-
heimnissen.“4! Das Freiburger Miinster bestatigt den Satz. Es ist in seiner kon-
kreten Gestalt voll von Verweisen auf die geistig-geistliche, d. h. auf die
transzendentale Wirklichkeit und lisst ,,die Sachen ehnedra® (von denen Hebel
sprach) aufscheinen. Der Symbolgehalt des Miinsters macht nicht nur das Wech-
selverhiltnis von Geist und Materie bewusst. In seiner Symbolik erfahren wir
vielmehr die ganze Vielfalt des Wechselspiels von Sinn (= angewandtem Geist)
und Form (= gestalteter Materie). Indem wir uns auf dieses Spiel mit dem Wech-
sel zwischen Sinn und Form einlassen, werden wir frei zum Entdecken von im-
mer Neuem im Minster. Vielleicht gelingt im steinernen Gotteshaus sogar ein
Blick in das Sinngebiude der fortdauernden Schopfung.

41 Joseph Sauer: Symbolik des Kirchengebaudes, S. 2. Mit dem Satz beginnt das Werk von Durandus ,Ra-
tionale divinorum officiorum® (in der Ausgabe von Joanne Belotho. Neapel 1859, S. 7).



Das Priesterseminar in St. Peter
als Nachfolger der Benediktinerabteir

Von Philipp Miller

Als im Sommer des Jahres 2005 die heutige Tagung vorbesprochen wurde, da
wussten wir noch nicht, dass das Thema dieses Vortrags — ,,Das Priesterseminar
als Nachfolger der Benediktinerabtei“ — auch bald der Geschichte angehéren
wiirde, dass die letzte Seite in diesem Kapitel unseres Hauses bereits aufgeschla-
gen ist und dass bald ein neues Kapitel beginnen wird. Mit dem 31. August —also
in gut sechs Wochen — schlieffit das Priesterseminar in St. Peter offiziell seine
Pforten und wird mit dem Collegium Borromaeum in Freiburg vereinigt. Damit
geht eine 164-jihrige Tradition zu Ende.

Um den damit verbundenen verschiedenen Facetten Rechnung zu tragen, soll
in vier Schritten vorgegangen werden. Zunachst méchte ich aus der Perspektive
des Regens etwas iiber das Priesterseminar in St. Peter und seine Aufgabe sagen.
Ich méchte Sie gleichsam mit hinein nehmen in die Aufgabe, die ein Priester-
seminar im Allgemeinen und das Flair, das dieses Seminar im Besonderen
auszeichnet. In einem zweiten Schritt wird aufgezeigt, wie die alte Benediktiner-
abtei St. Peter, die ab 1806 entweder als Militirlazarett diente oder mit Aus-
nahme der Pfarrerwohnung einfach leer stand, 15 Jahre nach der Bistumsgriin-
dung anno 1842 zum Priesterseminar wurde und damit einem drohenden Abriss
entging. In einem dritten Schritt wird beispielhaft auf zwei markante politische
Ereignisse der vergangenen 164 Jahre eingegangen und danach gefragt, wie es
dem Priesterseminar in diesen Phasen ergangen ist. Abschlieflend mochte ich
kurz auf die jetzt anstehende Verlegung des Priesterseminars nach Freiburg ein-
gehen.

! Dieser Beitrag geht auf einen Vortrag zuriick, der am 15. Juli 2006 bei einer Tagung der Katholischen
Akademie im Priesterseminar in St. Peter gehalten wurde. Die Tagung widmete sich dem Thema: ,,1806 als
Zeitenwende. Die Sikularisation der Abtei St. Peter auf dem Schwarzwald.“ Fiir diese Publikation wurde der
Vortragsstil beibehalten.
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1. Das Priesterseminar St. Peter als Pastoralseminar

In St. Peter war bzw. ist ein sog. ,,Pastoralseminar® untergebracht. Die Pries-
terkandidaten der Erzdiozese Freiburg haben ihr theologisches Studium in der
Regel an der Freiburger Theologischen Fakultat absolviert und wihrend ihrer
Studienzeit im , Erzbischoflichen Theologenkonvikt Collegium Borromaeum*
gewohnt. Nach Abschluss ihres Universitatsstudiums — mit der Theologischen
Hauptprifung oder dem Theologischen Diplom in der Tasche — sind sie dann
nach St. Peter in den sog. Pastoralkurs {ibergewechselt. Der eine Studienab-
schnitt war zu Ende, und mit dem Uberstieg in den neuen Ausbildungsabschnitt
war gleichzeitig ein Ortswechsel verbunden. Immer wieder kamen auch einzel-
ne Ordensleute dazu, die sich hier in St. Peter mit den Priesterkandidaten der
Erzdidzese Freiburg auf die Diakonen- und Priesterweihe vorbereitet haben.
Naturgemifl werden in einem Pastoralseminar besonders pastoral-praktische
Fahigkeiten vermittelt. Die praktische Liturgik steht auf dem Lehrplan (also die
Fihigkeit, wie man richtig und wiirdig Gottesdienst feiert), die Sakramenten-
pastoral gehort ebenso dazu wie die Jugendpastoral, die Themen Ehe und Fami-
lie, Okumene, Trauerpastoral oder Gesprichsfiihrung. Ein besonderer Schwer-
punkt war die Homiletik, die Predigtkunde; dabei erwies sich die Verbindung
zur Pfarrei in St. Peter — die Kirche war zugleich Seminar- und Pfarrkirche — als
giinstig. Wenn die Diakone Lernpredigten vorbereitet hatten (die jeweils vor-
und nachbesprochen wurden), so war das nicht nur eine theoretische Angele-
genheit, sondern sie konnten hier im Sonntagsgottesdienst der Gemeinde St. Pe-
ter auch vorgetragen werden. Die Seminaristen haben von dieser Gemeindean-
bindung profitiert, aber auch die Pfarrgemeinde St. Peter, die so in den Genuss
ganz unterschiedlicher Prediger und abwechslungsreicher Predigten kam.

Die Seminaristen sind im September ins Priesterseminar eingezogen. Am drit-
ten oder vierten Advent wurde ihnen in der hiesigen Seminar- und Pfarrkirche
die Diakonenweihe gespendet. In der Regel haben sie anschlieflend in einer Pfar-
rei bzw. Seelsorgeeinheit unserer Erzdidzese ein Diakonatsjahr absolviert, wo sie
unter der Anleitung eines erfahrenen Pfarrers das Gelernte praktisch anwenden
und neue pastorale Erfahrungen machen konnten. Nach Drei Kénige sind sie
dann im darauf folgenden Jahr nach St. Peter zuriickgekehrt und haben sich auf
die Priesterweihe vorbereitet, die sie im Mai empfangen haben. Damit bildete je-
weils der Weiheempfang den Endpunkt eines dreieinhalb oder viermonatigen
Kurses. Natiirlich waren auch die Kurse hiervon gepragt: die Weihegottesdienste
und die Heimatprimiz mussten vorbereitet werden, Einladungen wurden ge-
schrieben und manches andere mehr fiel noch an, woran gedacht oder das getan
werden musste. Dabei war es wichtig darauf zu achten, dass die duflere Weihe-
vorbereitung nicht zu dominant wurde und alles bestimmte. Mindestens ebenso
wichtig wie die 2uflere war die innere Weihevorbereitung. Wir haben die Zeit in



Das Priesterseminar in St. Peter als Nachfolger der Benediktinerabtei 51

St. Peter und das Zugehen auf die Diakonen- oder Priesterweihe mit einer geist-
lichen Intensivzeit verglichen und unsere Seminaristen dazu ermuntert, in einer
Haltung grofitmoglicher innerer Wahrhaftigkeit dem Gebetund der Betrachtung
die Prioritit zu geben. Wir wollten ihnen die Erfahrung vermitteln: Es wird sich
bei ihrer Weihe auf die Mitfeiernden tibertragen und zum inneren Gehalt der
Feier entscheidend beitragen, wenn sie dem geistlichen Leben einen Vorrang ein-
riumen. ,Kauft die Zeit aus“ — dieses Wort aus dem Epheserbrief (5,16) konnte
auch den Mitbriidern als Motto dienen, die sich hier in Form einer geistlichen In-
tensivzeit auf die Diakonen- und Priesterwethe vorbereitet haben.

Fiir eine als geistliche Intensivzeit gestaltete Seminarzeit bot das hiesige ehe-
malige Benediktinerkloster einen einmaligen Rahmen, den wir uns in der Pries-
terausbildung zunutze gemacht haben. Bewusst haben wir uns in die Tradition
der Gottsucher von St. Peter hineingestellt, die hier seit dem Jahr 1093 — also seit
annihernd 1000 Jahren — fast ununterbrochen lebendig ist. Die Seminarzeit als
geistliche Intensivzeit zu gestalten heifit vor allem, die Sehnsucht nach dem le-
bendigen Gott in sich wach zu halten, auf den Manner hier an diesem Ort iiber
viele Jahrhunderte hinweg ihr ganzes Leben gesetzt haben. Um in das Stunden-
gebet richtig hinein zu wachsen, dessen Verrichtung die Priesterkandidaten bei
der Diakonenweihe ja versprechen, haben wir dem Tagesablauf ein gewisses mo-
nastisches Geprage gegeben. Die Hauskapelle als der ehemalige Kapitelsaal des
Klosters war hierfiir der geeignete Ort. Hier haben die Monche alle wichtigen
Entscheidungen getroffen; ich bin sicher, dass an diesem Ort auch viele Priester
der Erzdiozese Freiburg sich zu einem letzten ,,Adsum®, , Ich bin bereit“, durch-
gerungen haben. Wenn das Zweite Vatikanische Konzil davon spricht, dass das
Priesterseminar ,das Herz der Didzese“ (Dekret iiber die Priesterausbildung
»Optatam totius®, Art. 5) ist, so gilt fiir unsere Hauskapelle, dass sie gewisser-
maflen die innere Herzkammer dieses Herzens bildet.

Von Seminaristen, aber auch von Gisten, die fiir eine gewisse Zeit hier
im Haus waren, kam immer wieder die Riickmeldung, dass sich in diesem Haus
etwas ordnet und heil werden kann. Ich weiff letztlich nicht, woran das liegt
und kann keine rationalen Griinde hierfiir benennen. Vielleichtsind es die gleich-
mifligen architektonischen Proportionen, durch die sich innerlich etwas aus-
richtet. Moglicherweise ist es auch die spirituelle Dimension der ,pax benedicti-
na“, die hier lebendig ist und wirkt. Mit Sicherheit tut auch die Landschaft
in ihrer Mischung aus Geborgenheit und Weite das Ihrige: St. Peter liegt ja,
wie wohl schon die Monche betonten, auf — und nicht im — Schwarzwald und
vermittelt somit eine Weite. Weil die Berge ringsum das Gefiihl eines gewissen
Schutzes geben, fihlt man sich hier bei aller Weite nicht ausgeliefert.
Gerade diese Verbindung von Geborgenheit und Weite vermittelt das Lebens-
gefiihl, sich auf Neues einlassen zu kénnen, ohne sich darin zu verlieren. Natiir-
lich sind solche Deutungen letztlich Spekulation; sie suchen eine Erklirung
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fiir etwas, das da ist, aber das sich letztlich nicht messen oder fassen lisst. Tatsa-
che ist jedoch, dass die Priester unseres Bistums dieses Haus all die Jahre
hindurch sehr geschitzt haben, es als eine Art ,geistliche Heimat“ empfunden
haben und immer wieder gerne zu Kurstreffen und Fortbildungen hierher zu-
riickgekehrt sind.

2. Wie es zur Griindung des Priesterseminars in St. Peter kam

Trotz dieser Vorziige war es keineswegs selbstverstindlich, dass das ehemali-
ge Benediktinerkloster St. Peter im Jahr 1842 das Priesterseminar der noch jun-
gen Erzdiozese Freiburg wurde. Es war auch nicht der Freiburger Erzbischof,
der dieses Haus als Ort des Priesterseminars favorisierte, sondern es wurde erst
durch staatliche Initiative zu einem Haus der Priesterausbildung. Von der Griin-
dung der Erzdiozese Freiburg 1827 bis zum Jahr 1842 war das jetzige Collegium
Borromaeum das Priesterseminar des jungen Bistums. Wie kam es 1842 zur
Griindung eines zweiten Hauses der Priesterausbildung? Werfen wir zunichst
einen Blick auf die Griindungsphase der Erzdiozese Freiburg in den 20er Jahren
des 19. Jahrhunderts und damit auf die Entstehung des Freiburger Seminars.

Firr die Freiburger Diozesangeschichte des 19. Jahrhunderts bis zum Ende des
Ersten Weltkriegs ist das Verhiltnis Staat — Kirche ein entscheidender Faktor.
Aus heutiger Sicht selbstverstindlich ~ damals jedoch keineswegs — forderte die
Freiburger Bistumsleitung fiir die Priesterausbildung eine méglichst weitgehen-
de Autonomie vom Staat. Dabei konnte sie sich auf die fiir die Griindung unse-
rer Diozese mafigebliche papstliche Zirkumskriptionsbulle ,,Provida solersque
vom 16. August 1821 berufen, wonach das Priesterseminar vom Bischof frei ge-
leitet und verwaltet werden miisse. Dessen ungeachtet beanspruchte das Grofi-
herzogtum Baden, auf dessen Territorium die Katholiken zwei Drittel der Be-
volkerung bildeten, die Oberhoheit iiber die Ausbildung der zukiinftigen
Geistlichen — galten sie doch als die wichtigsten religids-sittlichen und weltan-
schaulichen Multiplikatoren. Durch eine staatliche Einbindung der Priesteraus-
bildung sollte auch kiinftig gewihrleistet werden, dass die Auffassungen der ka-
tholischen Bevolkerung den Vorstellungen des Staates nicht widersprachen.

So hatte die badische Regierung ein Eigeninteresse, wenn sie den Neubau ei-
nes Seminargebiudes in Freiburg forcierte. Freilich ist das heutige ,,Collegium
Borromaeum® weder das erste Seminar in Freiburg noch im Groflherzogtum Ba-
den. Freiburg war im 18. Jahrhundert Sitz der vorderosterreichischen Regierung
und Landstinde. Dort wurde 1783 ein Generalseminar josephinisch-staatskirch-
licher Prigung gegriindet, in dem Universitits- und Seminarausbildung mitein-
ander vernetzt waren. In dieser Seminarkonzeption war den Bischéfen und

Ordensoberen jeder Einfluss auf die Ausbildung verwehrt. Nach dem Tod
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Josephs II. wurde das Freiburger Generalseminar 1790 wieder aufgeldst.2 Zu Be-
ginn des 19. Jahrhunderts gab es auf dem Gebiet des spateren Herzogtums Ba-
den drei Ausbildungsstitten fiir Priester: Speyer, Heidelberg und Meersburg.
Das fiir das Bistum Speyer errichtete Seminar in Bruchsal existierte bis 1805.3 Die
Existenz des Heidelberger Seminars lasst sich noch im Jahr 1812 nachweisen, als
die Katholisch-Theologische Fakultit Heidelberg schon finf Jahre ihren Lehr-
betrieb eingestellt hatte.* Am lingsten hatte das Priesterseminar in Meersburg
Bestand, aus dem allein von 1802~1827 673 Didzesanpriester hervorgingen. Das
anno 1735 fiir das Bistum Konstanz eréffnete Gebiude wurde erst 1827 ge-
schlossen, als die Eroffnung des Freiburger Seminars kurz bevorstand.

Die Dotationsurkunde fiir das neue Freiburger Seminar, das in der kiinftigen
Bischofsstadt errichtet werden sollte, trigt das Datum vom 23. Dezember 1820
und benennt den ansehnlichen Betrag von 25.000 Gulden. Zunichst musste je-
doch die Frage geklirt werden, wo das neue Seminargebiude errichtet werden
sollte. Als erstes war das ehemalige Augustinerkloster vorgesehen. Dieses Ge-
biude — das heutige Augustinermuseum — erwies sich nach einer Inspektion je-
doch als ungeeignet und wurde am 10. Juli 1822 fiir 18.000 Gulden an die Stadt
Freiburg verkauft. Auch die ehemaligen Klostergebaude bei St. Martin kamen in
Betracht. Schliefilich entschied man sich dafiir, auf dem Platz des ehemaligen Ka-
puzinerklosters am Fufle des Schlossbergs ein neues Gebaude mit einer Kirche
zu errichten. Architekt und Baumeister war der Neffe und Schiiler Friedrich
Weinbrenners, Christoph Arnold, der ein helles, weitldufiges und fiir seine Zeit
hochmodernes Seminargebaude plante, das 92 Alumnen, 6 Vorstehern und eini-
gen studierenden Priestern Platz bieten sollte. Am 5. Juli 1823 war die feierliche
Grundsteinlegung, die vom Staat organisiert wurde und bei der der landesfiirst-
liche Kommissar Staatsrat Karl von Baden und der bischéfliche Kommissar und
Freiburger Miinsterpfarrer Dr. Bernhard Boll die Ansprachen hielten. Da das
Gebiude bereits einige Zeit vor der Ernennung des ersten Freiburger Erzbi-
schofs fertiggestellt worden war, diente die Seminarkirche zunichst der protes-
tantischen Gemeinde als Gottesdienstraum. Nach der Bischofsweihe von Bern-
hard Boll am 21. Oktober 1827 konnte auch das neue Seminar seine Pforten

2 Vgl. Smolinsky, Heribert, Theologische Fakultit der Universitit Freiburg i. Br., in: Erwin Gatz, Hg.,
Priesterausbildungsstatten der deutschsprachigen Linder zwischen Aufklirung und Zweitem Vatikanischem
Konzil. Mit Weihestatistiken der deutschsprachigen Diézesen (Rémische Quartalschrift fiir christliche Al-
tertumskunde und Kirchengeschichte, 49. Supplementheft), Rom — Freiburg — Wien 1994, 74-78, bes. 74 {.

3 Zum Priesterseminar in Bruchsal vgl. Smolinsky, Heribert, Schule und Bruchsaler Priesterseminar im
18. Jahrhundert, in: FDA 118 (1998) 313-328.

+ Hierauf macht aufmerksam Reinhard, Wilhelm, Die Anfinge des Priesterseminars und des Theologi-
schen Konvikts der Erzdizese Freiburg i. Br.,, in: FDA 56 (1928) 184-223, bes. 185.

5 Zum Priesterseminar in Meersburg vgl. Schmidt, Peter, Herkunft und Werdegang der Alumnen des
Priesterseminars Meersburg. Ein Beitrag zur Sozialgeschichte der Weltgeistlichkeit im deutschen Anteil des
Fiirstbistums Konstanz im 18. Jahrhundert, in: FDA 97 (1977) 49-107. Keller, Erwin, Das Priesterseminar
Meersburg zur Zeit Wessenbergs (1801-1827), in: FDA 97 (1977) 108-207 u. FDA 98 (1978) 353—447.
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offnen. Am 26. Januar 1828 zogen die ersten 49 Seminaristen ein, und am 3. Fe-
bruar 1828 fand die feierliche Eroffnung des Seminargebaudes statt.

Fur die weitere Geschichte ist folgendes wichtig: Damals war es iiblich, dass
die Theologiestudenten wihrend ihres dreijahrigen Studiums als freie Studenten
in Privatquartieren wohnten und erst nach Ablegung ihrer theologischen Exa-
mina zur unmittelbaren Vorbereitung auf die ,hcheren” Weihen ins Priesterse-
minar Gibersiedelten. Einen Einblick in den Seminaralltag der 3Qer Jahre geben
die autobiographischen Notizen von Alban Stolz, der seit 1843 als Vorsteher am
Theologenkonvikt wirkte und 1847 Professor fiir Pastoraltheologie in Freiburg
wurde. Stolz trat im November 1832 mit 67 anderen Theologen ins Freiburger
Priesterseminar ein, von denen spater 61 die Priesterweihe empfingen. Riick-
blickend halt er seine Seminarzeit fiir nicht sonderlich geeignet, das religiose Le-
ben zu fordern: ,,Ich will nur einen Punkt bezeichnen, an welchem man die da-
malige Richtung tiberhaupt erkennen mag, wie an einem Laubblatt den ganzen
Baum: wir wurden im Seminar zum Breviergebet niemals angehalten, sondern
uns wurde nur gezeigt, wie man die Vesper richtig aufschlagen musse, um im
Dom den Chor mitmachen zu kénnen.“¢ Doch hatten am Ende dieses Jahrzehnts
der Empfang der Kommunion und des Bufisakraments sowie die Exerzitien ein
stirkeres Gewicht erhalten, auch wenn sich manche Priesterkandidaten mit die-
ser Entwicklung schwertaten.

Bereits vor der offiziellen Griindung der Di6zese hatte sich der Konstanzer
Bistumsverweser Ignaz Heinrich von Wessenberg auf politischer Ebene vehe-
ment fiir ein Theologenkonvikt eingesetzt. Auch die Seminarkommission hatte
in ihrer 1. Sitzung vom 25. Januar 1824 dafiir pladiert, dass das Priesterseminar
mit dem Konvikt unter einem Dach vereinigt sein sollte; sie konnte sich jedoch
nicht durchsetzen. Nach der Besetzung des Erzbischoflichen Stuhls im Jahr 1827
und der Eroffnung des Freiburger Priesterseminars fiir jene Alumnen, die sich
nach dem Studium unmittelbar auf die Weihe vorbereiten, wird die Errichtung
eines kirchlich gefiihrten Konvikts fiir die Theologiestudenten zu einem wichti-
gen Anliegen der Freiburger Erzbischofe. Freilich hatte die Bistumsleitung in
dieser Frage zunichst wenig Gestaltungsmoglichkeiten — war sie doch weitge-
hend auf das Wohlwollen der Regierung angewiesen, die fiir sich das Recht der
~Oberaufsicht ueber die Kirche in threm vollen Umfange“” in Anspruch nahm.

¢ Stolz, Alban, Nachtgebet meines Lebens, hg. v. Jakob Schmitt, 2. Aufl. Freiburg 1908, 51. Spiritualitits-
geschichtlich ist zu berticksichtigen, dass ,die Restauration des 19. Jahrhunderts die Priester erst wieder in
die Pflicht des Breviergebets* einfiihrte, ,mit dem Erfolg, dass Ende des 19. Jh. wohl erstmals tatsichlich alle
Priester tiglich ,Brevier beteten‘.“ Haussling, Angelus A., Tagzeitenliturgie, in: LThK 3. Aufl. Bd. 9 (2000)
1232-1241, bes. 1236.

7 GrofRherzoglich Badisches Staats- und Regierungs-Blatt 28 (1830) 14. Vgl. zu folgendem die quellenge-
stiitzten Ausfiihrungen von Braun, Karl-Heinz, Die Priesterausbildung in den Anfangsjahren der Erzdidze-
se Freiburg. 'Ein Beitrag zum Verhiltnis von Staat und Kirche. Theologische Zulassungsarbeit Freiburg i. Br.
1978/79, 21-58.
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Trotzdem engagiert sich Erzbischof Boll fiir die Einfithrung eines theologischen
Konvikts unter bischéflicher Aufsicht, fiir die freie bischéfliche Bestellung der
Vorsteher und Lehrer des Seminars (wie dies dhnlich bereits in Mainz der Fall
war) sowie fir eine Mitsprache bei der Ernennung von Theologieprofessoren.
Schliefllich wurde dem Erzbischof in der Staatsministerialentschliefung vom
4. April 1835 immerhin ein Einspruchsrecht bei der Bestellung von Theologie-
professoren gewahrt und die Errichtung eines Theologenkonvikts in Aussicht
gestellt.

Im Prinzip herrschte in den 30er Jahren des 19. Jahrhunderts zwischen Staat
und Kirche ein Konsens dartiber, dass die Theologiestudenten bereits wihrend
ihres Universititsstudiums im neu errichteten Freiburger Seminargebiude
untergebracht werden sollten, das somit als ein Theologenkonvikt fungierte.
Strittig war die Frage, an welchem Ort sich das Priesterseminar zur unmittelba-
ren Vorbereitung auf die Weihen kiinftig befinden sollte. Um den staatlichen Ein-
fluss auf die Ausbildung der Theologiestudenten und Seminaristen auszudehnen,
plidierte das Ministerium fir eine Trennung von Seminar und Konvikt sowie fiir
eine Verlegung des Seminars ins ferne Meersburg oder Bruchsal. Beide Orte wa-
ren von Freiburg als dem Sitz des Erzbischofs weit genug entfernt. Kirchlicher-
seits war man daran interessiert, dass sich beide Anstalten in Freiburg unter ei-
nem Dach befinden; das Seminargebiaude sollte auch das Konvikt aufnehmen,
ohne dass es zu einer Vermischung beider Anstalten kime. Nach einigen Brief-
wechseln verfugte der badische Groflherzog Leopold in einem Brief an das
Staatsministerium vom 9. Januar 1840, ,dafl das zu Freiburg bestehende katho-
lische Priesterseminar in die ehemalige Benediktiner Abtei St. Peter verlegt und
das Seminariumsgebiude zu Freiburg zu einem Collegium theologicum verwen-
det werde“.8 Es ist dies die Geburtsstunde des Priesterseminars in St. Peter. Mit
diesem Entscheid griff der Groflherzog den Vorschlag des Regierungsdirektors
und Universititscurators Friedrich Freiherr von Reck auf, den dieser wohl im
Herbst des Jahres 1837 aufgebracht hatte. In einem Brief an das Innenministe-
rium hatte Freiherr von Reck auf die herrliche Lage von St. Peter, seine schone
Kirche und die herrliche Bibliothek aufmerksam gemacht. Auch seien die
»wohnlichen Zimmer der Benediktiner ... fir das Alter der Seminaristen geeig-
neter als die groflen, gemeinschaftlichen Schlafsile dahier. Der bauliche Zu-
stand der Abtei sei insgesamt gut und darum mit geringen Baukosten bei der
Neueinrichtung des Seminars verbunden. In asketischer Hinsicht wire St. Peter
vorteilhafter als die Stadt Freiburg, ,wo jeder Spaziergang, ja der Blick aus dem

8 Die rechtliche und finanzielle Seite regelt die Staatsministerialentschliefung vom 18. November 1841.
Doch erst in der Vereinbarung vom 12. Februar 1872 trat der badische Staat das Eigentumsrecht der Gebiu-
de St. Peter gegen das ehemalige Seminargebaude in Meersburg ab. Vgl. Maas, Heinrich, Geschichte der Ka-
tholischen Kirche im Groffherzogtum Baden. Mit besonderer Beriicksichtigung der Regierungszeit des Erz-
bischofs Hermann von Vicari, Freiburg 1891, 141. Reinhard, Die Anfinge des Priesterseminars, 200.
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Fenster — von anderen Vorgingen gar nicht zu reden — die Gedanken von den ho-
heren Contemplationen nach den weltlichen Dingen ablenken mag.“

Doch zunichst halt die Freiburger Bistumsleitung daran fest, dass das Kon-
vikt mit dem Priesterseminar in Freiburg rdumlich verbunden sein soll. Als
Haupteinwand gegen die geplante Trennung wird vorgebracht, ,,daf} das zu er-
richtende Convikt als blosse Staatsanstalt angesehen“® werde. Dass diese Sorge
nicht unberechtigt war, zeigt der Statutenentwurf fir das neue Konvikt, den das
Innenministerium vorgelegt hatte und iiber den der Erzbischof sich duflern soll-
te. Die offizielle Antwort des Ordinariats erfolgte am 19. Februar 1841. Dieser
Brief ist von Generalvikar Hermann von Vicari unterschrieben; die Handschrift
deutet dagegen auf Prof. Johann Baptist von Hirscher als Verfasser hin, der dem
Freiburger Domkapitel seit 1839 angehort. In diesem Brief vom Februar 1841
signalisiert die Bistumsleitung erstmals ihre grundsatzliche Zustimmung, das Se-
minar nach St. Peter zu verlegen und in Freiburg ein Collegium theologicum zu
installieren. Gleichzeitig wurden Anderungswiinsche am Statutenentwurf for-
muliert, die das Innenministerium bei der endgiltigen Veréffentlichung am
6. Juli 1841 weitgehend beachtet hat. So wird der Direktor erst ,nach Anhérung
des Landesbischofs und billiger Beriicksichtigung seiner etwaigen Wiinsche®
(§ 7) ernannt. Auflerdem wird dem Freiburger Erzbischof das Recht zugestan-
den, ,1) zu den Semestralpriifungen und sonstigen o6ffentlichen Acten einen
bischoflichen Commissarius zu senden; 2) das Haus zuweilen personlich zu be-
suchen und die Zéglinge simmtlich oder einzeln vor sich zu rufen; 3) Einsicht zu
nehmen von den halbjahrlichen Generalberichten des Directoriums iiber
den wissenschaftlichen oder sittlichen Zustand der Anstalt; 4) von allen neuen
Disciplinar-Anordnungen, sowie von wesentlichen Abinderungen bestehender,
amtlich in Kenntnis gesetzt zu werden; 5) die in Bezug auf die Anstalt und ihre
innere Einrichtung gutfindenden Vorschlige an das Ministerium des Innern zur
Beriicksichtigung gelangen zu lassen.“ (§ 10)1° Nicht abwenden konnte die Bis-
tumsleitung, dass das Collegium theologicum als eine Universititsanstalt unter
staatlicher Aufsicht errichtet wurde.

Staat und Kirche hatten aufs Erste zu einem Kompromiss gefunden, auf des-
sen Basis das Collegium theologicum in Freiburg errichtet und das Priestersemi-
nar in St. Peter seinen Dienst aufnehmen konnte. Im Laufe des Sommers 1842 er-
folgten in St. Peter die notwendigen baulichen Verinderungen, die hauptsichlich
in der Teilung gréflerer Riume zu Einzelzimmern bestanden. Am 15. November
1842 konnte das Priesterseminar in Anwesenheit von Weihbischof Hermann von

% So der Generalvikar und spatere Erzbischof Hermann von Vicari in einem Gutachten vom 2. Februar
1840.

10 Statut fiir das Collegium theologicum in Freiburg, in: Groflherzoglich Badisches Staats- und Regie-
rungsblatt 39 (1841) 171-173.
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Vicari feierlich erdffnet werden. Erster Regens in dem unter bischéflicher Auf-
sicht stehenden Priesterseminar St. Peter wurde Joseph Kossing, der schon seit
1833 in Freiburg in der Priesterausbildung titig war und das Amt des Regens bis
1862 - also insgesamt 20 Jahre — innehaben sollte.!! Damit fanden die Gebiude
der alten Abtei St. Peter zu einer neuen Bestimmung.

Seit dem Jahr 1843 bis zum Advent des Jahres 2005 wurde in St. Peter die
Diakonenweihe gespendet. Bis in die Mitte der 30er Jahre des 20. Jahrhunderts
hinein empfingen die Diakone in St. Peter auch die Priesterweihe. Von da an wur-
de das Sakrament der Priesterweihe fiir einige Jahre in Freiburg gespendet. Inden
Nachkriegsjahren kam die Seminar- und Pfarrkirche in St. Peter wieder als Wei-
heort in Betracht, bis sich das Freiburger Miinster Ende der 50er Jahre endgiiltig
als primirer Wetheort etabliert hat. Solange die Zahl der Kandidaten es zulief;,
wurden seit 1959 (zuerst in Karlsruhe, St. Stephan) bis in die 90er Jahre hinein
bei einem zweiten Weihetermin auch auflerhalb der Bischofskirche junge Min-
ner zu Priestern geweiht. Die Griinde hierfiir lagen zum einen in der groflen Zahl
der Mitfeiernden, die das Freiburger Miinster allein nicht hitte fassen konnen;
zum anderen sollte auch Christen in den anderen Teilen der weiten Didzese die
Moglichkeit gegeben werden, einmal eine Priesterweihe mitzufeiern. Kiinftig
wird es so sein, dass die Priesterweihe wie bisher im Freiburger Miinster ge-
spendet wird, die Diakonenweihe hingegen in unterschiedlichen Kirchen unse-
rer Di6zese.

3. Zwei markante politische Ereignisse in den vergangenen 164 Jahren

In diesem Abschnitt soll der Fokus auf zwei markante politische Ereignisse
der vergangenen 164 Jahre gerichtet werden: auf den Kulturkampf sowie auf die
Zeit des Zweiten Weltkriegs. Dabei steht die Frage im Hintergrund, inwiefern
diese Ereignisse die Priesterausbildung im Allgemeinen und die Pastoralausbil-
dung im St. Petermer Priesterseminar im Besonderen tangierten. Es wird sich
zeigen, dass die Priesterausbildung in St. Peter im Vergleich zum Freiburger The-
ologenkonvikt in verhiltnismifig ruhigen Bahnen verlief. Das Priesterseminar
war in die Auseinandersetzungen zwischen Staat und Kirche verhiltnismifiig
wenig involviert.

Kulturkampf: In seinem Aufsatz aus dem Jahr 1928 iiber das heutige Colle-
gium Borromaeum kommt Wilhelm Reinhard zu dem Resiimee, dass die Ge-

1 Biographische Angaben zu den Vorstehern des Priesterseminars St. Peter (Regens, Subregens, Spiritu-
al, Repetitor, Seminarprofessor und Dozent) in chronologischer Reihenfolge bei Laufer, Josef, Hg., Pfarrei-
chronik St. Peter. Beitrag zur 900-Jahr-Feier 1993, Freiburg 1992, 333-338. Ausfiihrliche Hinweise zu jenen
Regenten, die auch als Pfarrer in St. Peter wirkten: Klaus Weber, Die Pfarrgemeinde von St. Peter, in: ebd. 73—
164, bes. 104-116.
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schichte dieses Hauses eine hochst bewegte und wechselvolle , wie vielleicht die
keiner anderen geistlichen Bildungsanstalt in den Landern deutscher Zunge wih-
rend des 19. Jahrhunderts“12ist. So blieb das Freiburger Collegium Theologicum
im 19. Jahrhundert etliche Jahre aus unterschiedlichen Griinden geschlossen. Als
Folge der Ereignisse der Revolution von 1848 wurde das Gebiude teilweise
schon 1848, vollstindig aber im Juni 1849 in ein Militirlazarett verwandelt und
als solches von den preuffischen Truppen nach ihrem Einzug in Freiburg ver-
wendet. Damit war das Konviktsgebiude von 1849 bis 1852 seiner Bestimmung
entzogen. Zum Sommersemester 1852 sollten die Alumnen wieder in das Kon-
vikt einziehen. Doch beschloss Erzbischof Hermann von Vicari, die Oberhoheit
der badischen Regierung iiber das Haus und tiber die Ausbildung nicht weiter
hinzunehmen und entzog der Anstalt die kirchliche Zustimmung. Er erklirte,
dass er die Theologiestudierenden, welche in das Collegium theologicum eintre-
ten wiirden, von den Weihen ausschlieflen werde. Der Streit wihrte fiinf Jahre
bis 1857. Von Vicari hatte Erfolg. Am 25. Oktober 1857 wurde das Theologische
Konvikt nunmehr als erzbischofliche Anstalt wieder eroffnet. Die Ernennung
der Vorsteher blieb kiinftig der Kirche iiberlassen, wenn sie sich vorher bei der
Regierung riickversichert hatte.

Im Jahr 1874 wurde das Haus wieder geschlossen. Grund sind die badischen
Kulturkampfgesetze. Sie sind eng mit dem Namen Julius Jolly verbunden, der
seit 1866 Prisident des badischen Innenministeriums war und von 1868-1876 als
leitender Staatsminister agierte. Um den kiinftigen Pfarrern ein gutes Mafl an
»Kultur” nach ,liberalem Verstindnis“ beizubringen, wurde von den Pfarrern
ein sog. ,Kulturexamen® abverlangt. Dies sollten die Theologiestudenten bis
spitestens eineinhalb Jahre nach Abschluss ihres Universititsstudiums vor einer
durch den Innenminister ernannten Kommission in lateinischer und griechischer
Sprache, in Philosophie, in Geschichte, in deutscher Literaturgeschichte sowie in
Kirchenrecht im Sinne des Staatskirchenrechts ablegen. Bereits am 14. Septem-
ber 1867 hat sich Erzbischof Hermann von Vicari dieser Verordnung widersetzt,
indem er allen Geistlichen und Priesterkandidaten seiner Dibzese untersagte,
sich dieser Staatspriifung zu unterziehen. Die Folge war, dass frei werdende
Pfarrstellen nicht mehr durch ordentlich bestellte Pfarrer, sondern zunichst nur
noch durch Verweser besetzt werden konnten.

Durch das Gesetz vom 19. Februar 1874 spitzte sich der Konflikt zwischen
Staat und Kirche weiter zu.!? Es drohte jenen Geistlichen, welche irgendeine
kirchliche Funktion (wie z. B. Messe feiern und Sakramente spenden) ohne Ab-
legung des Kulturexamens 6ffentlich austibten, eine empfindliche Geldstrafe und

12 Reinhard, Die Anfinge des Priesterseminars, 222.
13 Das Gesetz vom 19. Februar 1874 ist leicht zuginglich bei Stadelhofer, Manfred, Der Abbau der Kul-
turkampfgesetzgebung im Groflherzogtrum Baden 1878-1918. Mainz 1968, 399—401.
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bei einer zweiten Wiederholung das Gefingnis. Auch die kirchlichen Oberen
hatten mit Strafen zu rechnen, wenn sie einem Geistlichen entgegen der gesetz-
lichen Vorschrift ein kirchliches Amt bzw. kirchliche Funktionen ibertrugen.
Praktisch hief} dies: Wer von den jungen Neupriestern das Examen nicht abge-
legt hatte — und das waren alle — durfte weder predigen noch Religionsunterricht
oder Christenlehre halten, weder die Sakramente spenden noch &ffentlich die
Heilige Messe feiern. Kein badischer Neupriester konnte in den nachfolgenden
Jahren daheim offentlich seine Primiz feiern. Vielen dieser ,Sperrlingspriester”
(wie sie der Volksmund damals nannte) blieb nichts anderes {ibrig, als in ein be-
nachbartes Land auszuwandern, um ungehindert priesterlichen Titigkeiten
nachgehen zu kénnen. Signifikant ist in diesem Zusammenhang die Priesterwei-
he des Jahres 1874. Unter strikter Geheimhaltung hatte Weihbischof und Bis-
tumsverweser Lothar von Kiibel am 31. Januar 1874 35 Theologen in St. Peter
die Priesterweihe erteilt. Auf diese Weise hoffte er, noch einen zusitzlichen The-
ologenjahrgang einsetzen zu konnen. Doch blieb diese Weihe den staatlichen
Stellen nicht verborgen. Durch eine staatliche Verordnung vom August 1874
wurde den Neupriestern dieses Jahres die Erlaubnis zur Ausiibung aller 6ffent-
lichen kirchlichen Funktionen entzogen. Diese hielten sich nicht an das Verbot,
was ein juristisches Nachspiel hatte: Im Sommer 1875 befanden sich alle Jung-
priester des Jahrgangs 1874 mit Ausnahme von dreien, welche sich der Festnah-
me durch Flucht entzogen hatten, im Gefingnis. Um Theologen nicht in Ge-
wissenskonflikte zu stiirzen, wies von Kiibel die 18 Neupriester des
Weihejahrgangs 1875 erst gar nicht an Seelsorgestellen an.!

Einschneidend wirkte sich auch der Artikel IT des Gesetzes vom 19. Februar
1874 aus. Zunichst wird den Kirchen zugestanden, ,,Anstalten zur theologisch-
praktischen Vorbildung der kiinftigen Geistlichen zu errichten“. Diese Bestim-
mung galt aber nur fir das Priesterseminar in St. Peter. Die nichsten beiden Sit-
ze legen den repressiven Inhalt dieses Gesetzes offen. Sie bestimmen, dass das
Freiburger Theologenkonvikt sowie die Knabenseminare und Knabenkonvikte
keine neuen Zoglinge mehr aufnehmen diirfen und Mitte des Jahres 1874 aufzu-
16sen sind. Wieder einmal musste das Erzbischéfliche Collegium theologicum
Ende des Sommersemesters 1874 seine Pforten schlieflen; es fungierte bis 1883
als Filialanstalt des Mutterhauses der Barmherzigen Schwestern. Aufgrund man-
gelnder Zukunftsperspektive sank die Zahl der an der Universitit Freiburg im-

4 Niheres hierzu bei Biumer, Remigius, Der Kulturkampf in Baden — Ergebnisse und Probleme der neu-
eren Forschung, in: Joseph Sauer, Hg., Gestalten und Ereignisse. 150 Jahre Erzbistum Freiburg (Veroffentli-
chungen der Katholischen Akademie der Erzdiszese Freiburg), Karlsruhe 1977, 101-126, bes. 114-117.
Becker, Josef, Liberaler Staat und Kirche in der Ara von Reichsgriindung und Kulturkampf. Geschichte und
Strukturen ihres Verhiltnisses in Baden 1860~1876 (Veréffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte
Reihe B: Forschungen 14), Mainz 1973, 326-331. Gétz von Olenhusen, Irmtraud, Klerus und abweichendes
Verhalten. Zur Sozialgeschichte katholischer Priester im 19. Jahrhundert: Die Erzdidzese Freiburg (Kritische
Studien zur Geschichtswissenschaft 106), Gottingen 1994, 370-373.



60 Philipp Miiller

matrikulierten Theologiestudenten von 101 im Jahr 1871 auf 39 im Jahr 1877.
Zwar brach die Priesterausbildung im Gegensatz zu Preuflen nicht zusammen;
in Koln beispielsweise konnten von 1876 bis 1886 keine Priesterweihen stattfin-
den. Allerdings ging auch im Erzbistum Freiburg die Zahl der Priesterweihen
von durchschnittlich 34,2 in den Jahren 1870-1874 auf durchschnittlich 16 in den
Jahren 1875-1879 zuriick.!s Die Folgen der restriktiven Gesetzgebung waren in
der Erzdi6zese Freiburg bald deutlich zu spiiren: Pfarreien konnten nicht mehr
besetzt werden und Gottesdienste mussten ausfallen. Die Verirgerung in der
iberwiegend katholischen Bevolkerung stieg. Am 5. Mirz 1880 kam es durch
Authebung des Kulturexamens zum ersten badischen Abbaugesetz. Zwar ver-
zichtete die Regierung nicht auf den Nachweis bestimmter nichttheologischer
Lehrveranstaltungen, wohl aber auf das Kulturexamen, so dass den ,Sperrlings-
priestern eine 6ffentliche Titigkeit in Pastoral und Seelsorge méglich wurde
und 416 Pfarreien definitiv besetzt werden konnten.1¢

Freilich zog sich die Wiedererdffnung des Freiburger Theologenkonvikts
noch einige Zeit hin. Unter Ausklammerung der Prinzipienfrage wurde das
Konvikt 1883 als ein ,Privatpensionat® fiir Theologiestudierende wiederersff-
net. Erst mit Beginn des Sommersemesters 1889 ging die Leitung des Theolo-
genkonvikts aufgrund einer Revision des Gesetzes vom 19. Februar 1874 wieder
an den Freiburger Erzbischof iiber. Die Forderung der Regierung, ,minder ge-
nehme Persdnlichkeiten” von der Leitung des Priesterseminars und Theologen-
konvikts fernhalten zu kénnen, blieb bis 1918 bestehen.

Zweiter Weltkrieg: Wahrend der Zeit des Nationalsozialismus blieb die Pries-
terausbildung ein Bereich, der sich den nationalsozialistischen Gleichschal-
tungsversuchen weitgehend widersetzte. Die Zahl der katholischen Theologie-
studenten nahm in Deutschland zu und erreichte im Wintersemester 1938/39 mit
4950 immatrikulierten Studenten bei 786 Neuzugingen ihr Maximum. Wie in ei-
ner Reihe anderer Didzesen konnte auch im Erzbistum Freiburg nur ein Teil der
Bewerber berticksichtigt werden: Die Akten des Erzbischoflichen Ordinariats
belegen, dass bereits im Jahr 1934 von 136 Bewerbern nur 100 angenommen wur-
den und 36 Aspiranten eine Ablehnung hinnehmen mussten.'?

Als in den ersten Kriegstagen die Freiburger Universitit ihren Lehrbetrieb
vorerst einstellen musste,!8 wurden die Theologen des obersten Kurses im Col-
legium Borromaeum auf den 25. September 1939 nach St. Peter einberufen. Ein

15 Gatz, Erwin, Theologenkonvikt (Freiburg), in: Ders., Hg., Priesterausbildungsstitten der deutschspra-
chigen Lander, 79-81, bes. 80.

16 Differenzierte Zahlenangaben iiber die Priester, die vor 1880 ihren Dienst nicht antreten konnten, fin-
den sich bei Stadelhofer, Der Abbau der Kulturkampfgesetzgebung im Groffherzogtum Baden 1878-1918,
112.

17 EAF B2-32/186.

18 Vgl. zu folgendem EAF B2-32/187 £.
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Vierteljahr lang beherbergte das Priesterseminar zwet stattliche Kurse. Der ei-
gentliche Seminarkurs empfing am 3. Adventssonntag des Jahres 1939 im Frei-
burger Miinster die Priesterweihe. Die Theologen des vorzeitig nach St. Peter
einberufenen Kurses wurden bereits am 2. April 1940 zu Priestern geweiht: Erz-
bischof Grober spendete morgens im Freiburger Munster 50 Diakonen das Sa-
krament der Priesterweihe, wihrend zur selben Zeit Weihbischof Wilhelm Bur-
ger 26 Diakone in der Konviktskirche zu Priestern ordinierte.

Die Freiburger Theologische Fakultit konnte am 8. Januar 1940 ihren Lehr-
betrieb wieder aufnehmen. Da das Reichskonkordat vom Juli 1933 nur in Frie-
denszeiten eine Riickstellung vom Militirdienst vorsah, wurden Seminaristen in
den ersten beiden Kriegsjahren kontinuierlich einberufen, so dass 1941 nur noch
4 Freiburger Priesterkandidaten im Collegium Borromaeum wohnten. Die ein-
gezogenen Theologen durften nur zum kleineren Teil als Sanititer dienen, die
meisten von ihnen mussten den Dienst an der Waffe tun. Vor dem Weggang wur-
de in der Konviktskirche das Itinerarium oder wenigstens die Oration gebetet,
und der damalige Direktor und spitere Erzbischof Wendelin Rauch gab den
priesterlichen Segen. Wihrend der Kriegszeit stand Rauch mit den Theologen
des Collegium Borromaeum iiber Feldpostbriefe in Kontakt, die in der Regel
auch ankamen und fiir viele ein gutes Wort in schwerster Zeit bedeuteten.!®

Trotz vieler Einschrinkungen blieb das Theologenkonvikt als Ausbildungs-
stitte fiir Priester intakt. Weil die Priesterseminare in Metz und in Straflburg nach
der Eroberung Frankreichs und der Annektierung Elsass-Lothringens ihre Pfor-
ten schliefen mussten, hat das Collegium Boromaeum seit dem Oktober 1940
auch Straflburger Priesterkandidaten beherbergt, die wihrend ihres Aufenthalts
in Freiburg die Lehrveranstaltungen der Freiburger Theologischen Fakultit be-
suchten. Als zu Beginn des Jahres 1941 auch Theologen aus anderen Dibzesen
aufgenommen wurden, darunter 33 aus Mainz, wohnten voriibergehend Theo-
logen aus sieben Didzesen im Freiburger Theologenkonvike.20

In der Erzdiozese Freiburg wurden mit einer Ausnahme alle 394 Priesterkan-
didaten zum Militirdienst herangezogen. Von den 393 eingezogenen Priester-
kandidaten sind insgesamt 137 gefallen oder gestorben; 33 von ihnen blieben ver-
misst. Der Gesamtverlust der Priesterkandidaten der Erzdiozese Freiburg
wihrend des Zweiten Weltkriegs belduft sich also auf 170.21 Keine andere Di6-

19 Sie sind teilweise verdffentlicht in Rauch, Wendelin, Testificatio veritatis. Ansprachen, Kriegsbriefe,
Hirtenschreiben, Freiburg 1955, 105-162.

2 Dies ergab eine Durchsicht der entsprechenden Akten: EAF B2-32/187 f.

2 Die namentliche Aufstellung des Collegium Borromaeum vom 17. Januar 1955 kommt auf 137 gefalle-
ne oder vermisste Theologiestudenten (EAF 22.29.10). Die Statistik vom 1. Januar 1954 auf 136 gefallene oder
vermisste Theologiestudenten. Letztere ist abgedruckt bei: Schuldis, Augustin, Werk aller Werke. Das Pipst-
liche Werk fiir Priesterberufe. Seine Errichtung und seine Entfaltung in den Didzesen Deutschlands, 2., erg.
Aufl.,, Freiburg 1955, Tabelle II (ohne Seitenangaben).
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zese Deutschlands hat sowohl in absoluten wie in relativen Zahlen so hohe Ver-
luste unter den Priesterkandidaten zu verzeichnen wie Freiburg. 123 von ihnen
- also knapp ein Drittel - hat sich wahrend oder nach dem Krieg einem anderen
Berufsziel zugewandt.22

Die Freiburger Theologische Fakultit konnte den Vorlesungsbetrieb von Ja-
nuar 1940 bis zum groflen Fliegerangriff auf Freiburg am 27. November 1944
fortfithren. Soweit es moglich war, fanden die Vorlesungen ab Januar 1945 in den
Wohnungen der Professoren statt. Bei dem Angriff auf Freiburg wurde das Col-
legium Borromaeum durch drei schwere Sprengbomben und zahlreiche Phos-
phor-Brandbomben zum grofiten Teil zerstort. In den Jahren zuvor hatte sich die
Wehrmacht des Collegium Borromaeums bemichtigt. Im Frihjahr 1941 waren
Medizinstudenten der Heeres-Sanitits-Staffel im neu errichteten Ostfliigel
untergebracht. Zusitzlich mussten im Wintersemester 1941/42 weite Teile des
Altbaus an eine Sanitatsabteilung der Kriegsmarine abgegeben werden, so dass
die Priesterkandidaten auf das benachbarte Andlaw-Haus, das Mutterhaus der
barmherzigen Schwestern und das Franziskanerkloster verteilt wurden. Vor der
Zerstorung des Kollegs im November 1944 wurden die von der Studentenkom-
panie belegten Riume von einem Reservelazarett iibernommen. Auflerdem wa-
ren litauische Fliichtlinge im Haus untergebracht.3

Auch das Priesterseminar in St. Peter blieb vom Krieg nicht unbehelligt.2* Am
29. Oktober 1940 wurde das Seminargebiude in St. Peter von der Volksdeut-
schen Mittelstelle, Gau Baden, fiir Umsiedlungszwecke beschlagnahmt und seit
April 1941 mit zeitweise mit 300400 ,volksdeutschen Riickwanderern® aus
Osteuropa belegt. Den Seminarvorstehern wurde nur der Westteil des Seminar-
gebiudes im Eingangsbereich belassen, wo 1941/43 auch das Kolleg der Deut-
schen Kamillianer-Provinz mit 4 Alumnen Zuflucht fand. In diesen beiden
Seminarjahren war kein Priesterkandidat aus der Erzdidzese Freiburg im Pries-
terseminar, weshalb 1942 und 1943 auch niemand die Priesterweihe empfing.
1944 werden 4 Diakone und 1945 werden 2 Diakone zu Priestern geweiht. Nach-
dem die franzosische Militirregierung bereits am 31. August 1945 die Erlaubnis
zur Wiedereréffnung des Erzbischoflichen Priesterseminars gegeben hatte,
konnte die Ausbildung in St. Peter trotz mancher Beschwerlichkeiten im Herbst
wieder aufgenommen und im darauffolgenden Jahr 10 Minnern die Priesterwei-
he gespendet werden. Der Krieg hat in allen Kriegsteilnehmern tiefe Spuren
hinterlassen.

22 Vgl. Schuldis, Werk aller Werke, Tabelle II (ohne Seitenangaben).

3 Diese Angaben basieren auf EAF B2-32/187 f.

24 Diesem Abschnitt liegt eine Durchsicht der Archivalien im Erzbischéflichen Priesterseminar in St. Pe-
ter zugrunde.
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4. Zur Riickverlegung des Priesterseminars nach Freiburg

Im Jahr 1973 hatte mit 27 Studenten die vorerst geringste Zahl von Theologen
seit dem Zweiten Weltkrieg neu im Collegium Borromaeum begonnen (gegen-
wartig sind es jahrlich um die 10 Neuanfanger). Im Konvikt wohnten vor 33 Jah-
ren noch 70 Studenten (momentan sind es weniger als 40; andere sind in der Klei-
nen oder Groflen Externitas, im Praxissemester, im Gemeinde- oder im
Diakonatsjahr). Die Gesamtzahl der Kandidaten des priesterlichen Dienstes fiir
die Erzdiozese Freiburg (wozu auch die Theologen von St. Peter gehorten) hat-
te 1973 mit 135 einen vorliufigen Tiefpunkt erreicht (am 1. Januar 2006 zihlte
die Erzdiozese Freiburg insgesamt 65 Priesterkandidaten).?s Es waren damals be-
reits ernsthafte Uberlegungen im Gange, die pastorale Ausbildung ins Collegium
Borromaeum zu nehmen und das Seminar in St. Peter aufzugeben. In dieser Si-
tuation gab der damalige Regens und Weihbischof Dr. Oskar Saier die Anregung,
dem Seminar St. Peter eine neue, zusitzliche Zielsetzung zu geben: ,Man sollte
das Priesterseminar (...), nach vorn‘ so weiterentwickeln, dass es einerseits die
Aufgaben des Seminars weiterhin erfiillt und dass es andererseits immer mehr
zu einem ,Haus der Begegnung® fiir alle Priester unserer Erzdiézese werden
kann (...). Das Priesterseminar sollte der Ort in der Didzese sein, an dem jeder
Priester, jeder Wethejahrgang sich ,zu Hause* fithlen kann.“% In diese Richtung
ging schlieflich auch die Entscheidung der Kirchenleitung, die Generalvikar
Dr. Robert Schlund am 6. November 1973 vor dem Priesterrat bekannt gab: ,,Das
Priesterseminar bleibt in St. Peter. Es wird aber fiir eine erweiterte Aufgabe (...)
gedffnet — als Haus fiir die Priester der Didzese und Haus der Begegnung der
Priester.“? Diese Mafigabe wurde in den nichsten Jahren und Jahrzehnten mit
Erfolg umgesetzt.

Doch womit Anfang der 70er Jahre kaum jemand gerechnet hatte, trat ein: Die
Zahl der Priesterkandidaten stieg rapide, so dass im Jahr 1983 doppelt so viele
Studenten im Collegium Borromaeum wohnten wie zehn Jahre zuvor. In dieser
Phase mit jahrlich durchschnittlich 40-50 Neuanfingern traf die Freiburger Kir-
chenleitung die Entscheidung, das ehemalige Studienheim St. Georg als Ein-
gangsstufe fiir die neueintretenden Priesterkandidaten zu gestalten und hier ab
dem Wintersemester 1985/86 den Vorkurs und den 1. Kurs unterzubringen.
15 Jahre lang waren die Neuanfinger in der Habsburger Strafle 107 unterge-
bracht. Da die Anfingerzahlen in den 90er Jahren in Freiburg wie im ganzen
deutschsprachigen Raum deutlich zuriickgingen, kam es im Wintersemester
2000/2001 zu einer Riickverlegung des Hauses in der Habsburger Strafle ins Col-

25 Vgl. hierzu das instruktive Interview mit Dr. Robert Zollitsch, in: Kontakte 18 (1983) 11-20.

26 Saier, Oskar, Unser Priesterseminar in St. Peter, in: Oberrheinisches Pastoralblatt 73 (1972) 28-31, bes.
30.

27 Schlund, Robert, Das Priesterseminar bleibt in St. Peter, in: Informationen 1973, 265.
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legium Borromaeum, wo die ,, Wohngemeinschaft St. Georg® im frisch renovier-
ten Ostfliigel iiber einen entsprechenden riumlichen Rahmen verfiigt.28
Dieriickliufigen Zahlen spielen eine wichtige Rolle, wenn Erzbischof Dr. Ro-
bert Zollitsch vor einigen Monaten verfiigt hat, ab dem 1. September 2006 das
Priesterseminar St. Peter mit dem Freiburger Collegium Borromaeum zu-
sammenzufiihren, wobei nicht ausgeschlossen werden kann, dass sich das Blatt
wie Ende der 70er Jahre wieder einmal wendet. Das Freiburger Haus soll dann
~Erzbischofliches Priesterseminar Collegium Borromaeum® heiflen und der
Pastoralkurs soll zeitlich neu strukturiert werden. Mit dieser Entscheidung wird
Realitit, was bereits in den ersten 15 Jahren unserer Bistumsgeschichte angedacht
war: das Theologenkonvikt mit dem Priesterseminar in Freiburg zu vereinen. Bei
seiner Ansprache anlisslich der Verlegung des Priesterseminars nach Freiburg
am 20. Juni 2006 hat Erzbischof Zollitsch (seinen direkten Vorginger, den frii-
heren Regens Saier zitierend) die Vorgabe gemacht: ,Dieses Haus in St. Peter —
kinftig das Geistliche Zentrum - soll der Ort in der Didzese sein, an dem jeder
Priester, jeder Weihejahrgang sich zu Hause fithlen kann®. Er schloss seinen Vor-
trag mit folgenden Worten: ,Die Zeit des Priesterseminars in St. Peter geht zu
Ende. Die Zeit einer kiinftig wieder einzigen Ausbildungsstitte unserer Pries-
terkandidaten beginnt: die Zeit des Priesterseminars Collegium Borromaeum in
Freiburg. Wo immer sich solche einschneidenden Verinderungen vollziehen,
sind unsere Empfindungen und Einschitzungen vielfiltig. Bei all dem aber sol-
len Hoffnung und Zuversicht an erster Stelle stehen. Diese Zuversicht gewinnen
wir aus der Erfahrung, dass Gott seine schiitzende und segnende Hand iiber
,164 Jahre Priesterseminar St. Peter’ gehalten hat. Und darauf diirfen wir jetzt
auch vertrauen, dass Gottes schiitzende Hand auch das Priesterseminar Col-
legium Borromaeum in Freiburg segnen und in die Zukunft geleiten wird.“

2 Vgl. EAF 22.29.10, Vol. 2.



»Augustin Kardinal Bea (28. Mai 1881-16. Februar 1968)
Herkunft und Entscheidung fiir die Gesellschaft Jesu.“

Gedenkrede an Christi Himmelfahrt (25. Mai) 2006 anlallich
des 125. Geburtstages in Riedbohringen.*

Von Hugo Ott

Riedbdhringen! In meiner Erinnerung ist eine Fahrradtour aufbewahrt, die
ich 1954 als Student von Freiburg tiber den Schwarzwald zum Bodensee unter-
nahm mit dem Ziel der Insel Reichenau. Es war wohl in den Pfingstferien. Dies
war nicht ganz ohne Miihen, denn wir hatten damals noch keine Mountainbikes,
sondern mussten uns schon plagen mit den schweren Fahrradern ohne differen-
zierte Gangschaltung — das Hollental hinauf, bis die Baar-H6he geschafft war, die
dann in mehr oder weniger sanfte Wellenbewegungen tiberging. Ich wollte der
,alten® Donau, der ,Feldberg’-Donau, entlangfahren, also Richtung Blumberg
Kurs nehmen. So gelangte ich durch Riedbohringen, das erste und bisher einzi-
ge Mal. Nein, ich wusste 1954 nichts von Pater Augustin Bea, mir war auch nicht
bekannt, dass Riedbohringen im Mittelalter zum Kloster Reichenau gehorte und
dass der heilige Genesius, ein sonst wenig bekannter Martyrer, als Kirchenpatron
iiber die Reichenau nach Riedbdhringen gekommen ist. Und zur Reichenau
wollte ich ja fahren.

Selbstverstindlich ist dann die grofle Gestalt des Riedbohringer Augustin
Kardinal Bea in der Medienéffentlichkeit und in der wissenschaftlichen Welt be-
kannt geworden — auch auflerhalb der theologischen Disziplin, und nicht zuletzt
in der landesgeschichtlichen Forschung, und ich habe 2003 in unserer Zeitschrift
JFreiburger Didzesanarchiv¢( Band 123, 126-147) ) einen grundlegenden Beitrag
von Dr. Bernd Mathias Kremer veréffentlicht, dem ja dieser Ort Riedbéhringen
viel zu verdanken hat. Ohne Dr. Kremer kein Kardinal Bea-Museum! Die um-
fangreiche Literatur zu Augustin Bea nahm ich zur Kenntnis (stellvertretend sei
auf die umfangreiche Biographie von Stjepan Schmidt, Augustin Bea. Der Kar-
dinal der Einheit. Graz Wien K6ln 1989 verwiesen) — der Blick ins Internet oder
in Google zeigt die Fiille auf — die umfangreiche Literatur bis hin zu der groflen

* Leicht iiberarbeiteter Vortragstext. Die Literaturbelege sind in den Text eingearbeitet.
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Darstellung tiber Kardinal Frings aus der Feder des Kolner Kirchenhistorikers
Norbert Trippen, in der Beas wichtige kirchenpolitische Rolle im Vatikanum 11
sich vielfaltig widerspiegelt. Und dennoch steht die eigentlich wissenschaftliche
Biographie noch aus. Freilich: um diese interessanten Zusammenhinge geht es
mir heute nicht.

Was ich zu berichten habe, hat also nichts mit einem grofien Wurf zu tun, son-
dern kreist einfach um die Herkunft und den ersten Weg des jungen Theologen
Augustin Bea hin zur endgiiltigen Entscheidung, in den Jesuitenorden einzutre-
ten, und die frithen Konturen des Jesuiten Augustin Bea.

Ist er nicht der Sohn des Zimmermanns, des Biirgers und Zimmermanns Karl
Bea, der seit vielen Jahren in dem anstrengenden Beruf titig ist, Wind und Wet-
ter ausgesetzt, der die Stimme zu Bauholz richtet auch in der Winterzeit, fach-
gerecht, ausgeriistet mit dem Bundgeschirr, wie es in der Fachsprache heifit, zu
dem das Breitbeil, die Zweraxt, die Bohrer unterschiedlicher Stirke, die Zwei-
mannsige — denn Zimmerleute miissen im Team schaffen — und nicht zuletzt die
Schnurhaspel mit dem Farbkasten gehoren, womit die pechschwarze Farbe mit
Hilfe des Schnurschlags auf dem Stamm angebracht werden konnte! Nicht zu
vergessen das Winkeleisen. Stets faszinierend, wenn die Zimmerleute auf dem
Zimmerplatz — die Werkstatt des Zimmermanns ist der freie Himmel, sagte man
einstmals — das Holz in der rechten Weise markierten und alles zurichteten, da-
mit vor Ort auf der Baustelle die Teile leicht zusammengebracht werden konn-
ten. (Ich greife immer wieder zurick auf das Standardwerk von Hermann Schil-
li, Das Schwarzwaldhaus. Stuttgart 1953.)

Das traditionelle Haus der Baar, auch das Elternhaus von Augustin Bea, in
dem sich heute das groflartige Kardinal-Bea-Museum befindet, ist ein querge-
teiltes Einhaus mit gestelztem Wohnteil, auch als Baaremer Bauernhaus der klei-
nen Regelform bezeichnet. Jetzt freilich in einer gediegenen Pracht wie nie zu-
vor sich zeigend.

Der Zimmermans-Sohn August Bea hatte die Arbeit seines Vaters frith schon
verfolgt, und er safl wihrend der Winterzeit, wenn die Zimmerleute nicht im
Freien arbeiten konnten, in der kleinen Werkstatt, wo ein eiserner Ofen, ein Ka-
nonenofen, bullige Wirme ausstrahlte, sog den Duft des Holzes ein und erlebte,
wie der Vater auf der Hobelbank die Treppenwangen ausarbeitete und die Trep-
penstufen einfiigte. Mitunter wurde auch eine gewendelte Treppe in Auftrag ge-
geben, deren Anfertigung hohe Zimmermannskunst verlangte. Spiter, schon in
der Kardinalswiirde, befragt, wie er denn alle seine vielfaltigen Aufgaben bewsil-
tige in Rom und weltweit, gab er zur Antwort, er mache alles der Reihe nach, ei-
nes nach dem andern, genau so wie sein Vater, der Handwerker mit dem Ord-
nungssinn es vormals auch getan habe. Das ist die Sprache der Werkstatt und die
unausldschliche Erinnerung an die frithe Jugendzeit. Ich erwihnte das Hand-
werkszeug des Zimmermanns: das Bundgeschirr.
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Dieses Bundgeschirr in seiner Kargheit war ausreichendes Handwerkszeug,
immer griffbereit, wenn es ans Tagwerk ging, im Sommer oft die weiten Marsche
zu den Gehoften, wo Arbeit wartete, und dann die Heimkehr, wenn schon die
Dunkelheit hereinbrach. Todmiide fiel der Zimmermann ins Bett. Wahrlich, kein
einfaches Leben. Und grofle Reichtiimer waren da nicht anzusammeln. Man kam
halt zusammen mit der kleinen Landwirtschaft durch, in aller Bescheidenheit.
Einfach, bescheiden und vor allem zufrieden waren die Menschen. Fromm und
gottesfiirchtig.

Doch was soll mit dem begabten August geschehen, der doch héochst geeignet
ist fiir ein Studium? Ja, fiir das Theologiestudium, weifl Gott! Das hatten die
Eltern Karl und Maria schon friih registriert. ,Auf dem Schofl meiner Mutter
habe ich beten gelernt ... und an der Hand des Vaters bin ich eingefithrt worden
in die Kirche. Ich war kaum drei Jahre alt, da nahm mein Vater mich mit auf
die Empore der damals noch kleineren Kirche, von wo ich auf den Altar herab-
sehen konnte® — wird er spater autobiographisch schreiben. (Vgl. Sabine Pemsel-
Maier ,Das Leben und Werk Kardinal Augustin Beas, in: Kardinal-Bea-Museum
Riedbohringen, Schnell Kunstfithrer Nr. 2253, Regensburg 1996.) Aber auch
der Volksschullehrer und der Ortspfarrer hatten das Talent des August Bea fest-
gestellt: der Pfarrer, der Hotzenwilder Thaddaeus Hierholzer — er stammte
aus Oberwihl bei Gorwihl, seit 1885 von Ewattingen gekommen in Riedbohrin-
gen amtierend, selbst ein tiefgliubiger, frommer Mann, zugleich als heiter und
witzig charakterisiert. ,In der Schule zeigt er padagogisches Talent und lobens-
werthen Eifer®, schrieb der Dekan 1895 bei der Visitation. Weiter: ,In der
Gemeinde besitzt er grofles Vertrauen und Einflul.“ (Erzb. Ordinariatsarchiv
Freiburg, Personalia.) Dieser Pfarrer Hierholzer ergriff die Initiative. Er hatte
gleich zwei begabte Buben des Jahrgangs 1881, die er am 9. April 1893 zur ersten
heiligen Kommunion gefiihrt hatte und deren religiosen Eifer er kannte: neben
Augustin Bea den fast gleichaltrigen Franz Xaver Honold, dessen Vater den
Beruf eines Wachsziehers ausiibte — auch nicht mit Reichtiimern gesegnet. Zwei
helle Kopfe Bea und Honold, freilich hochst unterschiedliche Charaktere, sie
hielten fest zusammen und blieben einander verbunden, wenn sich auch spater
die Wege trennten. Der Wurzelgrund Riedbohringen, die Heimat, trug sie zeit-
lebens.

Dieser Franz Honold iibrigens machte nachmals eine juristische Karriere als
auflerst erfolgreicher Rechtsanwalt in Karlsruhe, dessen Kanzlei einen hervorra-
genden Ruf besafl. Ich méchte dieser Personlichkeit heute hier in Riedbohringen
meinen Respekt zollen. Wer als Referendar in der Sozietit Honold in Karlsruhe
hospitieren durfte — so ist mir von Kennern gesagt worden —, war besonders aus-
gezeichnet. Ich verweile noch ein wenig bei der Honoldschen Biographie, weil sie
kein Nebenweg ist. Franz Xaver Honold machte vor allem als badischer Gesand-
ter bei der preuflischen und bei der sichsischen Regierung und als Badens Be-
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vollméchtigter im Reichsrat in der Reichshauptstadt Berlin von 1926 bis 1931 gute
Figur, wo er diplomatisches Geschick bewies und zugleich ein glanzvolles Haus
fithrte, ein gesuchter Treffpunkt der politischen, wirtschaftlichen und besonders
auch der landsmannschaftlichen Kreise in Berlin, aber auch bis hin zu den badi-
schen Studenten, die in Berlin studierten und bei den Honolds nicht umsonst an-
klopften. Dass Honold in dieses Amt kam, hatte er dem damaligen badischen
Staatsprisidenten und Reichsfinanzminister Heinrich Kéhler zu verdanken, der
wiederum in einer frithen Beziehung - seit der Primiz Beas 1912 — zu Pater Au-
gustin Bea stand und vor allem ein eifriger und energischer Verfechter der Jesui-
ten und iiberhaupt der ignatianischen Bewegung war. Der Reichsprisident v. Hin-
denburg, die Reichskanzler und viele Reichsminister waren oft zu Gast, aber auch
der pépstliche Nuntius Eugenio Pacelli, der spitere Papst Pius XII. Ja mit dem
Nuntius Pacelli war Honold freundschaftlich verbunden, und es liegt auf der
Hand, dass es eine Verbindung gibt zwischen Honold — Bea auf der einen und
Pius XII., dessen Beichtvater der Jesuitenpater Augustin Bea geworden ist, auf der
anderen Seite. Ich fiige an dieser Stelle gerne einen Bericht iiber ein Abendessen
ein, das der badische Gesandte Honold in Berlin gab, auf dem Hindenburg und
Pacelli in einer grofleren Gesellschaft anwesend waren. Ich stiitze mich dabei auf
die Lebenserinnerungen von Heinrich K6hler. (Unter Mitwirkung von Franz Zil-
ken hrsg. von Josef Becker mit einem Geleitwort von Max Miller. Stuttgart 1964.)
Pacelli, hoch diszipliniert, pflegte, wo immer er auch eingeladen war, spitesten
um 23 Uhr zu gehen, weil er am nichsten Tag frith seine Privat-Messe las und in-
tensiv an die Arbeit ging. So auch bei Honolds Empfang. Nach dem Diner nahm
man den Kaffee in kleinen Kreisen stehend ein. Pacelli nutzte die gelockerte
Atmosphire und sagte zu Honold: Er wolle sich jetzt auf franzdsisch empfehlen,
was er auch tat. Das konne und diirfe er doch nicht aus protokollarischen Griin-
den, solange der Reichsprisident noch anwesend sei. Honold kam in eine diplo-
matisch peinliche Lage, weil sich Hindenburg spiter von Pacelli, dem Doyen des
diplomatischen Corps, verabschieden wollte. Honold erklirte beschwichtigend,
der Nuntius sei gerade vorhin hinausgegangen, worauf Hindenburg meinte:
»Nun, dann muf§ ich eben noch etwas warten, bis er zuriickkehrt.“ Man suchte
thm die Zeit mit badischem Kirschwasser zu vertreiben, was natiirlich nur eine
kleine Verschnaufpause einbrachte, und nach peinlichen Minuten dimmerte es
dem greisen Reichsprisidenten, dass Pacelli verschwunden war.

In unserer geschichtlichen Erinnerung muss auch bedacht werden, dass wih-
rend der Berliner Zeit von Franz Honold die Karlsruher Kanzlei von seinem So-
zius Reinhold Frank hauptverantwortlich geleitet worden ist. Reinhold Frank
kam spiter in den Aktionskreis der Verschworer des 20. Juli 1944, hatte mehre-
re Begegnungen mit Carl Friedrich Goerdeler, war fiir den Fall eines gelungenen
Staatsstreiches als ,Unterbeauftragter® in Baden bestellt und ist noch in der Nacht
des 20./21. Juli verhaftet, in das Berliner Gefangnis Berlin Tegel tiberfithrt wor-
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den; nach monatelanger Haft war er in einem erbirmlichen Zustand, wie aus ei-
nem Bericht seines Mithiftlings, Pater Alfred Delp SJ, hervorgeht. Am 12. Janu-
ar 1945 wurde Frank von Freisler zum Tode verurteilt und am 23. Januar in Ber-
lin-Plétzensee hingerichtet. Sein badischer Landsmann P. Alfred Delp erlitt
wenige Tage spater am 2. Februar 1945 das gleiche Martyrium. (Michael Kiflener
in Badische Biographien. N F Bd.V. S. 80 -. Stuttgart 2005.)

Doch kehren wir nach diesem Exkurs in das Berlin der zwanziger und der
vierziger Jahre zuriick in die neunziger Jahre des 19. Jahrhunderts.

Thaddaeus Hierholzer brachte den beiden aufgeweckten Buben die ersten
Kenntnisse im Lateinischen bei und half ihrem Schriftdeutsch auf die Spriinge
und polierte auch die Kenntnisse in Mathematik und anderen Fichern auf, damit
sie in die Lendersche Anstalt nach Sasbach bei Achern in Mittelbaden eintreten
konnten. Wohin denn sonst bei den herrschenden Umstinden in der Nachkul-
turkampfzeit, nach Sasbach in diese katholische Kaderschmiede fiir begabte Bu-
ben, die den geistlichen Beruf anstrebten, denen aber auch andere akademische
Laufbahnen offen standen, wenn sie nicht Priester werden wollten.

Es ist auch an dieser Stelle und heute angebracht, an die groflartige bildungs-
politische Leistung von Franz Xaver Lender zu erinnern, des hervorragenden
Zentrumspolitikers, der in den Wirren des badischen Kulturkampfes Maf3stibe
gesetzt hat.

Vor allem konnte in Sasbach durch ein kluges sozialorganisatorisches Kalkiil
fiir die Buben aus einfachen Verhiltnissen ein zureichendes Auskommen wih-
rend der Schulzeit gesichert werden, die seinerzeit in der Privatschule Sasbach
nur bis zum Ende deér 10. Klasse méglich war. Am 10. September 1893 begann
fiir die beiden Riedbéhringer also ein wichtiger Lebensabschnitt: die Ara Sas-
bach mit der Lenderschen Anstalt. Uber der Pforte zum Schulgebiude stand zu
lesen: Initium Sapientiae Timor Domini — der Weisheit Anfang und Eingang ist
die Gottesfurcht. Welch eine Devise! Ach, sie waren aufnahmebereit und auf-
nahmefihig, hungrig nach Bildung. Und sie fanden in Sasbach tiichtige Lehrer,
die viel verlangten, weil sie viel zu geben hatten. Augustin Bea hatte bald die An-
fangsschwierigkeiten iberwunden und kletterte rasch an die Spitze der Klasse,
hielt sie und wurde im Sommer 1897 als Klassenbester aus Sasbach in das Gym-
nasium und Konradihaus nach Konstanz verabschiedet, von wo er ein Jahre spi-
ter nach Rastatt wechselte in das dortige Gymnasium und als Alumne im dorti-
gen Erzbischoflichen Gymnasialkonvikt St. Bernhard Aufnahme fand. Wer sich
uber Augustin Bea niherhin kundig machen mochte, sei auf die von Hans Heid
und anderen besorgte umfassende und hochst detaillierte Ausstellung mit Be-
gleitbuch in Rastatt verwiesen: Uber Leben, Person und Werk eines badischen
Kardinals (2000). Die Finanzierung der Gymnasialzeit konnte der begabte Bea
durch Stipendien und Kostgeldermifligung bestreiten, da seine Eltern zu einer
Finanzierung nicht in der Lage waren.
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Der Weg zum Theologiestudium und zum priesterlichen Dienst verlief fiir
Augustin Bea geradlinig, da er fest an seine Berufung glaubte, ihr sicher war.
Nach dem glinzend bestandenen Abitur im Sommer 1900 gab der Rastatter
Konviktsrektor Dr. Holl fiir das Freiburger Ordinariat am 29. August 1900 ein
wohlabgewogenes Gutachten ab: ,Bea ist ein sehr gut talentierter und ebenso
fleiffiger Schiiler, der sein Abiturientenexamen fast in samtlichen Fichern mit der
Note Eins bestand. Dabei ist er ein sehr gemessener, ruhiger, fester Charakter,
auf den man sich in jeder Hinsicht verlassen kann. Als Censor (- zuverlissige il-
tere Schiiller wurden zur Unterstiitzung der geistlichen Vorgesetzten mit dem
Vertrauensposten bedacht -) im groflen Studiensaal der unteren Klassen hatte er
zwei Jahre lang musterhafte Ordnung aufrechterhalten. Sein Betragen gab nie zu
den geringsten Aussetzungen Anlass. An seiném Beruf zur Theologie ist kaum
zu zweifeln, und der Unterzeichnete glaubt, dass Bea einmal ein ausgezeichneter
Priester werden kann. Seine Gesundheit ist ebenfalls sehr gut und seine Korper-
beschaffenheit so, dass man thm schon ziemlich grofle Anstrengungen zumuten
diirfte.“ (Erzbischofl. Ordinariatsarchiv B 2-32/193). So gewappnet bat Augu-
stin Bea am 3. September 1900 das Erzbischéfliche Ordinariat in Freiburg, ,,ihn
unter die Kandidaten der Theologie und in das Theologische Konvikt in Frei-
burg aufnehmen zu wollen“. Damit schien sein geistlicher Weg vorgezeichnet zu
sein — besonders zur Freude seiner Eltern, die sich ein geruhsames und unbe-
schwertes Leben in einem geistlichen Haushalt des Sohnes erhofft hatten, zumal
der Vater schon kranklich war.

Auch hier bietet sich ein Vergleich mit einer Personlichkeit an, die auf dem
Weg zum Theologiestudium aus einer dhnlichen Bildungslaufbahn gekommen
ist: am 9. September 1909 stellte der Rektor des Freiburger Erzbischoflichen
Gymnasialkonvikts St. Georg, Professor Leonhard Schanzenbach, einem Abitu-
rienten folgendes Abgangszeugnis aus: ,Martin Heidegger — geboren in Mef3-
kirch am 26. September 89 als Sohn des dortigen Stadtmefiners, trat vom Gym-
nasium und Konvikt in Konstanz in die hiesige Obersekunda ein, weil der
Bezug eines Elinerschen Stipendiums den Wechsel der Anstalt verlangte.
Seine Begabung sowie sein Fleifl und seine sittliche Haltung sind gut. Sein
Charakter hatte schon eine gewisse Reife, und auch in seinem Studium war
er selbstindig, betrieb sogar auf Kosten anderer Ficher zuweilen etwas zu
viel deutsche Literatur, in welcher er eine grofie Belesenheit zeigte. — In der
Wahl des theologischen Berufs sicher und zum Ordensleben geneigt, wird er
sich wahrscheinlich um Aufnahme in die Gesellschaft Jesu melden® (Vgl. Hugo
Ott, Martin Heidegger. Unterwegs zu seiner Biographie. Frankfurt 1992, 59).
Eine nur karge und unzureichende Anniherung Heideggers an den Jesuitenor-
den fiihrte nicht ins Ziel, doch begann Heidegger in Freiburg das Studium der
katholischen Theologie, war Alumne des Collegium Borromaeum, musste
jedoch nach drei Semestern das Studium aus gesundheitlichen Griinden aufge-
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ben. In einem groflen Zusammenhang mag diese Konfiguration eine Bedeutung
besitzen!

Wir kehren zu Augustin Bea zuriick: Am 21. Oktober 1900 begann seine Zeit
im Collegium Borromaeum, die neben dem genau festgelegten Studienplan vor
allem konviktsintern durch die geistlichen Vorgesetzten, darunter besonders
durch den Repetitor Dr. Josef Schofer, geprigt war. Wir verfiigen uiber diese nur
drei Semester dauernde Zeit in Freiburg nicht iiber ein reiches, oder gar dichtes
Quellenmaterial. Bea hat in den knappen handschriftlichen Notizen ,,Daten aus
meinem Leben® nach dem Vermerk des Eintrittsdatums in das Theologische
Konvikt ~ wir lesen dort: 21. October Erzbischofliches Theologisches Konvikt
in Freiburg — und dann als nichste Notiz fiir den 8. Dezember 1900 geschrieben:
»Aufnahme in die Congregatio Mariana Academica Friburgensis“ — in die Frei-
burger Akademische Marianische Kongregation — am marianischen Hochfest
der Unbefleckten Empfingnis ~ Immaculata also. Dieses Ereignis war fir Au-
gustin Bea ganz offensichtlich zentral. Hier erkenne ich einen Schliissel fiir die
Linie der spirituellen Entscheidungen, die der junge Theologiestudent getroffen
hat. Dieser Linie will ich jetzt folgen, gewissermafien eintreten in einen inneren
Bezirk des Theologiestudenten Bea. Der Repetitor Dr. Schofer, dem die Karls-
ruher Regierung die Ernennung zum Konviktsdirektor verweigert hat, - fiir uns
Heutige schwer nachvollziehbar, aber nach dem geltenden Staatskirchenrecht so
bestimmt. Dieser Dr. Schofer nachmals der fithrende Zentrumspralat, selbstver-
stindlich auch ein ,Sasbacher® war Prises dieser Marianischen Kongregation, der
er schon als Theologiestudent beigetreten war. Die Auslese der besten Studenten
zur Pflege der Frommigkeit, Sittenreinheit und des Studieneifers, eingebettet in
eine innige Marienverehrung, war das Ziel. Diese Kongregation war ganz aus ig-
natianisch-jesuitischer Religiositit gespeist. Schofer hatte schon vor seiner Frei-
burger Zeit als Repetitor eine einschligige Vergangenheit: als Prifekt am Tau-
berbischofsheimer Erzbischoflichen Gymnasialkonvikt hatte er seine Nihe zu
den Jesuiten, die im deutschen Reich seit 1872 nicht mehr existieren durften,
nicht geheim gehalten, manchen Primaner in Tauberbischofsheim flir Exerzitien
bei den Jesuiten in vorarlbergischen Feldkirch — zu Osterreich gehorig — interes-
siert und einige zum Eintritt in die Gesellschaft Jesu bewegen kénnen — darun-
ter zwei Buben aus dem badischen Frankenland, die nachmals im Jesuitenorden
eine grofle wissenschaftliche Rolle gespielt haben: Alfons Vith und Karl Frank.
(Vgl. die farbige und lebendige, vielleicht nicht geniigend distanzierte Biographie
aus der Feder von Pius Enderle, Dr. Joseph Schofer. ,,Der ungekronte Grofiher-
zog von Baden“. Karlsruhe 1957.)

Die akademische marianische Kongregation, die auf sehr alte Wurzeln zuriik-
kreicht bis in die Entstehungszeit des Jesuitenordens, hatte auch in Freiburg eine
grofle und lange Tradition seit dem Beginn der Lehrtitigkeit der Jesuiten an der
Freiburger Universitit (1620), wurde dann nach Aufhebung des Jesuitenordens
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(1773) verwaist und ging im 19. Jahrhundert unter. Doch die Erinnerung an das
einstige segensreiche Wirken blieb lebendig und aus dieser Wurzel kam es 1885
im Theologischen Konvikt in Freiburg zur Wiederbelebung noch unter den Be-
dingungen des allmahlich abebbenden Kulturkampfes badischer Prigung. Der
damalige Erzbischof Orbin trug freilich Bedenken. Man sprach von ,Jesuiten”
und ,Jesuiteneinrichtungen®, was natiirlich zutraf, wenn der historische Zu-
sammenhang bedacht wurde, gab dann doch die Zustimmung in der Hoffnung,
die von der liberalen Karlsruher Regierung beherrschte Politik werde nicht An-
stoff nehmen, was sich in Freiburg unter der Theologenausbildung entwickle,
gleichsam jesuitisch angehaucht, ja infiziert! Augustin Bea nahm aktiv am geist-
lichen Leben der marianischen Kongregation teil und verinnerlichte den reichen
Gehalt der jesuitischen Spiritualitit — fiir ihn die erste Stufe auf dem Weg in die
Gesellschaft Jesu. Es ist ja viel gemutmaflt worden, wann Augustin Bea den Plan
fiir den ignatianisch-jesuitischen Weg gefasst und zielstrebig verfolgt hat.

Die nichste Notiz in seinem Datenbuch lautet: ,1902 3-6-Jan. Exercitien v.
P. Kollmann S. J. Entschlufl in die Gesellschaft einzutreten.” Damit haben wir
das eindeutige Datum. Es ging dann Schlag auf Schlag: Am 8. April, es war ein
Dienstag, Eintritt im hollindischen Kolleg Blyenbeck, wo sich vom 9. bis
27. April die Phase der Kandidatur anschloff, die am 27. April mit der Einklei-
dung endete: es war das Fest des seligen Petrus Canisius, wie Augustin Bea ge-
nau registriert (,Festum beati Petri Canisii“) — womit ein Programm verbunden
ist, wenn wir auf das Ordensleben von P. Augustin Bea riickblicken — denn: der
Hollinder Canisius war eine, vielleicht die wichtigste Speerspitze von Ignatius
von Loyola, dem Ordensgriinder. Ignatius betraute ihn mit schwierigen Aufga-
ben: darunter den Ausbau der Ordensorganisation in Deutschland — Canisius
war der erste Obere der Oberdeutschen Ordensprovinz 1556, er wird als zwei-
ter Apostel Deutschlands nach Bonifatius bezeichnet, hatte grofien Einfluss auf
die Kirchenpolitik, war mafigeblich am Konzil von Trient beteiligt und schuf ein
umfangreiches schriftstellerisches Werk. Zeichenhaft: Der Kandidat Augustin
Bea empfingt das Ordenskleid am Fest des Petrus Canistus.

Aus der Sicht des Freiburger Theologischen Konvikts dagegen war die Wen-
de in Beas Leben ganz niichtern aktenkundig gemacht: Der Direktor teilte dem
Ordinariat am 20. Mai 1902 mit: ,,dass August Bea von Riedbéhringen (II. Kurs)
am Ende des Wintersemesters ausgetreten und vom 1. April bei den Jesuiten in
Holland eingetreten ist.“ Das Anerkennungsschreiben Beas iiber den bislang ge-
wihrten Kostgeldnachlass wurde beigefiigt mit dem Vermerk, dass keine Riick-
forderung erfolgen wird, da Bea in einen Orden eingetreten ist.

Wesentlich schwieriger gestaltete sich die Ablosung von seinem Elternhaus
und von seiner Heimat, weil mit der Entscheidung fiir den Jesuitenorden der
Gang in die Fremde, gleichsam ins Exil gegeben war. Die Eltern verloren das
einzige Kind. Erschiitternd des Vaters Brief, den er an den Sohn Augustin auf
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dessen Bitten geschrieben hat: ,,Ich will nach Gottes weisem Ratschluff Deinem
Vorhaben nicht im Wege stehen, obwohl es eine schwere Aufgabe ist, wenn wir
in diesem Leben voneinander scheiden miissen, der einzige Sohn, die einzige
Freude, die einzige Hoffnung wird uns aus diesem Leben scheiden, allein es ist
der Wille Gottes, dem kann ich nicht widerstehen. Somit will ich auch diesmal
meine Pflicht als Vater erfiillen, fillt es auch noch so schwer ... Ich will mich auf
Gottes Vatergiite stitzen und auf ihn vertrauen. Nur in Gott allein finden wir
unser Heil und an Gottes Segen ist alles gelegen.“ (Vgl. St. Schmidt, Augustin
Bea, 49.)

Welch iiberwiltigende Demut des Vaters, der mit seiner Frau Maria dieses Be-
kenntnis ablegt, diesen Abschiedsgedanken eine derartige tiefgriindige Form
verleiht. Denn fiir die Riedbdhringer Eltern bedeutete dieser Entschluss auch
und gerade die schmerzliche raumliche Trennung. In seinem Datenbiichlein hat
Bea spiter unter dem Namen der Eltern geschrieben: ,,Ich bin das einzige Kind
meiner Eltern; und dieses einzige Kind haben sie Gott zum Opfer gebracht.

Und die Entscheidung fiir die Jesuiten miissen wir auch in das seinerzeitige
kirchenpolitische- und kulturpolitische Umfeld einbetten — im Grofiherzogtum
Baden und nicht zuletzt in den Amtsbezirken auf der Baar: 1902 war in Baden das
Jahr des ,Klostersturmes“. Was ist darunter zu verstehen? Als sich die Karlsru-
her Regierung iiberraschenderweise geneigt zeigte, mit dem Freiburger Erzbi-
schof Dr. Thomas Noérber tiber die Zulassung der bisher vollig verbotenenen
Mainnerklster einzutreten — allerdings hochstens zwei — vielleicht jeweils ein Ka-
puzinerkloster auf der Reichenau und in Walldiirn —, da ergoss sich, angezettelt
von der nationalliberalen Badischen Landeszeitung in Karlsruhe eine Flut von
Protestschriften und eine Woge von Protestversammlungen iiberschwemmte das
Groflherzogtum ~ eben ein Sturm, der Klostersturm. Beispiele: 124 Professoren
der Universititen Heidelberg und Freiburg sowie der TH Karlsruhe reichten eine
Petition gegen die Zulassung ein und der Evangelische Oberkirchenrat verteilte
an die evangelischen Kirchengemeinden des Grofherzogtums Formulare fiir Pe-
titionen gegen die ,drohende’ Zulassung von Mannerorden - es herrschte eine un-
glaublich aufgeheizte Atmosphire. Eine Kostprobe der Badischen Landeszeitung
vom 8. Juli 1902: ,,Keine Mannerkloster. Der Tag, an welchem den Minnerorden
auch Baden geoffnet wiirde, wire ein Ungliickstag. Die liberalen Biirger des Lan-
des wiirden in einem solchen Schritt die Abkehr von Grundsitzen erblicken, un-
ter denen jahrzehntelang unser Land gebliiht hat ... Haltet fest an den Uberliefe-
rungen der besten Zeiten badischer Geschichte ... Die Regierung enttiusche nicht
die Erwartungen, die mehr als vier Jahrzehnte badischer Kirchenpolitik gerecht-
fertigt haben.“ Und in der Folgezeit unternahm diese fithrende liberale Zeitung
einen regelrechten Aufklirungsfeldzug gegen die Klster in einer Artikelserie
iber mehrere Monate. Die katholische Seite hielt wacker dagegen, aber: es war
auch in den folgenden Jahren nicht moglich, in Baden MinnerklSster zuzulassen.
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(Vgl. Manfred Stadelhofer, Der Abbau der Kulturkampfgesetzgebung im Grof3-
herzogtum Baden 1878-1918. Mainz 1969, 273 ff.)

Das Erzbistum Freiburg blieb auf die Niederlassungsfreiheit in den beiden
Hohenzollerschen Fiirstentiimern Hechingen und Sigmaringen verwiesen. Das
Benediktinerkloster Beuron hitte im Groflherzogtum Baden keine Existenzbe-
rechtigung gehabt. Aber auch im Hohenzollerischen blieben die Jesuiten ausge-
schlossen, weil ja die strenge reichsgesetzliche Regelung galt, namlich das Verbot
der Gesellschaft Jesu von 1872.

Also: Wie kann ein junger Mensch in die Gesellschaft Jesu eintreten, in diese
verponte, ja verhasste, ultramontane, von Rom gesteuerte Societas Jesu, die zu
Recht im Deutschen Reich verboten war! ,,Die Windhunde Gottes“~ verschrien
bei den antikirchlichen Kreisen, aber liebevoll so genannt von den deutschen Ka-
tholiken, denn diese ausgesperrten Ordensleute waren die Lieblinge des Volkes.
Ein junger Mann musste in dieser Zeit und angesichts der angedeuteten Um-
stinde viel Bekennermut besitzen, wenn er sich voll und ganz in die Disziplin der
Jesuiten einordnen wollte. Augustin Bea war von dem Ideal des Ignatius v. Loy-
ola durchdrungen, dem er sich 1904 nach dem Noviziat in dem eigenhindig ge-
schriebenen Gelobnis unterwarf — ich gehe auf einen wichtigen Satz ein: ,,ut hoc
holocaustum in odorem suavitatis admittere digneris — Gott, Du mogest dieses
mein Opfer/mein Brandopfer wie Weihrauchduft annehmen — meine Hingabe an
Dich als Ausdruck der Ubereignung meiner selbst“ — und damit erklirte er sei-
nen endgiiltigen Eintritt. Er war wohl eher unberiihrt von den noch immer dra-
matischen Auseinandersetzungen im Deutschen Reich, fiihlte sich sicher in den
Niederlanden, in denen Religionsfreiheit garantiert war. Immerhin ist 1904 auch
ein Deutschland eine gewisse Lockerung des Jesuitengesetzes eingetreten, nicht,
dass die Niederlassungsfreiheit eingeraumt worden wire — der Orden als solcher
bleibt ausgeschlossen — das konnte erst unter den schlimmen Schligen des
1. Weltkrieges 1917 gedndert werden, nein, indem der § 2 des Jesuitengesetzes
von 1872 aufgehoben worden ist, sodass die Jesuiten mindestens wissenschaftli-
che Vortrige anbieten durften, falls diese in profanen Lokalen gehalten worden
sind, wihrend ihnen das Predigen und gottesdienstliche Funktionen nach wie
vor untersagt blieben.

Der Jesuit Augustin Bea durchlief die ordensiibliche Ausbildung und wurde
am 25. August 1912 im hollindischen Valkenburg zum Priester geweiht — {ibri-
gens am Festtag des Riedbdhringer Kirchenpatrons Genesius. Die Primiz
in Riedbohringen am Sonntag, 1. September war ein Ereignis, nur iiberschattet
von der schweren Krankheit des Vaters Karl Bea, dem der Primiziant die Kran-
kenkommunion ins Elternhaus brachte — wenige Wochen spiter — am 18. No-
vember — ist der aufrechte Zimmermann Karl Bea gestorben. Der Neupriester
predigte im Primizamt — es konnte in der kiirzlich erweiterten Kirche gefeiert
werden — der kunstlerisch begabte und innovative Erzbischéfliche Oberbaurat
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Raymund Jeblinger, dem das 1906 eingeweihte Erzbischofliche Ordinariatsge-
biude zu verdanken ist, hatte die Planung inne — Pater Bea predigte iiber ein be-
ziehungsreiches Thema ,,Wir leben und sterben fiir unsern Glauben® — Dr. Her-
mann Lauer, Redakteur des Zentrumsblattes ,Donau-Boten®, das er driiben in
Donaueschingen herausgab — das Gegenorgan zum nationalliberalen ,,Donaue-
schinger Tagblatt“ — beide Zeitungen lieferten sich schwere Gefechte, und es
wurde mit harten Bandagen gekimpft — hat detailliert iiber die Riedbohringer
Primizfeier berichtet und dabei siiffisant Hiebe an die herrschende liberale
Klientel ausgeteilt. Bereits die Eingangsatze sind mit spitzer Feder geschrieben:
»Eine Jesuitenprimiz in der Baar. Kommen die Jesuiten nicht zu uns, so gehen
doch fortwihrend viele der besten S6hne unseres Volkes zu den Jesuiten” — und
spater im Text: ,Nun hatten die Leute einmal Gelegenheit, einen Jesuiten predi-
gen zu horen.“ Dr. Lauer, Priester der Erzdidzese Freiburg, bis 1904 Mariahof-
Kaplan in Neudingen, deshalb mit dem Donaueschinger Fiirstenhaus verbun-
den, wusste natiirlich genau, dass Bea nach der geltenden Rechtsordnung gar
nicht hitte predigen diirfen. Das wussten auch die Ordensoberen, die erst auf
dringendes Bitten des Riedbohringer Pfarrers — Aegidius Steppe — ihre Zustim-
mung gegeben hatten.

Bei der weltlichen Feier hielt Beas Freund und Studiengenosse Rechtsanwalt
Franz Xaver Honold aus Karlsruhe — wir kennen ihn bereits — die Festrede, die
durchaus kirchenpolitisch ausgerichtet war, wobei er zu Beginn des Pfarrers
Thaddaeus Hierholzer gedachte — Hierholzer war Ende 1899 gestorben, hatte
also die weitere schulische und wissenschaftliche Laufbahn seiner Schitzlinge
nicht mehr erlebt —, ihres groflen Forderers, dann aber wiirdigte er die grofarti-
ge Titigkeit der Jesuiten, die auf dem ganzen Erdenrund arbeitend, dennoch die
Liebe zur Heimat und Vaterland nicht vergifien. Gerade in dieser Gemeinde
Riedbéhringen herrsche eine gliubige Gesinnung, Wertschitzung der Religion,
Achtung vor Gottes und der Kirche Gebot. Der Neupriester Bea griff die Ge-
danken seines Freundes Honold auf und bekriftigte seine treue Anhinglichkeit
an die Heimat, eine Anhinglichkeit, die nicht thm allein zu eigen, sondern tiber-
haupt im Jesuitenorden anzutreffen sei und er gab eine positive Analyse und ver-
band sie mit einer sehr realistischen Prognose: Zwar erstrecke sich der Orden
iiber viele Linder und sei mafigeblich in den Missionen titig, aber die deutschen
Jesuiten bildeten fiir sich eine besondere Provinz, auch wenn sie noch nicht im
deutschen Reich vertreten sein kénnten, aber dennoch zum Wohle des eigenen
deutschen Vaterlandes arbeiteten. Und wenn einmal das Vaterland in Not kime,
so wiirden die Jesuiten zeigen, dass sie nicht Biirger und Priester zweiter Klasse,
sondern Biirger und Priester erster Klasse seien, die in den vordersten Rethen
kimpften und dem Vaterland niitzlich zu sein suchten.

Heinrich Kohler schreibt in seinen ,Erinnerungen‘: ,,Gemeinsam mit den Je-
suiten Pater Bea (dem spiteren Prasidenten der pipstlichen Bibelkommission in
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Rom), dem Pater Padberg und anderen zog ich von Ort zu Ort, von Stadt zu
Stadt, um das Volk aufzuriitteln gegen die unverstindliche Zuriickhaltung der
Reichsregierung in Berlin“ (H. Kohler, 72). Ich kann diese Aussage nicht end-
giiltig bestatigen. Vielleicht hatte Pater Augustin Bea nach der Primizfeier einige
Wochen ,Urlaub‘; um mit Kéhler, der damals schon als mitreiflender Redner sei-
ner Zentrumspartei anerkannt war, im ach so liberalen Baden fiir die Sache der
Societas Jesu regelrecht agitatorisch einzutreten.

Was Pater Bea 1912 vortrug, wurde nach dem Beginn des Weltkrieges bald auf
die Probe gestellt: nach Abschluff der allgemeinen Ausbildung oblag Bea zu-
nichst dem Studium der Bibelwissenschaften, welches freilich nach Ausbruch
des Krieges unterbrochen worden ist. Wihrend des Krieges waren die Jesuiten
in Deutschland willkommen. Bea wurde Oberer einer Jesuiten-Niederlassung in
Aachen, die fiir die Betreuung der im Sanititsdienst stehenden deutschen Jesui-
ten zustindig war. Die Jesuiten waren beileibe keine Vaterlandsverriter, als wel-
che sie jahrelang verunglimpft worden sind.

Das Wirken des Riedbdhringer Pater Augustin Bea war global angelegt und
bald auf Rom konzentriert und dabei auf die engste Zusammenarbeit mit den
Pipsten. Seine Leistungen sind vielfach gewiirdigt und bleiben anerkannt. Er hat
einen wichtigen Rang in der Kirchengeschichte und in der Theologiegeschichte.
Mit seiner Heimat konnte er iiber Jahrzehnte nur in brieflichem Kontakt ver-
bunden sein. Aber aus den Texten spricht die unverbriichliche Treue zur Heimat,
zur Herkunft aus bescheidenen Verhaltnissen. Und in die Heimat ist er zuriick-
gekehrt und harrt der Auferstehung.



Das Erzbistum Freiburg - ein grofiherzoglich badisches Erbe?:

Von Karl-Heinz Braun

Das Erzbistum Freiburg und das alte Groflherzogtum Baden besitzen beach-
tenswerte Gemeinsamkeiten, in ihrer Geschichte, ja sogar bis in die Gegenwart
hinein. Nicht als wire hier eine gleichberechtigte Partnerschaft festzustellen,
eher ein spannungsgeladenes Gegeniiber, das im Auf und Ab politischer Girun-
gen sich stets neu und anders einstellte. Zunichst soll auf die Politik und ihre
Sprache um 1806 hingewiesen werden: denn diesem Jubildum gilt es ja gerecht zu
werden, um in Kontrast dazu die kirchlichen Verhiltnisse und deren Neuorga-
nisation innerhalb eines kurfiirstlich bzw. groffherzoglich badischen Regiments
zu skizzieren.

1. Baden wird Groflherzogtum

»Am Anfang war Napoleon. Dieses bekannte Diktum des verstorbenen His-
torikers Thomas Nipperdey, mit dem dieser seine ,,Deutsche Geschichte von
1800-1866. Biirgerwelt und starker Staat“? einleitete, bringt das Ganze, auch die
Entwicklung Badens zum Mittelstaat, auf den Punkt. Napoleon wurde zum Vor-
zeichen der Geschichte der Deutschen im Neunzehnten Jahrhundert, gleich ob
sie zu seinen Bewunderern oder Gegnern gehorten. Napoleon, der ,,General der
Revolution und ihr Bindiger zugleich“? besiegelte die seit 1792 wiitenden Revo-
lutionskriege. Schon auf dem Rastatter Kongress (1797-)1799 war der Rhein als
sog. ,natiirliche Ostgrenze“ Frankreichs definiert und die Entschidigung links-
rheinischer Reichsstinde vereinbart worden.* Im Anschluss daran ordnete der
Reichsdeputationshauptschluss im Friihjahr 1803 die Sikularisation aller geistli-

1Vortrag vom 2. November 2006, gehalten im Regierungsprisidium Freiburg im Rahmen der Ausstellung
»1806 Baustelle Baden®.

2Thomas Nipperdey, Deutsche Geschichte. 1800-1866. Birgerwelt und starker Staat (Miinchen 1983) 11.

3 Ebd.

4 Zum Friedensvertrag von Lunéville (9.2.1801): Ernst Rudolf Huber — Wolfgang Huber (Hg), Staat und
Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. Dokumente zur Geschichte des deutschen Staatskirchenrechts. Band 1:
Staat und Kirche vom Ausgang des alten Reichs bis zum Vorabend der biirgerlichen Revolution (Berlin 1973)
14-15.
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chen Fiirstentiimer und Abteien an5. Damit war die Reichskirche, d. h. das Kir-
chensystem im Heiligen Romischen Reich Deutscher Nation, zu Ende. Baden,
seit 1803 zum Kurfiirstentum avanciert, trat am 12.7.1806 dem napoleonisch be-
stimmten Rheinbund bei und wurde schlieflich Grofiherzogtum.6

Der Kaiser in Wien Franz II. legte in Konsequenz dazu am 6. August 1806 die
Reichskrone nieder und entband die Reichsfiirsten und Reichsstinde von ihren
Pflichten. Er selbst nannte sich nun ,,Franz I. Kaiser von Osterreich“. Eine Jahr-
hunderte lange Tradition war damit beendet. Goethes Mutter Catharina Elisa-
beth schrieb am 19. August 1806 an ihren Sohn Johann Wolfgang dariiber: ,Mir
ist iibrigens zu muthe als wenn ein alter Freund sehr kranck ist, die irtzte geben
ihn auf mann ist versichert dafl er sterben wird und mit all der Gewiflheit wird
mann doch erschiittert wann die Post kommt er ist todt. So gehts mir und der
gantzen Stadt — Gestern wurde zum ersten mahl Kaiser und Reich aus dem Kir-
chengebet weggelafien — Illuminationen — Feyerwerck —u. d. g. aber kein Zeichen
der Freude — es sind wie lauter Leichenbegengniifie — so sehen unsere Freuden
aus“’ In den meisten Ausserungen jener Zeit ist etwas von der Erschiitterung
der Zeitgenossen zu spiiren, als sie realisierten, welche Umwilzungen auf sie zu-
kamen.

Die Breisgauer hatten noch linger als die anderen zu Baden geschlagenen Ter-
ritorien gehofft, sie konnten eine dsterreichische ,milde Herrschaft“ beibehal-
ten, auch sie wurden enttiuscht. Nicht nur, weil der osterreichische Erzherzog
injenen Jahren nicht immer Milde walten lassen konnte, sondern weil die Oster-
reicher auf der Verliererseite waren. Osterreichische und russische Truppen
mussten nach ihrer Niederlage in der Schlacht bei Austerlitz dem durch Senats-
beschluss 1804 zum Kaiser erhobenen Napoleon gewaltige Entschidigungen
leisten. Im 8. Artikel des Friedens von Pressburg an Weihnachten 1805 wurde der
Breisgau dem badischen Kurfiirsten Karl Friedrich iibereignet.8

Nur wenige Tage spater begann dieser die Ubernahme seiner neuen Gebiete
zu organisieren: die Ortenau, die Stadt Konstanz, die Komturei Mainau sowie
die grofiten Gebiete des Breisgau. Am Nachmittag des 30. Januars 1806 nahm
eine Karlsruher Hofkommission driiben im Breisgauer Stindehaus Besitz vom

SEbd., 17: Ausgenommen das neu geschaffene Kurfiirstentum Aschaffenburg-Regensburg sowie die Ge-
biete des Hoch- und Deutschmeisters und des Grofipriors des Johanniterordens. Von 1806 bis 1809 verloren
die Orden ihre Landeshoheit, und das Kurfiirstentum Aschaffenburg-Regensburg wurde 1810 in das Grofi-
herzogtum Frankfurt umgewandelt.

¢ Wolfgang Hug, Geschichte Badens (Stuttgart 1992) 195-198; Hans Merkle, Der ,,Plus-Forderer®. Der
badische Staatsmann Sigismund von Reitzenstein und seine Zeit (Karlsruhe 2006) besonders 154-159.

7 Johann Caspar Goethe — Cornelia Goethe — Catharina Elisabeth Goethe, Briefe aus dem Elternhaus. Er-
weiterte Frankfurter Ausgabe, hg und mit drei Essays eingeleitet von Ernst Beutler (= insel taschenbuch
1850)(Frankfurt am Main - Leipzig 1997) 842-843; und einige Sitze weiter im Brief, 843: ,Der Primas [Karl
Theodor von Dalberg] wird tiglich erwartet Villeicht geht alles befer als mann denckt — miifien erst den neu-
en Rock anprobiren - Villeicht thut er uns nur wenig geniren — drum laft hinweg das Lamentiren u. s. w.“.

8 Textauszug: Hermann Schmid, Die Sikularisation der Kloster in Baden 1802-1811, 1. Teil: FDA 98
(1978) 171-352, hier 275.
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Breisgau.? Schmerzvoll empfanden dies die anwesenden Stinde; ,,der ehrwiirdi-
ge, seit vierzig Jahren im Konsef) befindliche Prisident (Franz Anton Freiherr)
von Baden!® brach in Thrinen aus“.!! Proteste der Ritterschaft und anderer hat-
ten keine Bedeutung. Zu Ende ging die Tradition der ,vorderdsterreichischen
landstindischen Reprisentativ-Verfassung“. An ihre Stelle trat ein ,, Absolutis-
mus badischer Prigung, der keine reprisentativen Organe neben sich duldete®.12
Adel und hohere Geistlichkeit waren die eigentlichen Verlierer —und dies durch-
aus als Fernwirkung der franzosischen Revolutionsideale. Doch wird es in Ba-
den noch eine Weile dauern, bis das Biirgertum sich als eigentlicher Souverin des
Landes erweisen kann.

Die feierliche Ubergabe des Breisgaus sowie der Ortenau an Baden fand am
15. April 1806 im Chor unseres Freiburger Miinsters statt. General Jean-Nicolas de
Monard (1750-1831), der am 17. November bereits zum Intendanten des Breisgau
und der Ortenau ernannt worden war, iibergab vor dem Hochaltar den badischen
Reprisentanten, Karl Wilhelm Ludwig Fretherr Drais von Sauerbronn (1755-
1830), dem Vater des Laufraderfinders, und dem badischen Hofrathsdirektor Sto-
Ber, das Ubergabeprotokoll. Die Stadt Freiburg huldigte am 30. Juni 1806 auf dem
Miinsterplatz mit einer festlich geschmiickten Stadt, mit feierlichem Glockengeliu-
te und noblen Aufmirschen der neuen badischen Herrschaft. Blirgermeister Jo-
hann Joseph Adrians (1761-1827)! verstand es im Anschluss an die Ausfihrungen
Generals de Monard vom 15. April™, den neuen Landesherrn und seine fast 60-jah-
rige Regentschaft als grofies Geschenk fiir die Freiburger zu rithmen. Und er wies
auf dessen Zihringer-Abstammung hin. Damit war der Kreis wieder geschlossen,
hatte Adrians doch das Miinster als ,,ewig sprechendes Denkmal fiirstlicher Grofle
und Liebe“!5 dargestellt und auf diese seit der Mitte des 18. Jahrhunderts in Karls-
ruhe wiederbelebte Identifikation mit der Zihringer-Geschichte hingewiesen. Hief§
das nicht: es muss zusammengehoren, was zusammengehért?

War Freiburg 1803 noch Sitz einer ,Breisgau-Ortenauischen Regierung® un-
ter den Herren von Modena geworden, so musste es trotz aller Schonrederei un-
ter badischer Herrschaft einen herben Bedeutungsverlust hinnehmen. Und hin-
ter Karlsruhe und Mannheim sog. ,,dritte Hauptstadt“ des Landes (24.5.1806) zu

% Ebd., 276-277: Kundmachung des Freyherrn von Drais, Freyburg, 6.1.1806.

19 Franz Quarthal — Georg Wieland, Die Behérdenorganisation Vorderésterreichs von 1753 bis 1805 und
die Beamten in Verwaltung, Justiz und Unterrichtswesen (= Veréffentlichung des Alemannischen Instituts
Freiburg i. Br. 43) (Bithl 1977) 333, Nr. 2171: Franz Anton Freiherr von Baden, Herr zu Liel, Au, Sélden und
Mitherr zu Amoltern, 1792-1806 Prisident des v.6. landstindischen Konsesses.

11 Heinrich Schreiber, Geschichte der Stadt Freiburg im Breisgau, IV. Theil: Vom dreifligjihrigen Krieg
bis zum Uebergang der Stadt an das groffherzogliche Haus Baden (Freiburg 1858) 414.

12 Jan Gerchow, Die Neuregelung der Stadtverwaltung: Heiko Haumann - Hans Schadek (Hg), Geschich-
te der Stadt Freiburg im Breisgau 3: Von der badischen Herrschaft bis zur Gegenwart (Stuttgart 1992) 25.

13 Ebd., 27: Stadtrat seit 1788, Februar 1806-1824 Oberbiirgermeister.

14 Vgl. Heinrich Schreiber, Geschichte der Stadt Freiburg im Breisgau, IV. Theil, 414-415.

15Ebd,, 417.
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sein, war nur ein bescheidener Ausgleich. Die Kloster in der Umgebung dagegen
wurden nicht nur in ihrem Einfluss geschmalert, sondern verloren ihr Existenz-
recht.6 Besonders fir jene Teile der katholischen Bevélkerung, die mit den Klos-
tern in einer nicht zu unterschitzenden Symbiose verbunden waren, wirkte die
Sikularisation noch tber Jahrzehnte lihmend nach. Nicht unbedingt mit jener
Mischung von Trauer und auch Verzweiflung begleitendem Zorn wie bei Abt
Ignaz Speckle von St. Peter,!” aber doch mit der allmihlichen Erfahrung von Ver-
anderungen im Sinne eines Weniger und Nochweniger, 6konomisch, hinsichtlich
der Verwaltung, der Bildung usw. Angesichts eines prosperierenden Besitz- und
Bildungsbiirgertums wird die eher agrarisch orientierte katholische Bevolkerung
ohnehin zuriickbleiben.’® Der Beginn der badischen Herrschaft bedeutete fiir die
katholischen Organisationen Verlust, vor allem fiir jene, die mit dem Bisherigen
zufrieden lebten.!? Dennoch ist eine bemerkenswerte Ergebenheit sogar bei den
Verlierern festzustellen, sich mit den Gegebenheiten abzufinden, bot sich doch
das Neue, das groflere Baden, zunichst wie ein kaum beschriebenes Blatt an, auf
dem manche Hoffnung und Erwartung noch geschrieben werden konnte.

2. Die kirchlichen Verhiltnisse

Wie waren nun die kirchlichen Verhiltnisse? Der fiir den Breisgau zustindi-
ge Ortsbischof war seit 1800 der Konstanzer Fiirstbischof Karl Theodor Anton
Maria Reichsfreiherr von Dalberg, am 8.2.1744 in Mannheim getauft.20 Ein hoch-

16 Hans-Otto Miihleisen, Gebietsarrondierung durch Annexion geistlicher Territorien ... Sikularisation
als Teil badischer Staatsraison zwischen 1796 und 1806: Hans Ulrich Rudolf (Hg) unter redaktioneller Mit-
arbeit von Markus Blatt, Alte Kloster, neue Herren. Die Sikularisation im deutschen Siidwesten 1803. Auf-
sitze, 1. Teil. Vorgeschichte und Verlauf der Sikularisation (Ostfildern 2003) 88-98; Karl-Heinz Braun, Die
Griindung der Erzdidzese Freiburg und die Klosterfrage im 19. Jahrhundert: Theodor Hogg - Bernd Mathi-
as Kremer (Hg), Wo Gott die Mitte ist. Ordensgemeinschaften in der Erzdidzese Freiburg in Geschichte und
Gegenwart (Lindenberg/Beuron 2002) 82-91.

\7 Das Tagebuch von Ignaz Speckle, Abt von St. Peter im Schwarzwald, bearb. von Ursmar Engelmann,
Band 1 (1795-1802), Band 2 (1803-1819), Registerband (= Verdffentlichungen der Kommission fiir Ge-
schichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg Reihe A, Band 12-14) (Stuttgart 1965, 1966, 1968).

18 Hermann Schmid, Die Sikularisation der Klster in Baden, 282: ,,Bis zum Jahresende 1807 existierte
dann auch in der oberrheinischen Provinz kein einziges fundiertes Mannskloster mehr, das letzte stiftische
Nonnenkloster, die Benediktinerinnen zu Berau, erlebte seine endgiiltige Aufhebung im Jahr 1834.%; Hugo
Ott, Die wirtschaftliche und soziale Entwicklung von der Mitte des 19. Jahrhunderts bis zum Ende des Ers-
ten Weltkriegs: Badische Geschichte. Vom Grofiherzogtum bis zur Gegenwart, hg von der Landeszentrale fiir
politische Bildung Baden-Wiirttemberg (Stuttgart 1979) 103142, besonders 111-112.

19 Vgl. etwa Anton Heuchemer, Aus Bruchsals bewegter Zeit. Von der Franzdsischen Revolution bis zum
Ende des bischoflichen Vikariates 1789-1827 (= Verdffentlichungen der Historischen Kommission der Stadt
Bruchsal 10) (Ubstadt-Weiher 1994) 196: Klagen des Bruchsaler Stadtrates und der Biirgerschaft vom
23.12.1810 an die Karlsruher Regierung.

2 Georg Schwaiger, Dalberg, Karl Theodor Freiherr von (1744-1817): Erwin Gatz (Hg), Die Bischofe der
deutschsprachigen Linder 1785/1803 bis 1945. Ein biographisches Lexikon (Berlin 1983) 110-113; Georg
Schwaiger (Hg), Dalberg, Carl Theodor Anton Maria: 3LThK 2 (1994) 1376-1377.
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gebildeter Geistlicher mit Weitblick, durchaus mit politischem Gespiir. Er war
1788 Koadjutor des damaligen Konstanzer Fiirstbischofs von Rode?! geworden,
ebenso hatte er dieses Amt fiir Mainz und Worms erhalten. 1802 wurde er Fiirst-
bischof von Worms und Kurfiirsterzbischof von Mainz, Erzkanzler des Heiligen
Romischen Reiches. Karl Theodor von Dalberg stand somit an der Spitze der
deutschen Kirche und besafl als Erzkanzler des Reiches eines der wichtigsten
Amter. Seine Maximen waren die einer gelehrten und lernfihigen Spitaufkli-
rung. Wihrend seiner mainzerischen Statthalterschaft 1771-1802 in Erfurt hatte
Kontakte zu Friedrich von Schiller (1759-1805) und anderen gepflegt. Er wie
auch die Mehrheit der Fiirstbischofe damals waren keineswegs, wie es eine ,,Sie-
gergeschichte® des Neunzehnten Jahrhunderts in die Biicher eingetragen hat,
Schwerendter und geistliche Schmarotzer. Sie standen auf der Hohe der Zeit und
des Denkens, verwalteten ihre kirchlichen und politischen Aufgaben mit beach-
tenswerter Sorgfalt und selbstverstindlicher ,Menschenfreundlichkeit“. Und fi-
nanziell standen sie meist viel zu gut da, sonst hitten die Fiirsten nicht so gierig
auf deren Linder zugegriffen!

Freiherr Karl Theodor von Dalberg als Kanzler des Heiligen Romischen Rei-
ches war ein engagierter Kirchenpolitiker, der die katholische Kirche in ihren
Bistimern und Organisationsformen iiber alle Wirren hinaus retten wollte.2 Da
sein erster und vornehmster Bischofssitz Mainz, durch den er automatisch geist-
licher Kurfiirst war, seit 1797 franzosisch besetzt war,23 hatte der Reichsschluss
die Wiirden des Kurfiirsten, Reichserzkanzlers und des Primas von Deutschland
von Mainz nach Regensburg, dem Sitz des Reichstages, und zwar ,auf ewige Zei-
ten“ beschlossen. Sogar ein eigener politischer Staat wurde fiir den Reichserz-
kanzler Dalberg geschaffen:* Papst Pius VIL.?5 bestitigte diesen Transfer am
1.2.1805 von Paris aus. Dalberg war nun Erzbischof von Regensburg mit allen
Rechten der Didzese Mainz und sollte als Metropolit fiir alle deutschen Gebiete
aufler den preuflischen und &sterreichischen zustindig sein.

Dalberg wusste nur zu gut, dass Napoleon die entscheidende Garantie fiir sei-
ne Position darstellte. Einerseits war er ahnlich wie sogar Papst Pius VII. von Na-

2t Rudolf Reinhardt, Rodt, Maximilian Augustinus Christoph Reichsfreiherr von (1717-1800). Erwin
Gatz (Hg), Die Bischéfe des Heiligen Rémischen Reiches 1648 bis 1803. Ein biographisches Lexikon (Berlin
1990) 384-385: 1776—1800: Fiirstbischof von Konstanz.

22 Dalberg war ein ziher Interessensvertreter bei den Verhandlungen 1803. Thm war es zu verdanken, dass
in § 62 des Reichsdeputations-Hauptschlusses die Erzbistimer und Bistiimer in ihrer bisherigen Form erhal-
ten bleiben sollten.

3 Die franzésischen Revolutionskriege fithrten 1792-1793 zur sog. Mainzer Republik.

24 Aus Teilen des rechtsrheinischen Gebietes von Mainz, dem Regensburger Terrain aus ehem. freier
Reichsstadt, aus dem Hochstift sowie aus weiteren Klostern und der Grafschaft Wetzlar.

2 Roger Aubert, Pius VIL: 3SLThK 8 (1999) 327-329: geboren 1742 in Cesena, 1765 Priesterweihe, Theo-
logieprofessor, 1782 Bischof von Tivoli, 1785 von Imola, Kardinal, predigte zu Weihnachten 1797 tiber Kir-
che und Demokratie, 1800-1823 Papst, 1801 Konkordat mit Napoleon, 1804 Mitwirkung bei dessen Kaiser-
krénung in Paris, exkommunizierte 1809 Napoleon, nachdem dieser 1808 Rom und den Kirchenstaat
besetzte, daraufhin Gefangennahme des Papstes in Savona, Befreiung erst nach Napoleons Abdankung 1814.
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poleon beeindruckt, andererseits erlebten nicht nur sie dessen despotische Will-
kiir.26 Als sich unter dem Druck Napoleons die Mittelstaaten (ausgenommen die
Grofimichte Preuflen und Osterreich) zum sog. Rheinbund zusammentaten,
war Dalberg zu dessen ,,Fithrung“ bereit. Darin stand er durchaus in bisheriger
Tradition der Mainzer Kanzlerpolitik, die sich ausgleichend zwischen Osterreich
und Preuflen hin- und herbewegte.

Und Napoleon verinderte weiter die Landkarte. 1810 erhielt Bayern das
Fiirstentum Regensburg — von wegen ,,auf ewige Zeiten — und Dalberg als Ent-
schidigung das sog. Groflherzogtum Frankfurt. Napoleons endgiiltige Nieder-
lage in der Schlacht bei Waterloo am 18.6.1815 und seine endgiiltige Verbannung
auf der Insel St. Helena im Siidatlantik?” verinderten die Vorzeichen bisheriger
Politik in Deutschland. Aus dem ehem. Erzkanzler des Reiches war ein einfacher
Bischof zu Regensburg, Worms und Konstanz geworden, der sich in engagierter
Weise fir die geistlichen Belange seiner Didzesen einsetzte. Auch wenn er durch
die politische Beseitigung Napoleons ebenfalls zu einer politisch indiskutablen
Grofie wurde, so ist Dalbergs Engagement fiir den ,, Wiederaufbau der katholi-
schen Kirchenverfassung“ nach den Sikularisationen und den politischen Um-
wilzungen ,,zu einem guten, vielleicht zum gréfiten Teil Dalbergs Werk*.28

Auf dem Wiener Kongref§ 1814 berieten die Groflen Europas die politische
Neuordnung nach Napoleon. Vergeblich bemiihte sich der Konstanzer General-
vikar des Bischofs von Dalberg, Ignaz Heinrich von Wessenberg, die Gebietssa-
kularisationen riickgingig zu machen, da nun der Grund dafiir, die Entschidi-
gung der weltlichen Fiirsten fiir ihre linksrheinischen Gebietsverluste, beseitigt
sei. Darauf liefen sich die Fiirsten jedoch nicht ein. Zu siiff war das, was sie sich
nun einverleibt hatten.

Und wie sollten die kirchlichen Angelegenheiten geregelt werden? Fiir eine
gesamtdeutsche Losung des Deutschen Bundes plidierte von Wessenberg im
Namen seines Bischofs von Dalberg. An der Spitze der Deutschen Kirche sollte
ein Primas stehen, der mit Rom das Konkordat aushandeln sollte. Die kirchliche
Organisation war also an die Landesinteressen angebunden. Thr Gegeniiber war
der romische Bischof.

Gegen dieses Vorgehen traten die Mittelstaaten auf, allen voran Bayern, Wiirt-
temberg. Sie plidierten dafiir, jedes Land solle selbst seine Kirchenverhiltnisse
regeln. Rom spendete diesem Model Beifall. Metternich, urspriinglich fiir ein ge-
samtdeutsches Konkordat, schloss sich dem an. Die Richtung, jedes kleine Land

% In dieser Situation glaubte von Dalberg die Sicherung seiner Kirchenposition durch die Ernennung des
Onkels von Napoleon, des Kardinals Joseph Fesch, zu seinem Koadjutor herbeifiihren zu kénnen: vgl.
Jacques-Olivier Boudon, Fesch, Joseph (1763-1839): 3LThK 3 (1995) 1248.

7 Er starb 1821 in Longwood auf St. Helena.

% Heribert Raab, Karl Theodor von Dalberg. Das Ende der Reichskirche und das Ringen um den Wie-
deraufbau des kirchlichen Lebens 1803-1815: AMRhKG 18 (1966) 31-32.
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solle seine kirchlichen Bediirfnisse selbst gestalten, bedeutete einen ,, Triumph
des Landeskirchentums. Jetzt gab es keine deutsche Kirche mehr, sondern nur
noch isolierte Landeskirchen®.2?

Trotz der verinderten politischen Verhiltnisse blieb fiir die Katholiken in
Sidbaden Dalbergs Generalvikar seit 1802 Ignaz Heinrich von Wessenberg die
eigentliche geistliche Autoritit und Fithrungsperson.? Von Wessenberg hat ei-
nen Teil seiner Kindheit driiben in Feldkirch, stidlich von Freiburg, verbracht,
wo die Vorfahren seit dem 16. Jahrhundert Ortsherren waren. Der Konstanzer
Bischof plante noch zu seinen Lebzeiten, von Wessenberg zu seinem Nachfolger
zu kiiren, doch Rom machte ihm einen Strich durch die Rechnung. Nach Dal-
bergs Tod 1817 wurde Wessenberg vom Konstanzer Domkapitel zu dessen
Nachfolger gewihlt, die rémische Kurie lehnte das erneut energisch ab. Wessen-
berg war zu sehr mit Dalbergs Politik verbunden gewesen und beide waren der
Aufklirung verpflichtet, wenn auch in gemissigter und moderater Weise, doch
das war fiir Rom inzwischen ebenfalls zu viel. Von Wessenberg hatte sich bereits
zu Lebzeiten Dalbergs auf Weisung des badischen Groflherzogs Karl gegeniiber
dem Papst zu rechtfertigen versucht. Vergeblich. Nun reiste Wessenberg person-
lich nach Rom, um sich gegentiber den zahlreichen Vorwiirfen zu rechtfertigen.
Sie kamen vor allem aus der konservativen Schweiz und den ehem. Bettel- und
Moénchsorden. Der Tenor der Anschuldigungen gipfelte im Vorwurf, er sei gar
»ein Reformator®, er verindere zu viel und erkenne die Romische Autoritit zu
wenig an. Die rdmischen Diplomaten interessierten sich gar nicht fiir seine Ar-
gumentation. Sie hatte den Stallgeruch der Aufklirung, das geniigte inzwischen,
um ihn als persona non grata abzulehnen.

Auch wenn Wessenberg nicht Nachfolger Dalbergs werden durfte und konn-
te, von 1817 bis 1827 verwaltete er als Nichtbischof das Konstanzer Bistum. Viel
von seiner geistigen Ausrichtung konnte er tiber die im Meersburger Priesterse-
minar ausgebildeten Geistlichen den Gliubigen vermitteln. Und seine Vorstel-
lung einer Kirche als einer géttlich-heilsamen Erziehungsanstalt stand Pate fiir
das badische Kirchensystem.3! Hatten 1815 Grofherzog Karl — auch der Kénig
von Wiirttemberg — Wessenberg als ihren Landesbischof kreieren wollen, so
stand Groflherzog Ludwig von Baden dem Konstanzer Prilaten von Wessenberg

2 Klaus Schatz, Zwischen Sikularisation und Zweitem Vatikanum. Der Weg des deutschen Katholizis-
mus im 19. und 20. Jahrhundert (Frankfurt am Main 1986) 43.

3 Karl-Heinz Braun, Die Causa Wessenberg: ders., (Hg), Kirche und Aufklirung — Ignaz Heinrich von
Wessenberg (1774-1860) (Miinchen — Ziirich 1989). 47: Auf rémischen Druck hin entlie§ von Dalberg seinen
Generalvikar von Wessenberg am 25.1.1815.

31 Karl-Heinz Braun, ,Die Lebensgeister der Kirche, Glaube und Liebe, bediirfen, um stets ungeschwicht
und ungestort zu wirken, der bestindigen Erneuerung®. Zum Kirchenbild Ignaz Heinrich von Wessenbergs:
Rolf Decot (Hg), Kontinuitit und Innovation um 1803. Sikularisation als Transformationsprozef. Kirche,
Theologie, Kultur, Staat (= Verdffentlichungen des Instituts fiir Europiische Geschichte Mainz, Abt. fiir
Abendlindische Religionsgeschichte Beiheft 65) (Mainz 2005) 21-38.
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distanziert gegeniiber.32 Wessenberg war zu profiliert, und die zu schaffende Kir-
chenleitung sollte keine derart markante bischofliche Personlichkeit besitzen.
Das Regieren, so dachten die staatlichen Stellen, iibernehmen ihre Regierungs-
beamten, ein Bischof sei lediglich ,zum ,Salben®, wie man es offen erklirte,
d. h. fiir Weihehandlungen wie Firmungen, Priesterweihen etc. zustindig.

3. Staatliche Kirchenpolitik

Das zum Kurfiirstentum angewachsene Baden stand 1803 vor gewaltigen In-
tegrationsaufgaben. Kirchlicherseits gehdrten nun nicht mehr wie bisher nur Lu-
theraner in der alten Markgrafschaft Baden-Durlach und Katholiken im Bereich
von Baden-Baden dazu, sondern auch Calvinisten aus dem Bereich der ehemali-
gen Kurpfalz. Kurfirst Karl Friedrich erlieff zunichst ein erstes Organisations-
edikt vom 4. Februar 1803, wonach jede Konfession ihre eigene staatliche Kir-
chenbehorde erhielt: die Reformierten in Heidelberg, die Katholiken in
Bruchsal, wo das Speyerische Generalvikariat seinen Sitz hatte, und die Luthe-
raner in Karlsruhe.3 EheschlieBungen unter Angehérigen dieser drei Konfessio-
nen unterlagen staatlicherseits keiner Beschrinkung mehr.3 Die Religion des Va-
ters sollte auch die Religion der Kinder sein.

Noch prignanter bestimmte das ,,Konstitutions-Edike, die kirchliche Staats-
verfassung des Groffherzogtums Baden betreffend“35 vom 14. Mai 1807 die reli-
gidse Organisation und Praxis. Darin bekannte sich der groflherzogliche Staat
zwar als christlicher, jedoch ohne irgendeine der drei Konfessionen zu begiinsti-
gen.’ Auch die badische Verfassung vom 22. August 1818 bekraftigt und garan-
tiert in § 9 die Gleichheit aller Biirger, gleich welcher Konfession sie angehéren,
sichert in § 18 deren Gewissens- und Kultusfreiheit und schiitzt in § 20 ,,das Kir-
chengut und die eigenthiimlichen Giiter und Einkiinfte der Stiftungen, Unter-
richts- und Wohlthitigkeitsanstalten®.3?

32Vgl. auch Dominik Burkard, Staatskirche, Papstkirche, Bischofskirche. Die ,Frankfurter Konferenzen®
und die Neuordnung der Kirche in Deutschland nach der Sikularisation (= RQS 53) (Rom - Freiburg — Wien
2000) 545.

3 Ernst Rudolf Huber — Wolfgang Huber (Hg), Staat und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. Dokumen-
te zur Geschichte des deutschen Staatskirchenrechts. Band 1 Staat und Kirche vom Ausgang des alten Reichs
bis zum Vorabend der biirgerlichen Revolution (Berlin 1973) 78.

3 Ebd., 79: sog. Drittes Organisations-Edikt vom 11. Februar 1803: II. ,Die Eheschliefung zwischen ver-
schiedenen Religionsverwandten ist hinfiihro durchaus frei, und cessirt die in einigen Gegenden Unserer al-
ten Lande bestandene Nothwendigkeit einer vorherigen Dispensationseinholung.*

35 Ebd., 81-94.

3% Ebd., 84. ,Keine der drei vorgedachten christlichen Konfessionen ist in Beziehung auf die Andere herr-
schend, keine also kann denen ihr zugewandten Gliedern einen Vorzug vor Gliedern anderer Konfessionen
in der Zulassung zu Staatsdiensten und Ehrenvorziigen gewihren.”

7 Ebd., 146-147.
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Nicht iibersehen werden darf die Enttiuschung Pfilzer Reformierter, einem
lutherischen Fiirsten unterstellt zu werden.38 Trotz einiger Protestationen®® wur-
den beide Konfessionen am Reformationstag des Jahres 1821 vereinigt.*° Gleich-
zeitig erhielt die nun vereinigte evangelische Kirche eine Presbyterial- und Syno-
dalverfassung. Thre theologische Grundlage ist neben der Augsburgischen
Konfession der Katechismus Luthers und der Heidelberger Katechismus.

In der Praxis sah das Staatskirchentum freilich noch differenzierter aus. Zu-
nichst einmal wurde der bisherige konfessionelle Charakter eines jeden Ortes
beibehalten*!. Angehérige einer anderen Konfession hatten sich dieser sog. Kir-
chenpolizei zu unterwerfen. Wirklich frei in ihrer Religionsausiibung waren die
Menschen nur in einem nicht-6ffentlichen privaten Bereich. Galt ein Ortz. B. als
protestantisch, so war eine katholische Fronleichnamsprozession der katholi-
schen Minderheit nicht erlaubt. Daher werden die Katholiken in der Landes-
hauptstadt Karlsruhe lange Zeit solche 6ffentlichen religiésen Ausdrucksweisen
vermissen. lhre verschiedenen Antrige um Genehmigung von Prozessionen
wurden stets mit dem Argument abgelehnt, das sei eine Stérung des konfessio-
nellen Friedens. Umgekehrt war es Protestanten in einem katholischen Ort nicht
gestattet, wihrend der Fronleichnamsprozession 6ffentliche handwerkliche Ar-
beiten zu verrichten.*? Die oberste Maxime solcher sog. ,,Kirchenherrlichkeiten®
bestand in der Vorsorge, auch mittels Religion zur Integration des so heteroge-
nen badischen Landes beizutragen. Ruhe, Ordnung und Sicherheit sollten ge-
wihrleistet sein, und dazu beanspruchte der groffherzogliche Staat jegliche Kom-
petenzen iiber religiose Praktiken und Konkretionen, ,damit nichts geschehe,
was iiberhaupt oder doch unter Zeit und Umstinden dem Staat Nachtheil
bringt“.3 Verstand sich der Grofiherzog ,als Regent und Bischof der Evange-
lisch Protestantischen Kirche Unseres Groffherzogthums®,* so manifestierte

38 Vgl. Johannes Ehmann, Union und Konstitution. Die Anfinge des kirchlichen Liberalismus in Baden
im Zusammenhang der Unionsgeschichte (1797-1834) (=Veroffentlichungen des Vereins fiir Kirchenge-
schichte in der Evangelischen Landeskirche in Baden 50) (Karlsruhe 1994) 55.

39 Johannes Ehmann, Zeitabschnitt 1797-1833: Vorgeschichte der Union - Kirchenvereinigung und Kir-
chenverfassung - Ubergangsphase: Geschichte der badischen evangelischen Kirche seit der Union 1821 in
Quellen, hg vom Vorstand des Vereins fiir Kirchengeschichte in der Evangelischen Landeskirche in Baden
zum Kirchenjubilium 1996 (= Verdffentlichungen des Vereins fiir Kirchengeschichte in der Evangelischen
Landeskirche in Baden 53) (Karlsruhe 1996) 21-80.

4 Ernst Rudolf Huber — Wolfgang Huber (Hg), Staat und Kirche im 19. und 20. Jahrhundert. Dokumen-
te zur Geschichte des deutschen Staatskirchenrechts. Band 1, 673—685; vgl. besonders die Urkunde iiber die
Vereinigung beider Evangelischer Kirchen im Groflherzogtum Baden vom 26. Juli 1821: ebd., 675-681.

#1 Konstitutions-Edikt, die kirchliche Staatsverfassung des Grofiherzogtums Baden betreffend vom
14. Mai 1807: 2. 2. O., 94.

2 Vgl. ebd., 81: ,,Auch kann kein Biirger an einem Ort, wo seine Kirche nicht das Recht einer Religions-
iibung mit pfarrlichen Rechten, sey es als Haupt- oder als Filial-Kirchspiel, geniefit, zu Ortsvorsteher — oder
Richterstellen gelangen, ohne einhellige Ernennung derer, welchen die Wahl zusteht*.

4 Ebd., 91.

44 Ebd., 675: Sanktion Groffherzog Ludwigs, die Vereinigung der beiden Evangelischen Kirchen in dem
Grofiherzogtum Baden betreffend, vom 23. Juli 1821.
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dies staatlicherseits den beabsichtigten Konnex zwischen einer Verbindung von
(protestantischem) Christentum und dessen Beitrag zur ethischen Unterstiit-
zung des Staatswesens. Wie aber sollte die katholische Kirche organisiert und in
diesen Staatszweck eingebaut sein?

4. Baden bekommt einen Erzbischof

Die alten Bistiimer waren in ihren Strukturen und Ausstattungen zerstért, de-
ren Bischofe gestorben, Nachfolger wurden keine mehr gewihlt. Wenn man fiir
den Zustand Badens von 1803 bis zumindest 1818 zu Recht das Bild einer Bau-
stelle verwendet, dann muss man fiir die katholische Kirchenorganisation das Bild
einer gewaltigen Ruine zeichnen, deren Triimmer tber Jahre dahinbrockelten.

Der letzte Speyerer Fiirstbischof, der in Bruchsal residiert hatte, Philipp Franz
Wilderich Nepomuk Graf von Walderdorf,* starb 1810. Er hatte seit Juni 1808
als Apostolischer Vikar die nunmehr badischen Gebiete der Diozese Wiirzburg
mitbetreut. An seine Stelle traten wie im siidlichen Konstanz Geistliche, die mit
Organisationsaufgaben vom badischen Staat beauftragt waren: Ludwig Rister,
Friedrich Rothensee#” und Franz Christoph Gunther,* keine Adligen mehr, son-
dern birgerliche Staatsbeamte.? Die rechtsrheinischen zum Bistum Worms ge-
horigen Pfarreien waren vom Vikariat Lampertheim und dessen Verwalter Jo-
hannes Paul Mittnacht®® 1804 bis 1812 betreut worden, danach ebenfalls vom

* Erwin Gatz, Walderdorf, Philipp Franz Wilderich Nepomuk Graf von (1767 Erhebung in den Reichs-
grafenstand) (1739-1810): Erwin Gatz (Hg), Die Bischéfe der deutschsprachigen Linder 1785/1803 bis 1945,
791-792: geboren 1739 in Mainz, Studium in Salzburg, Reisen nach Italien, Frankreich und England, seit 1767
Domdechant und Statthalter in Trier, 1777 Priesterweihe, 1797 Fiirstbischof von Speyer, hob ein Jahr spiter
die Leibeigenschaft auf, rechtshrein. Teil seines Hochstifts fiel 1802 an den Markgrafen von Baden, gestorben
21.4.1810 in Bruchsal, feierliches badisches Staatsbegribnis.

“ Erwin Gartz, Riester, Ludwig (f 1811): ders., (Hg), Die Bischéfe der deutschsprachigen Linder
1785/1803 bis 1945, 622: geboren 1743, 1797 Pfarrer in Bruchsal St. Peter, 1802 Offizial, 1805 Direktor des
Bischéflichen Vikariates in Bruchsal, nach dem Tod des Speyerer (Fiirst-)Bischofs von Walderdorf (1810)
durch den Metropoliten Karl Theodor von Dalberg dazu autorisiert, gestorben 3.9.1811 in Bruchsal.

 Erwin Gatz, Rothensee, Friedrich (1759-1835): ders. (Hg), Die Bischéfe der deutschsprachigen Linder
1785/1803 bis 1945, 633: geboren 1759 in Nienstadt bei Hannover, 1782 Priesterweihe, 1785 Hofkaplan in
Bruchsal, 1785/86 Jurastudium in Wiirzburg, 1786 Geistlicher Rat in Bruchsal, 1803-1807 staatlicher Kir-
chenkommissar in Bruchsal, 1807 im Dienst des Bischéflichen Vikariates in Bruchsal, das er nach dem Tod
Risters bis 1827 leitete, gestorben 26.3.1835 in Bruchsal.

8 Erwin Gatz, Giinther, Franz Christoph (1770-1848): ders., (Hg), Die Bischéfe der deutschsprachigen
Linder 1785/1803 bis 1945, 272: geboren 1770 in Bruchsal, 1795 Priesterweihe ebd., 1814-1821 Bischoflicher
Provikar fiir das Provikariat Speyer im franzésischen Bistum Mainz, 1821-1822 Apostolischer Provikar von
Speyer, 1823 Dompfarrer in Speyer, am 9.11.1848 in Speyer gestorben.

# Vgl. Erwin Gatz (Hg), Die Bischéfe der deutschsprachigen Linder 1785/1803 bis 1945, 877.

50 Karl-Heinz Braun, Mittnacht, Johannes Paul (1741-1820): Erwin Gatz (Hg), Die Bischéfe, 514: gebo-
ren 1741 in Aschaffenburg, 1765 Priesterweihe (fiir Worms), 1804 Administrator des bischéflichen General-
vikariates Worms im Lampertheim fiir den rechtsrheinischen Rest der Diézese Worms, gestorben 21.9.1820;
zu dessen Mitarbeiter Wilhelm Philipp Johannes Nepomuk Ziegler (1765-1826): Karl-Heinz Braun: ebd.,
837.
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Bruchsaler Generalvikariat. Desgleichen geschah mit den Mainzer Pfarreien
1822, die vom Mainzer Weihbischof Joseph Hieronymus Karl von Kolborn5!
von Aschaffenburg aus zwischen 1807 bis zu seinem Tod 1816 versorgt worden
waren. Nun gab es also ein Generalvikariat fir die nordbadischen Pfarreien in
Bruchsal und eines in Konstanz fiir die siidbadischen. Thnen stand die katholi-
sche Kirchensektion des badischen Innenministeriums vor. Diese wurde seit
1819 von einem Direktor zusammen mit drei Geistlichen und drei Weltlichen
Riten geleitet.52 Eine eigentliche, bischofliche Jurisdiktion und Leitung fehlte.
Hitte Bischof Keller,5? der als Weihbischof und Provikar im Konigreich Wiirt-
temberg fungierte, nicht mit seiner geistlichen Kompetenz ausgeholfen, bei Fir-
mungen z. B. im Herbst 1821 fiir die Gegend um Bruchsal,>* es hitte iiber Jahre
hinweg keine bischoflichen Amtshandlungen gegeben.

Und wo sollte der zukiinftige badische Landesbischof seinen Sitz finden?

Die Bruchsaler wandten sich deshalb im Oktober und im Dezember 1810 an
die Groflherzogliche Regierung und beklagten ihre soziale Misere, die durch den
Verlust der bischéflichen Residenz, die immerhin 200.000 Gulden pro Jahr in
Umlauf gesetzt habe, zustande gekommen sei. Zwei Drittel der Bevolkerung leb-
ten sogar in bitterer Armut, vor allem Handwerker und Gewerbetreibende. Um
Abbhilfe zu schaffen, empfahlen sie daher Bruchsal als Sitz des neu zu errichten-
den Landesbistums.35 In Karlsruhe war man dem nicht abgeneigt. Ein badischer
Konkordatsentwurf vom 3. September 1814 hatte in § 3 und § 4 zunidchst zwei
badische Diozesen vorgesehen. Der Erzbischof sollte seinen Sitz in Freiburg ha-
ben und fiir den Siiden zustindig sein. Das Miinster sollte zur Kathedrale erho-
ben werden. Der Norden sollte von einem weiteren Bischof versorgt werden,
dem die Kirche des ehemaligen Ritterstiftes Odenheim (Bruchsal, Unsere Liebe
Frau) als Kathedrale dienen sollte.5 Dass die kirchlichen Angelegenheiten sich
so lange hinzogen, lag nicht nur an den vielen auch Baden schwichenden Krie-
gen, nicht an den Hungersnoten der Jahre 1816-1817, sondern auch an der Ver-
zdgerungstaktik der romischen Papstdiplomatie.

5t Karl-Heinz Braun, Kolborn, Joseph Hieronymus Karl Freiherr von: Erwin Gatz (Hg), Die Bischofe
der deutschsprachigen Linder 1785/1803 bis 1945, 399: geboren 1744 in Niederwalluf (Rheingau), 1767
Priesterweihe, 1806 Weihbischof, 1807 Konsekration fiir den rechtsrheinischen Teil des Erzbistums Mainz,
1813 Ernennung zum Freiherrn, gestorben 20.5.1816 in Aschaffenburg.

52 Vgl. Dominik Burkard, Staatskirche, Papstkirche, Bischofskirche, 92.

53 Rudolf Reinhardt, Keller, Johann Baptist von (Wiirttemb. Personaladel 1819): 3SLThK 5 (1996) 1387: ge-
boren 1774 in Salem, Studium in Dillingen und Salzburg, 1797 Priesterweihe, 1808 Stadtpfarrer in Stuttgart,
1816 Provikar mit dem Recht der Nachfolge im Konigreich Wiirttemberg, im selben Jahr Bischofsweihe
durch Pius VIL in Rom (Titularbischof von Evara), 1828 erster Bischof der Diézese Rottenburg, gestorben
1845 in Bartenstein bei Kiinzelsau.

¢ Anton Heuchemer, Aus Bruchsals bewegter Zeit, 222.

55 Hier nach: Anton Heuchemer, Aus Bruchsals bewegter Zeit, 196.

56 Anton Wetterer, Das Bischéfliche Vikariat in Bruchsal von der Sikularisation 1802/03-1827: FDA 56
(1928) 88-89, Anm. 97; zur Sikularisation des Ritterstiftes Odenheim zu Bruchsal: Anton Heuchemer, Aus
Bruchsals bewegter Zeit, 131-139.
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Es war Ignaz Heinrich von Wessenberg, der nach den enttduschenden Erfah-
rungen auf dem Wiener Kongref 1814, zu gemeinsamen Verhandlungen iiber zu-
kiinftige Vereinbarungen mit dem Heiligen Stuhl dringte und dafir seine Bezie-
hungen zu Regierungskreisen einsetzte. Inhaltlich sollten seiner Meinung nach
die neuen Bischofssitze, deren Ausstattung und Organisation sowie die Beset-
zung der hoheren kirchlichen Amter beraten werden.” Ende Mirz 1818 konn-
ten schliefllich gemeinsame Verhandlungen in Frankfurt beginnen.8 Sie zogen
sich letztlich bis Februar 1828 hin, befassten sich mit einer Fiille von Themen und
zeigten gleichzeitig eine sensible Vorsicht aller beteiligter Staaten um die eigene
Souverinitit. Sie stellten im Wesentlichen die Weichen fiir das badische Staats-
kirchenwesen, das gegeniiber den mitbeteiligten Landern Wiirttemberg, Hessen-
Darmstadt, Kurhessen und Hessen-Nassau durchaus eigene Vorstellungen ver-
wirklichte. ,,Die fiir Rom unannehmbaren Ergebnisse wollte man geheimhalten
und nur die konsensfihigen Angelegenheiten dort vorlegen.“*® Zu den Themen,
iber die man sich nicht einigen konnte, gehorte auch die Wahl eines Bischofs.

Papst Pius VII. errichtete schliefilich 1821 mit der Bulle Provida solersquet®
die Oberrheinische Kirchenprovinz mit dem Metropolitansitz in Freiburg und
den Bischofssitzen in Rottenburg, Mainz, Limburg und Fulda. Das war das Zei-
chen, dass sich die badische Regierung selbst um die Wahl eines Bischofs kiim-
merte — zwel Bischofe erschienen ihr inzwischen zu teuer. In Karlsruhe fiirchte-
te man sich vor einer einseitigen Bischofsernennung von Rom, die dann den
staatskirchlichen Einfluss durchkreuzen oder schmilern konnte. Innerhalb von
acht Tagen sollten die verschiedenen Dekane sowie wahlberechtigte Mitglieder
der Vikariate in Bruchsal und Konstanz dem Innenminister Kandidatenvorschli-
ge unterbreiten.®! Das Ergebnis: iber zwei Drittel, also 66 Stimmen, fielen — er-
wartungsgemafl — auf Ignaz Heinrich von Wessenberg. Was die Geistlichen nicht
wissen konnten, dass Groftherzog Ludwig kein Interesse an diesem als Landes-
bischof besafl. Die badische Kirchenpolitik nach 1818 hatte sich von einem spat-
aufgeklirten auf einen staatskirchlich autoritiren Kurs begeben. Sie sah in dem
Freiburger Professor fiir Moraltheologie Ferdinand Geminian Wanker, der bei
der Umfrage noch 26 Stimmen erhalten hatte, einen durchaus akzeptablen Kan-
didaten, der die ,episkopalistischen und staatskirchlichen Grundsitze“¢? der

57 Dominik Burkard, Staatskirche, Papstkirche, Bischofskirche, 128-132.

58 Ebd., 170.

%9 Karl-Heinz Braun, Hermann von Vicari und die Erzbischofswahlen in Freiburg. Ein Beitrag zu seiner
Biographie (= Forschungen zur Oberrheinischen Landesgeschichte 35) (Freiburg — Miinchen 1990) 38.

60 Angelo Mercati (Hg), Raccolta di Concordati su materie ecclesiastiche tra la Santa Sede le Autorita Ci-
vili 1: 1098-1914 (0. O. [Citta del Vaticano]1954) 667-676.

¢ Hans J. Miink, Die groflherzoglich-badische Regierung und ihr erster Kandidat fiir das Amt des Erz-
bischofs von Freiburg, Ferdinand Geminian Wanker (1758-1824). Vorgeschichte und Verlauf der ,,Bischofs-
wahl“ und Designation sowie die Ablehnung durch Pius VIL (1822-1824): FDA 98 (1978) 448-508.

62 Hans J. Miink, Die grofherzoglich-badische Regierung und ihr erster Kandidat, 473.
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Frankfurter Verhandlungen zu unterschreiben bereit war. Zunichst war Rom er-
leichtert, von Wessenberg nicht als Erzbischof bestitigen zu miissen, protestier-
te dann aber doch Mitte Mirz 1823 gegen das badische Unternehmen, selbst die
Bischofskiir zu steuern und den'Kandidaten auf das Frankfurter System festzu-
legen, zumal der Papst bereits 1819 gegen dieses protestiert hatte. Wanker woll-
te man in Rom kein Plazet erteilen.

Doch der Tod von Papst Pius VIIL. im August 1823 und die Wahl Annibales del-
la Genga, Leos XI1.5 als dessen Nachfolger, verinderte auch hier die Kirchenpo-
litik, noch weiter weg von der Aufklirung. Da Ferdinand Geminian Wanker am
19. Januar 1824 verstorben war, ging die Kandidatensuche weiter. Sie konzentrier-
te sich auf die Personlichkeiten des Freiburger Minsterpfarrers Bernhard Bollé*
und des Konstanzer Offizials Dr. iur. can. Hermann von Vicari, eines ehemaligen
Mitarbeiters Ignaz Heinrich von Wessenbergs. Und genau das war das Manko fiir
von Vicari. In Baden befiirchtete man mit diesem Kandidaten zu viele Schwierig-
keiten mit Rom. Bernhard Boll dagegen war dem badischen Grofherzog Ludwig
von Salem her bekannt. Auch Fiirst Metternich unterstiitzte Bolls Kandidatur.¢s
Ich erspare Thnen und mir die komplizierten bilateralen Uberlegungen zwischen
Karlsruhe und Rom iiber Bernhard Bolls Zuverlissigkeit fiir die jeweilige politi-
sche Ausrichtung. Hatte Groflherzog Ludwig den Freiburger Miinsterpfarrer
Bernhard Boll schon im Juni 1824 zum Erzbischof designiert, so erfolgte die ro-
mische Ernennung erst drei Jahre spater, am 21. Mai 1827. Die Bischofsweihe
nahm der Kolner Erzbischof Graf von Spiegel am 21. Oktober 1827 in der Frei-
burger Universitatskirche vor, nachdem der neue Erzbischof unmittelbar zuvor
Grofherzog Ludwig persénlich einen feierlichen Huldigungseid abgelegt hatte.¢¢
Anschlieffend fand im Miinster die eigentliche Inthronisation statt.

Auch die Zusammensetzung des ersten Domkapitels gestaltete sich schwierig.
Es war Joseph Vitus Burg, von 1809-1821 Bischéflicher Vikar fiir die rechtsrhei-
nischen Pfarreien des Bistums Straflburg, einer der wichtigsten Mitarbeiter der
groflherzoglichen Regierung, der auf die Besetzung des Domkapitels den grofi-
ten Einfluss nahm. Er selbst; 1768 in Offenburg geboren, gehorte diesem als
Domdekan an und wurde ein Jahr spiter erster Weihbischof in Freiburg, bis er
1829 Bischof von Mainz wurde.&?

8 Georg Schwaiger, Leo XII. (Annibale della Genga): 3LThK 6 (1997) 827-828: regierte von 1823-1829.

¢ Erwin Gatz, Boll, Bernhard: ders (Hg), Die Bischofe der deutschsprachigen Lander 1785/1803 bis 1945,
63—65: geboren 1756 in Stuttgart, Jesuit in Rottenburg, 1774 Zisterzienser in Salem, 1780 Priesterweihe, 1792—
1802 lehrte er in Tennenbach, 1805 Philosophieprofessor an der Universitit Freiburg, die ihn 1809 als Miins-
terpfarrer prisentierte, erster Erzbischof von Freiburg 1827-1836.

65 Vgl. Karl-Heinz Braun, Hermann von Vicari und die Erzbischofswahlen in Baden, 45.

¢ Peter P. Albert, Die Vorginge und Festlichkeiten in Freiburg bei der Weihe und Einfiihrung des ersten
Erzbischofs: FDA 56 (1928) 115-183, hier 152-153.

7 Anton Briick, Burg, Joseph Vitus (1768-1833): Erwin Gatz (Hg), Die Bischéfe der deutschsprachigen
Linder, 85-87; Hubert Wolf, Staatsbeamter und katholischer Bischof - Joseph Vitus Burg (1768—1833) aus
Offenburg zwischen Historiographie und Ideologie: FDA 116 (1996) 41-59.
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Die neuen Domkapitulare verkérpern zum einen gewisse Kontinuititen zu
frilheren Amtspositionen und deren kirchlich-symbolische Bedeutung, doch
nicht ganz. Die neuen Freiburger Domkapitulare kamen tiberwiegend aus dem
Siiden des Erzbistums. Alle Domkapitulare standen fir eine mehr oder weniger
spataufgeklirte Position, und dazu gehorte eine selbstverstindliche Reverenz
dem Landesherrn gegeniiber. Sie alle werden jedoch im Laufe ihrer Titigkeit
uberrascht werden von neuen Fragestellungen, so dass sie in der Kirchenge-
schichtsschreibung am Ende des 19. Jahrhunderts nur noch als schwache Person-
lichkeiten dargestellt werden. Thnen galt jedoch eine Integration in den badischen
Obrigkeitsstaat hinein fiir wichtiger als eine Emanzipation davon.

Der dritte als episkopabel genannte Geistliche war Hermann von Vicari. Er
fungierte als erster Generalvikar des ersten Erzbischofs Boll und wurde 1832
Weihbischof. Nach dem Tod des ersten Erzbischofs hatte thn das Domkapitel als
Nachfolger gewihlt, doch nun, 1836, blockierte die gro8herzogliche Regierung,
ebenso Metternich und auch Rom.68 Man bezeichnete ihn als zu schwach, in
Wirklichkeit jedoch fiirchtete man seine Konstanzer Herkunft als Aufklirer. Als
der zweite Erzbischof Ignaz Demeter, ein moderat spataufgeklirter Pidagoge,
1842 starb, da stand von Vicari erneut auf der Liste des Domkapitels. Als Kom-
promisskandidat fir ,ein paar Jihrlein®, so verstindigte man sich zwischen
Karlsruhe und Rom, wollte man den 69-jahrigen akzeptieren. Die pipstliche Sei-
te zogerte noch linger. Als der 70-jihrige inthronisiert wurde, rechnete niemand
damit, dass Hermann von Vicari 25 Jahre dem Erzbistum vorstehen wird — und
einer der markantesten Erzbischofe in der 179-jihrigen Geschichte des Erzbis-
tums Freiburg werden wiirde.

In diesem Vortrag sollte sichtbar werden: fiir die Kirchengeschichte des Erz-
bistums Freiburg war der groflherzogliche Staat mehr als eine nur weltlich poli-
tische Grofle. Er beanspruchte eine umfassende Aufsicht und Mitbestimmung
uber das Erzbistum, sah er doch in der entschiedenen Durchfithrung seiner be-
eindruckend angewachsenen Machtfiille ein selbstverstindliches Ziel seiner
Staatsrison — und die machte keineswegs vor der Religion halt. Gegeniiber dem
hoch komplizierten Rechtsgefiige des Heiligen Romischen Reiches®® besafl der
neue groflherzogliche Staat doch ziemlich einfache Strukturen. Auch nach den
Skonomischen und kulturellen Umschichtungen der Sikularisation bedeutete
Religion in ihrer Konfessionalitat eine beachtliche Eigenwertigkeit, die es in das
neue Groflherzogtum behutsam zu integrieren galt. Und sie wird gelingen: Ka-
tholiken erkennen Groffherzog und dessen Mitarbeiter weitgehend als ihre neue
von Gott gegebene Obrigkeit an; in unterschiedlichem Maf freilich, die Grof3-

8 Karl-Heinz Braun, Hermann von Vicari und die Erzbischofswahlen in Baden, 65-83.
# Vgl. Anton Schindling, Das Ende der Reichskirche ~ Verlust und Neuanfang: Rolf Decot (Hg), Konti-
nuitit und Innovation um 1803, 69-92.



Das Erzbistum Freiburg - ein grofiherzoglich badisches Erbe? 91

herzége und ihre Familien mehr, die Beamten weniger. Es war Grofiherzog
Friedrich I. von Baden’, der gegen Ende des Neunzehnten Jahrhunderts nach
Beendigung des badischen Kulturkampfs den Katholiken eine verstirkte Akzep-
tanz und Identifikation ermoglichte.

Die Katholiken lebten damals weitgehend in einem agrarischen Umfeld, das
von der Karlsruher Biirokratie wenig bestimmt war. Der saisonale Jahresverlauf
begleitete den geistlich-liturgischen und stirkte ihn auf diese Weise.”! Und wenn
jingere Katholiken aus dkonomischen Griinden in die Grofistadte gedringt
wurden, Mannheim und Karlsruhe, so konnten sie durchaus sowohl im Gegen-
iiber wie im Miteinander des Biirgertums ihren religidsen Organisationen zu ei-
nem beachtlichen Niveau verhelfen.

Als Beispiel mag die Herkunft des Freiburger Erzbischofs Eugen Seiterich’
dienen. Sein Vater war groflherzoglich badischer Hofkutscher, in selbstverstand-
licher Reverenz den Groflherzogs gegeniiber, jedoch gleichzeitig mit einem ka-
tholischen Selbstbewusstsein — und das in der protestantisch dominierten Lan-
deshauptstadt. Symbol dafir die neugotische Pfarrkirche St. Bernhard von
Baden, deren gewaltiger, fast 100 m hoher Turm das Selbstwertgefiihl der Katho-
liken in die Hauptstrafle der Residenzstadt hineintrug.

Fiir den vitalen jungen Eugen Seiterich aus der Nihe zum liberalen Burger-
tum waren die ersten Schritte im Freiburger Collegium Theologicum schwer. Er
sei zu eigenstindig, monierten seine Vorsteher.

Doch gerade dass sich hier Eigenes entwickeln konnte, sollte wiederum seine
Vorsteher veranlassen, ihm eine besondere theologische und philosophische
Ausbildung zukommen zu lassen, die ihn nicht wie urspriinglich geplant zum
Grofistadtmissionar heranbildet, sondern in den Bereich der fundamentaltheo-
logischen Wissenschaft fihren wird. Leider hat das Veto der nationalsozialisti-
schen Bildungsfiihrer seiner wissenschaftlichen Karriere eine 10-jahrige Verspa-
tung aufgezwungen. Und seine wenigen Jahre auf der Lehrkanzel (1947-1952)
der Freiburger Universitit waren viel zu kurz, wie Kenner seiner Denkansitze
es deuten, er wurde schliefllich 1954 Erzbischof und starb nach nur vier Jahren.

70 Vgl. Walther Peter Fuchs, Studien zu Grofiherzog Friedrich 1. von Baden (= Verdffentlichungen der
Kommission fiir Geschichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg B Forschungen 100) (Stuttgart 1995);
Hans Georg Zier, Friedrich 1., Grofiherzog von Baden: NDB 5 (1971) 490-492: geboren 1826 in Karlsruhe,
1852 Prinzregent, 1856 Grofherzog, gestorben 1907 auf der Insel Mainau.

7t Hans-Jiirgen Kremer, Einleitung: ders., (Hg), Mit Gott fiir Wahrheit, Freiheit und Recht. Quellen zur
Organisation und Politik der Zentrumspartei und des politischen Katholizismus in Baden 1888-1914 (Stutt-
gart - Berlin - K6ln — Mainz 1983) 24: ,Das Verharren in agrarisch-traditionalistischen Denkhaltungen und
Autorititsvorstellungen verhinderte die Proletarisierung und den Verlust des auch religios bestimmten kon-
ventionellen Weltbildes.“

72 Karl-Heinz Braun, Seiterich, Eugen Viktor Paul (1903-1958): Erwin Gatz (Hg), Die Bischofe der
deutschsprachigen Linder 1945-2001. Ein biographisches Lexikon (Berlin 2002) 215-217.
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Das Erzbistum Freiburg ist keine groffherzoglich badische Schopfung. Die
Kirche von Freiburg besitzt viel iltere Traditionen, auch solche, die sie mit ihrer
protestantischen Schwesterkirche, der badischen Landeskirche, gemeinsam hat.



Wahlkampfstrategie und politisches Selbstverstindnis
der Badischen Zentrumspartei in der Endphase
der Weimarer Republik (1929/30-1933)

Von Michael Kitzing

Einleitung

Von 1921 anwar ich auf Wunsch meines Erzbischofs politisch titig in der Zen-
trumspartei. 1933 fiel bei den Wablen das Volk der Massenbysterie zum Opfer;
von den Widerstand leistenden Parteien konnten nur die Sozialdemokraten und
wir vom Zentrum unsere Mandatsstirke balten®, ... dabei meinten es ,, die demo-
kratischen Parteien ebrlich mit threm Kampf gegen den Nationalsozialismus,
aber die Mebrbeit des Volkes liefs sie bei den Wablen im Stich. “: Mit diesen Wor-
ten kommentiert Ernst Fohr, der letzte Vorsitzende der Badischen Zentrums-
partel, im Riickblick seinen Widerstand gegen die NS-Diktatur und sucht zu-
gleich eine Ursache fiir den Wahlerfolg Hitlers, insbesondere bei den
Mairzwahlen des Jahres 1933.

Ausgehend von dieser Bemerkung Fohrs wollen wir nach der Wahlkampf-
strategie und dem politischen Selbstverstindnis der Badischen Zentrumspartei in
der Endphase der Weimarer Republik fragen.

Im einleitenden Teil der Arbeit wird es dabei zunachst darum gehen, den po-
litischen Standort der Badischen Zentrumspartei im Parteiengefiige der Weima-
rer Zeit zu ergrinden. Aus welchen Griinden sprach sich die Badische Zen-
trumspartei immer wieder fiir eine Weimarer Koalition und gegen eine
Rechtskoalition oder ein Burgerblockkabinett aus? Inwiefern kann man in die-
sem Zusammenhang von der Verwurzelung eines demokratisch-republikani-
schen Selbstbewusstsein bei der Badischen Zentrumspartei sprechen?

Nach einem kurzen Blick auf die Verinderungen in der Wahlkampfagitation
der Badischen Zentrumspartei (BZP) beschaftigt sich der erste Hauptteil der Ar-
beit zunichst mit den Stellungnahmen der BZP bzw. der badischen Zentrums-
presse zu den wichtigsten innen- und auflenpolitischen Ereignissen der Jahre
1930-1932. Wie wurden die kontrovers diskutierten Probleme der damaligen

! Paul-Ludwig Weinacht: Ernst Fohr, in ZGiLB 8 (1997), S. 139-152, hier: S. 139 .
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Zeit, wie die Annahme des Youngplanes, die Riumung der Rheinlande oder aber
auch die Notverordnungspolitik kommentiert, welche Beurteilung erfahren die
zentralen innenpolitischen Akteure (Briining, Papen, Hindenburg, Hitler)? Mit
welchen Wahlparolen und Wahlaufrufen wandte sich die Badische Zentrums-
partet an die Bevolkerung, inwiefern fand in den Wahlkimpfen dieser Jahre eine
Auseinandersetzung mit den Nationalsozialisten statt? Glaubte man auch in der
Badischen Zentrumspartei an die Illusion den Nationalsozialismus ,zihmen®
und seine ,national wertvollen Elemente in die eigene Politik einbinden zu kon-
nen oder wurde der Nationalsozialismus vielmehr konsequent bekimpft? Ver-
anderte sich das Verhiltnis zu den Nationalsozialisten, nachdem Zentrum und
NSDAP nach den Juliwahlen 1932 im Reichstag iiber eine absolute Mehrheit
verfiigt hitten und auf Reichsebene in Koalitionsverhandlungen eingetreten
waren?

Nachdem wir bis dahin das politische Profil der BZP zwischen 1930 und 32
an Hand ihrer Haltung zu aktuellen Ereignissen und Entwicklungen herausge-
arbeitet haben, soll anschlieffend die grundsitzliche Einstellung der Zentrums-
partei zu politisch-weltanschaulichen Fragen herausgearbeitet werden, Welche
Position vertrat die Badische Zentrumspartei hinsichtlich der Wirtschafts- und
Sozialordnung und welche Aufgabe kam nach eigenem Selbstverstindnis der
Badischen Zentrumspartei bei der Losung der Staats- und Wirtschaftskrise zu?
Vor dem Hintergrund des politischen Denkens der Badischen Zentrumspartei
soll schliefflich die weltanschauliche Auseinandersetzung der BZP mit dem Na-
tionalsozialismus bzw. Kommunismus behandelt werden. Inwiefern fand nun-
mehr eine differenzierte Auseinandersetzung mit der Weltanschauung und der
sozialen Zusammensetzung der radikalen Parteien statt und was wird iiber die
Vereinbarkeit von Christentum einerseits und Nationalsozialismus und Bol-
schewismus andererseits gesagt?

Fiir den zweiten Teil des Hauptteiles, das Jahr 1933, muss die zugespitzte Fra-
gestellung freilich lauten, wie lange hat der politische Katholizismus in Baden
sich dem Nationalsozialismus entgegengestellt oder ab wann hat er begonnen
sich dem Neuen anzupassen? Zur Beantwortung dieser Frage betrachten wir er-
neut die Kommentierungen zentraler politischer Ereignisse des Reiches aus der
Perspektive des Badischen Zentrums respektive der badischen Zentrumspresse.
Die Stationen lauten hierfiir: Machtantritt des Kabinett Hitlers, Reichstagsbrand
und Notverordnung, Marzwahlkampf und schliefllich das Ermichtigungsgesetz.
Neben einem Blick auf den Miarzwahlkampf und der Analyse des Wahlergeb-
nisses wollen wir an dieser Stelle die Sprache in den Aufrufen und Kundgebun-
gen des Badischen Zentrums untersuchen: inwiefern findet nunmehr eine Neu-
bewertung der Begriffe ,Fihrer“, ,Volksgemeinschaft“, ,Deutscher Mirz,
»Neuer Staat“ und ,Weimarer System* statt? Daneben wollen wir auch ausge-
hend von den tagespolitischen Ereignissen nach den Verinderungen im poli-
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tisch-weltanschaulichen Fundament der Badischen Zentrumspartei fragen. Wie
kommentiert das Badische Zentrum die Verfolgung und Achtung von Gegnern
des nationalsozialistischen Systems und wie nimmt man nunmehr Stellung zum
Verhiltnis Christentum und Nationalsozialisten oder auch zum Verhiltnis
Christentum und Rassismus?

Die Quellen