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Nach Redaktionsschluss

Zu unserem grossen Bedauern kénnen kirchliche Reaktionen auf den Libanon-Krieg in dieser Jahresfolge keinen Raum
mehr finden. Diese und andere Reaktionen, auch auf unser unten angefithrtes Schreiben***, folgen in der Jahresfolge
XXXV/1983*. Auch wir haben protestiert™*.

Dem »>L’Osservatore Romano¢, Wochenausgabe in deutscher Sprache (12/42), Vatikanstadt, 15. 10. 1982, entnehmen
wir folgende Reaktion:

Johannes Paul II. nach dem Angelusgebet nach der Heiligsprechungsfeier
von Maximilian Kolbe am 10. Oktober 1982

In italienischer Sprache fuhr der Papst fort:

Die heutige Heiligsprechungsfeier legt uns nahe, auch an die vielen anderen Menschenleben zu
denken, die sich im Zweiten Weltkrieg dem selbstlosen Dienst am Nichsten, vor allem am er-
niedrigten, leidenden und bediirftigen Bruder opferten. Zu ihnen gehort auch Janusz
Korczak**, der polnische Pidagoge jiidischer Abkunft, der im August 1942 in einem Vernich-
tungslager bewusst den Tod auf sich nahm zusammen mit einer Gruppe jiidischer Waisen-
kinder, die er im Ghetto von Warschau betreut hatte.

Das tragische Schicksal so vieler Juden, die erbarmungslos in den Konzentrationslagern umge-
bracht wurden, hat schon die klare und unwiderrufliche Verurteilung durch das Gewissen der
Menschheit erfahren. Aber leider wiederholen sich auch in unserer Zeit verbrecherische Ausbrii-
che von antisemitischem Hass. Mit tief betriibtem Herzen denke ich an das jiidische Kind, das
gestern hier in Rom sein Leben verloren hat, und an die anderen bei dem ruchlosen Attentat an
der Synagoge verletzten Personen.

In Erneuerung meines lebhaften Bedauerns iiber diesen schauerlichen terroristischen Akt emp-
fehle ich dieses unschuldige Opfer dem barmherzigen Gott und bitte ihn um Trost fir die
Eltern und Verwandten sowie um Genesung fiir die Verletzten. Ich driicke der ganzen jiidi-
schen Gemeinde von Rom meine tiefempfundene Solidaritit aus.

* Vgl. dazu auch u. S. 2.

#* Der polnische Jude, Arzt, Pidagoge und Schrifisteller Dr. Henryk Goldszmit, mit dem Pseudonym Janusz Korczak, wurde
1972 posthum mit dem Friedenspreis des Borsenvereins des Deutschen Buchbandels ausgezeichnet. Korczak wurde am 22. 7.
1878 oder 1879 in der assimilierten Familie eines jiidischen Rechtsanwalts in Warschau geboren. Seit 1911 wohbnte er stindig
im Waisenbaus fiir jiidische Kinder, das im Herbst 1940 von den Nazis in das neugegriindete Warschauer Ghetto verlegt
wurde. Korczak teilte das Schicksal seiner Zoglinge. Am 22. 7. 1942 begann die Massenausrottung des Ghettos. Er hdtte sich
wiederbolt retten kénnen. Die Morder batten ihm, dem beriibmten Erzieber, die Freibeit angeboten. Er schlug sie aus, beglei-
tete seine Kinder in den Tod. Zum letztenmal gingen die 200 Kinder in geschlossener Ord%lung ans dem Waisenbaus jtrcb
die Warschauer Strassen, die beiden Erzieber — Dr. Henryk Goldszmit sowie Frau Stefania Wilczynska — voran zum »Um-
schlagplatz«, in die Waggons nach Treblinka in die Gaskammern. Hanna Mortkowicz-Olczakowa schreibt: »Der Name
Janusz Korczak wurde zum Sinnbild jener Namenlosen, zum Symbol eines beldischen Opfergangs.«

Vgl. dazu u. a.: Janusz Korczak: Wie man ein Kind lieben soll. Gottingen 1971, Vandenhoeck & Ruprecht. - Hanna Mortkowicz-

Olczakowa: Janusz Korczak, Arzt und Padagoge. Munchen-Salzburg, Pustet Verlag (s. in: FrRu XX/1968, S. 137). — Erwin Sylvanus:
Korczak und die Kinder. Ein Stiick. St. Gallen 1959, Tschudy Verlag u. Hamburg, Rowohlt (vgl. in: FrRu XIII/1961, S. 114).

##+ Freiburger Rundbrief.

7800 Freiburg,
Arbeitskreis fir christlich-jiidische

18. September 1982

ner Dr. Leo Baeck, den Prisidenten der Reichsvereinigung
der Juden in Berlin, bei meinem Besuch inmitten weinen-

Begegnung e. V.

S. Exzellenz Herrn Erzbischof Guido del Mestri
Apostolischer Nuntius
Turmstr. 29, 5300 Bonn!

Betr.: Empfang des Papstes fiir PLO-Chef Arafat

Exzellenz,

Fir Ihr giitiges, mich und auch den Freiburger Rundbrief
im Dienste christlich-jidischer Begegnung ermutigendes
Schreiben vom 20. Juli 1982 méchte ich sehr herzlich dan-
ken. Sehr dankbar sind wir fiir die u. a. ebenfalls zur Ver-
offentlichung im >Rundbrief< vorgesehenen Ansprachen
des HI. Vaters vom 6. Mirz anlisslich der Audienz fiir die
Delegierten der Bischofskonferenzen fiir die Beziehungen
zum Judentum und die Ansprache bei der kumenischen
Begegnung in Lissabon vom 14. Mal mit Reprisentanten
der jiidischen, christlichen und islamischen Bekenntnisse.2
Wir sind Husserst bestiirzt iiber die Audienz von Herrn
Arafat beim Papst, hat sich doch Herr Arafat in keiner
Weise bisher von den morderischen Terrorakten der PLO
distanziert, weder von dem jahrelangen Greuel der PL.O
im Libanon, noch von den k'urzlic%nen Anschligen auf
Synagogen und jiidische Einrichtungen, die immer wieder
besonders vor hohen jiidischen Felertagen geschehen. Wir
beschrinken uns hier auf die religiosen Gesichtspunkte.
Mir ist unvergesslich, als ich auf meinen damaligen Hilfs-
fahrten durch Deutschland am Jom Kippur 1942 Rabbi-

der Miitter fand. An jenem Morgen waren die 14jihrigen
Juden auf ihren langen Wegen zur Fabrikarbeit — sie durf-
ten keine Fahrzeuge benutzen — deportiert worden und
nie zuriickgekommen. Dr. Baeck sagte nur: »Sie wissen,
dass wir nur beschrinkt Lebensmittel erhalten, aber sie
haben noch gefastet.«

Es scheint uns, dass die vatikanische Diplomatie diese Ge-
sichtspunkte tibersehen hat und nicht weiss, dass die Ju-
den und das Judentum diese Demiitigungen, Beleidigun-
gen und Leid immer wieder erfahren haben.

Infolge des Empfangs mit dem PLO-Chef Arafat sind wir
als glaubwiirdiger Gesprichspartner mit dem Judentum
noch fiir lange Zeit in einer dusserst schwierigen Lage.
Wir bitten den Heiligen Vater auch zu bedenken, dass
vielleicht jlidische Reaktionen gegeniiber Arafats Besuch
durchaus verstandlich sind und christlicher Tadel nicht
angebracht ist.

Wire es vielleicht méglich gewesen, im Hinblick auf ein
dem Frieden dienendes, ausgewogenes Gesprich zwi-
schen dem Papst mit Herrn Arafat zuvor den israelischen
Botschafter in Rom, Herrn Ron, zu sich zu bitten?

Mit verehrungsvollen Dr. Gertrud Luckner
Griissen Professor Dr. Clemens Thoma

s.u. S 3-5
(Alle Anmerkungen d. Red. des FrRu)

Fiir Studienzwecke kostenloses Exemplar, bitte beachten Sie auch Umschlagseite 3
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An unsere Leser

Fiir alle Hilfe und das Echo, die der Aufruf an unsere Leser und auf den Gesamtregisterband (FrRu
XXXI11/1981) gefunden hat, danken wir herzlich.

Die wiederum gestiegenen Kosten fiir die Herstellung unseres »Rundbriefs« und u. a. betrichtliche er-
neute Porti-Erhdhung bedeuten eine erhebliche Erschwerung unserer Aufgabe und Arbeit.

Dies veranlasst uns, alle, die sich diesem Anliegen verpflichtet wissen, und alle, die diese nun auch auf-
grund des Registerbandes sich fortgesetzt ausweitende Arbeit unterstiitzen und weiterhin zu férdern
wiinschen, auf eine dringend erforderliche finanzielle Hilfe anzusprechen.

Das wachsende Interesse an unserer Arbeit und an den Erscheinungen des Zeitgeschehens, auch von
193345, ist erfreulich. Das kam u. a. auch anlisslich der Koje »Freiburger Rundbrief« gemeinsam mit
der Bischoflichen Akademie Aachen auf dem Diisseldorfer Katholikentag zum Ausdruck. Dieses Inter-
esse, zugleich Chance und Dringlichkeit, erfordert eine Intensivierung der Aufgaben.

Der Freiburger Rundbrief erscheint jahrlich in unregelmissiger Folge. Er bringt wegen seines doku-
mentarischen Charakters die Ereignisse aus einer grosseren Distanz. Seit der Jahresfolge X1X/1967,
die Ende des 1. Quartals 1968 erschien, um auch noch im Zusammenhang von Ereignissen des vorher-
gehenden Jahres zu berichten, hat sich der Rhythmus des Erscheinens etwas verschoben. Es werden
auch noch die aktuellen Ereignisse in Israel mit einbezogen.

Um nun wieder im laufenden Jahr zu erscheinen, war die dafiir vorgesehene Folge XXXIV /1982 noch
1982 geplant. Der im Juli 1982 erschienene Gesamtregisterband I-XXX/1948-1978 (XXXII1/1981)
verursachte eine erhebliche zusitzliche Mehrbelastung. Hinzu kamen andere Umstinde (u. a. monate-
lange Erkrankung des Mitarbeiters), wodurch sich die fiir August oder September vorgesehene und im
Juli im wesentlichen abgeschlossene Jahresfolge verzégert hat. Wir bitten um Verstindnis, dass die Er-
eignisse des Libanon-Krieges und Reaktionen darauf erst in Folge XXXV/1983 erfolgen. Auch er-
scheint uns erforderlich, wegen der Komplexitit der Thematik eine ausgewogene, abgerundete Doku-
mentation auf Ereignisse zu geben.

Allen, die im Laufe der vergangenen 34 Jahre an dieser Arbeit Anteil nahmen, diese unterstiitzten und
uns dabei ermutigten, sind wir zu Dank verpflichtet. Wir danken im voraus allen, die uns damit helfen,
das in hoher Auflage und in aller Welt verteilte Heft und die damit verbundene Arbeit in der bisherigen
Weise fortzusetzen.

Das starke Echo, das der »Rundbrief« in all den Jahren seines Bestehens allseits gefunden hat, ermutigt
uns, das heute nicht minder als zuvor notwendige Werk weiterzufithren. Den an alle Mitarbeiter, For-
derer und Interessierte unten (s. US 3) ausgesprochenen herzlichen Dank geben wir auch an dieser Stel-
le weiter. Die Herausgeber

Siehe u. S. 3: Die Begegnung von Elisabeth und Maria: Symbol fiir den Freiburger Rundbrief
HEIMSUCHUNG?#, zu Psalm 84 (85), 11%#*: »Lieb und Treue begegnen sich«

Will horen, was der Ewige, Gott, redet: / Ja, Frieden redet er ob seinem Volk / und seinen Frommen / und niemehr kehren sie zur
Torheit wieder. / Ja, nah fiir die ihn fiirchten ist sein Heil / dass Herrlichkeit in unsrem Lande wohne / dass Lieb und Treue sich begeg-
nen / dass sich Gerechtigkeit und Friede kiissen. Dass Treue aus der Erde sprosst / Gerechtigkeit vom Himmel schaut. / Gleich wird der
Ewige das Gute geben / und unser Land gibt seine Frucht; / Gerechtigkeit wird vor ihm wandeln / und seine Schritte richten auf den
Weg.

Frieda Weber-Krebs hat die Abb. von Elisabeth und Maria fiir die Koje des FrRu auf dem 85. Deutschen Katholikentag in Freiburg
(13.-17. September 1978) entworfen. Dort wurde die Abbildung erstmals 6ffentlich vorgestellt (vgl. FrRu XXX /1978, US 2 u. S. 189).

* Vgl. Lk 1, 39-56.
** Vgl. dazu: Die Heilige Schrift, ins Deutsche tibertragen von N. H. Tur-Sinai (K. Torczyner). Jerusalem 1954. Bd. 4: Tehillim-Preislieder, Erstes
Buch, S. 111. Vgl.: Paulus Gordan OSB »Gerechtigkeit und Frieden haben sich gekiisst«, mit Abb., in: FrRu XXVII/1975, S. 16 {.

Voraussichtlich in Folge XXXV Neues jiidisch-christliches Dokument aus Osterreich — Juden und Christen auf dem
87. Deutschen Katholikentag, Diisseldorf, 1.—5. 9. 1982 — Schweizerische Gesellschaft fiir judaistische Forschung —
Libanonkrieg — Papstbesuch Arafats — 3. Symposion der drei Weltreligionen Islam, Judentum, Christentum in der
staatlichen Akademie fiir Lehrerfortbildung Donaueschingen, Januar 1982 — In IMMANUEL: Yehoshua Amir: Eine
Untersuchung iiber jiidisch-hellenistische Selbstbezeichnung — Aaron Oppenheimer: Der Bar Kokhba-Aufstand — Rivka
Schatz-Uffenheimer: Existenz und Eschatologie in der Lehre des Maharal (Teil I} — Eliezer Schweid: Die jiidische
Weltsicht Gershom Scholems — Ithamar Griinwald: Die Methodenfrage bei der Erforschung des rabbinischen Denkens.

Der Freiburger Rundbrief erscheint in unregelmassiger Folge. Unkostenbeitrag fir dieses Heft DM 20,- und Zustellgebihr (Folge XXXIV
Nr. 129-132). — Dr. Gertrud Luckner/Rundbrief, Postscheckkonto Karlsruhe Nr. 680 35-750. Bezug durch Freiburger Rundbrief. Postanschrift:
Lorenz-Werthmann-Haus, Postfach 420, D-7800 Freiburg i. Br.

Gesamtherstellung: Druckhaus Rombach + Co, Freiburg i. Br.
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1 Papst Johannes Paul II.:

I Aufforderung zu einer dem Judentum und Christentum
entsprechenden Verkiindigung und Forschung

Ansprache an die Delegierten der Bischofskonferenzen fiir die Beziehungen
zum Judentum anlisslich einer Audienz am 6. Mirz 1982%

Die Ansprache wurde von Papst Johannes Paul II. bei einer Audienz fur die Teilnehmer an der ersten Zusammenkunft der Vertreter der Bischofskon-
ferenzen und anderer Experten iiber die Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und dem Judentum gehalten. Diese von der Vatikanischen
Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum angeregte Zusammenkunft fand vom 2. bis 5. Marz im Sekretariat zur Forderung christli-
cher Einheit statt. An ihr haben auch einige Vertreter der orthodoxen Kirchen, der anglikanischen Kirche, des Lutherischen Weltbundes und des Oku-
menischen Rates der Kirchen teilgenommen. Unter diesen Vertretern nahmen weiterhin einige Behorden der Romischen Kurie teil: der Rat fiir die of-
fentlichen Angelegenheiten der Kirche, die Hi. Kongregationen fur den Klerus und fur das katholische Bildungswesen, das Sekretariat fur die Nicht-
christen und die Pipstliche Kommission »Justitia et Pax«. Die Sitzungen wurden vom Vizeprasidenten des Einheitssekretariats, Bischof Ramon Torrel-

la Cascante**, und vom Sekretariat der Vatikanischen Kommission fiir die religiosen Beziehungen zum Judentum, Msgr. Jorge Mejia, geleitet.

Liebe Briider im Bischofsamt und Priesteramt,

meine Schwestern, meine Damen und Herren!

Aus verschiedenen Gegenden der Welt sind Sie in Rom
zusammengekommen, um iiber die wichtige Frage der
Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und dem
Judentum Bilanz zu ziehen. Und die Bedeutung dieses
Problems wird gleichzeitig hervorgehoben durch die An-
wesenheit von Vertretern der orthodoxen Kirchen, der
anglikanischen Kirchengemeinschaft, des Lutherischen
Weltbundes und des Weltrates der Kirchen unter Ihnen,
die ich voll Freude begriisse und denen ich fiir ihre Mitar-
beit danke.

Euch Bischéfen, Priestern, Ordensleuten, Laienchristen
driicke ich ebenfalls meine volle Anerkennung aus. Eure
Anwesenheit hier sowie euer Einsatz in der Seelsorge oder
auf dem Gebiet der biblischen und theologischen For-
schung zeigen, in welchem Grade die Beziehungen zwi-
schen der katholischen Kirche und dem Judentum an ver-
schiedene Aspekte des Lebens und der Titigkeiten der
Kirche rithren.

Das begreift man sehr wohl. Das Zweite Vatikanische
Konzil sagt in der Tat in seiner Erklirung iiber das Ver-
hiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen
(Nostra aetate, Nr. 4)': »Bei ihrer Besinnung auf das
Geheimnis der Kirche gedenkt die Heilige Synode des
Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit dem
Stamme Abrahams geistlich verbunden ist.« Und ich selbst
hatte Gelegenheit, das mehr als einmal auszusprechen:
Unsere beiden Religionsgemeinschaften »sind auf der
Ebene ihrer eigenen Identitit verbunden« (vgl. Ansprache
an die Vertreter der jiidischen Organisationen und Gemein-
schaften vom 12. Mdrz 1979)%. In der Tat — und hier ist
wieder der Text der Erklirung Nostra aetate (Nr. 4) anzu-
filhren: »Die Kirche Christi anerkennt, dass nach dem
Heilsgeheimnis Gottes die Anfinge ihres Glaubens und

* Abgedruckt in »L’Osservatore Romano«. Wochenausgabe in deutscher
Sprache (12/23), Vatikanstadt, 4. 6. 1982, unter der Uberschrift: »Ge-
meinsames Erbe: Dienst am Menschen«

#* Vgl. FrRu XXXII/1980, S. 71 f.: Ramon Torrella: Rundschreiben
vom 16. 3. 1980 zum 100jahrigen Geburtstag von Augustin Kardinal Bea.
t 5. Karl Rahner / Herbert Vorgrimler: Kleines Konzils-Kompendium.
Herder S. 357.

2 In: FrRu XXX/1978, S. 13 ff.

threr Erwihlung sich schon bei den Patriarchen, bei
Moses und den Propheten finden ... Deshalb kann die
Kirche auch nicht vergessen, dass sie durch jenes Volk . . .
die Offenbarung des Alten Testamentes empfing ... Die
Kirche hat auch stets die Worte des Apostels Paulus vor
Augen, der von seinen Stammverwandten sagt: >Sie haben
die Sohnschaft, die Herrlichkeit, die Bundesordnungen,
ihnen ist das Gesetz gegeben, der Gottesdienst und die
Verheissungen, sie haben die Viter, und dem Fleisch nach
entstammt ihnen der Christusc (R6m 9, 4-5), der Sohn
der Jungfrau Maria.«

Das heisst, dass die Bande zwischen der Kirche und dem
jildischen Volk sich auf den Plan des Bundesgottes griin-
den und - als solche — notwendigerweise in gewissen Ein-
richtungen der Kirche, insbesondere in ihrer Liturgie,
Spuren hinterlassen haben.

Als vor zweitausend Jahren an dem gemeinsamen Stamm
ein neuer Zweig auftauchte, waren die Beziehungen zwi-
schen unseren beiden Gemeinschaften natiirlich von dem
Unverstandnis und den Ressentiments gekennzeichnet,
die uns bekannt sind. Und wenn es seit dem Tag der
Trennung Missverstindnisse, Irrtiimer und sogar Beleidi-
gungen gegeben hat, geht es jetzt darum, sie in Verstdnd-
nis, Frieden und gegenseitiger Achtung zu itberwinden.
Die schrecklichen Verfolgungen, die die Juden in den ver-
schiedenen Geschichtsepochen erlitten haben, haben end-
lich die Augen geoffnet und die Herzen aufgeriittelt. Die
Christen befinden sich auf dem guten Weg, dem Weg der
Gerechtigkeit und der Briiderlichkeit, wenn sie mit Ach-
tung und Ausdauer versuchen, sich mit ihren semitischen
Briiddern um das fiir alle so reiche gemeinsame Erbe zu
sammeln. Bedarf es, vor allem fiir diejenigen, die noch im-
mer skeptisch, ja sogar feindselig bleiben, der Klarstel-
lung, dass diese Anniherung sich nicht mit einem gewis-
sen religidsen Relativismus und noch weniger mit einem
Identititsverlust verbinden diirfe? Die Christen bekennen
fiir ithren Teil unmissverstandlich ithren Glauben an den
universalen Heilscharakter des Todes und .der Auferste-
hung Jesu Christi.

Ja, die Klarheit und die Wahrung unserer christlichen
Identitit sind eine wesentliche Grundlage, wenn wir au-
thentische, fruchtbare und dauerhafte Beziehungen zum
jiidischen Volk ankniipfen wollen. In diesem Sinne freue



ich mich zu erfahren, dass Sie in gemeinsamem Studium
und Gebet zahlreiche Anstrengungen unternehmen, um
die manchmal schwierigen biblischen und theologischen
Probleme, die durch den Fortschritt des jiidischen Dialogs
aufgeworfen werden, besser zu empfinden und besser zu
formulieren. Auf diesem Gebiet wiirden Ungenauigkeit
und Mittelmissigkeit einem solchen Dialog ausserordent-
lich schaden. Mge Gott Christen und Juden geben, sich in-
tensiver zu begegnen, tiefer auszutauschen und von ihrer
eigenen Identitit auszugehen, ohne sie jemals von der einen
wie von der anderen Seite zu verdunkeln, so dass wirk-
lich der Wille Gottes gesucht wird, der sich offenbart hat!
Das sind Beziehungen, die zur Bereicherung der Kenntnis
unserer Wurzeln beitragen konnen und sollen und dazu,
bestimmte Aspekte dieser Identitit, von denen wir spre-
chen, ins Licht zu stellen. Unser gemeinsames geistliches
Erbe ist beachtlich. Eine Bestandsaufnahme dieses Erbes
bei uns selbst, aber auch die Beriicksichtigung des Glau-
bens und religiosen Lebens des jiidischen Volkes, wie sie
noch jetzt bekannt und gelebt werden, kénnen dazu bei-
tragen, bestimmte Aspekte des Lebens der Kirche besser
zu verstehen. Das ist der Fall in der Liturgie, deren
hebriische Wurzeln noch ergriindet und vor allem von
seiten der Glidubigen besser erkannt und gewiirdigt wer-
den miissen. Dies gilt ebenso auf der Ebene der Geschich-
te unserer Institutionen, die seit den Anfingen der Kirche
von bestimmten Aspekten der Organisation der Synago-
gengemeinde inspiriert wurden. Schiiesslich ist unser ge-
meinsames geistliches Erbe vor allem von Bedeutung auf
der Ebene unseres Glaubens an einen einzigen, giitigen
und barmherzigen Gott, der die Menschen liebt und sich
von ihnen lieben lisst, an den Herrn der Geschichte und
des Schicksals der Menschen, der unser Vater ist und der
Israel erwihlt hat, »den guten Olbaum, in den die Heiden
als wilde Schosslinge eingepfropft sind« (Nostra aetate,
Nr. 4; vgl. auch Rém 11, 17-24).

Deshalb haben Sie sich bei Ihrer Tagung Gedanken ge-

macht iiber den katholischen Unterricht und die Kateche-
se im Hinblick auf die Juden und das Judentum. Was die-
sen Punkt wie auch noch andere betrifft, lassen Sie sich
von den »Richdinien und Hinweisen fiir die Anwendung
der Konzilserklirung Nostra aetate (Nr. 4)« leiten und er-
mutigen, die von der Kommission fiir die religiésen Bezie-
hungen zum Judentum (vgl. Kapitel III) verdffentlicht
wurden. Man muss dahin gelangen, dass dieser Unter-
richt auf den verschiedenen Ebenen der religisen Bil-
dung, in der Katechese fiir Kinder und Erwachsene die
Juden und das Judentum nicht nur aufrichtig und objek-
tiv, ohne jedes Vorurteil und ohne jemanden zu beleidi-
gen vorstellt, sondern dariiber hinaus mit einem lebendi-
gen Bewusstsein fir das Erbe, das wir in grossen Ziigen
beschrieben haben.

Auf einer solchen Grundlage wird schliesslich — wie sich
das bereits in sehr erfreulicher Weise erkennen lisst — eine
enge Zusammenarbeit entstehen kdnnen, zu der uns unser
gemeinsames Erbe dringt, nimlich der Dienst am Men-
schen und seinen unermesslichen geistlichen und materiel-
len Bediirfnissen. Auf verschiedenen, aber letzten Endes
dem gleichen Ziel zustrebenden Wegen werden wir — mit
Hilfe des Herrn, der niemals aufgehort hat, sein Volk zu
lieben (vgl. Rém 11, 1) — zu dieser wahren Briiderlichkeit
in der Versohnung, der Achtung und vollen Verwirkli-
chung des Planes Gottes in der Geschichte gelangen.

Ich freue mich, in Christus geliebte Briider und Schwe-
stern, Sie zu ermutigen, auf dem eingeschlagenen Weg
weiterzugehen, indem Sie Unterscheidungsfihigkeit, Zu-
versicht und zugleich eine sehr grosse Treue zum Lehramt
an den Tag legen. Auf diese Weise werden Sie der Kirche
einen echten Dienst erweisen, der sich aus dem Geheimnis
ihrer Berufung ergibt und zum Wohl der Kirche selbst,
des judischen Volkes und der ganzen Menschheit beitra-
gen soll.

3 5.0, Anm. 1.
4 Vgl. FrRu XXVI1/1974, S. 3 {f.

II Dem Weg des Erbarmens folgen

Ansprache von Papst Johannes Paul II. bei der 6kumenischen Begegnung
mit Vertretern der christlichen, islamischen und jiidischen Bekenntnisse

am 14. Mai 1982 in Lissabon*

Verehrte Herren und meine Briider!

1. Voll Dankbarkeit fiir die ehrenden Worte und die
Wiinsche, die an mich gerichtet wurden, will ich die hier
anwesenden Vertreter der christlichen Gemeinschaften,
des Judentums und des Islams begriissen, indem ich allen
meine briiderliche Achtung und Wertschitzung zum Aus-
druck bringe. Die Tatsache, dass wir heute gemeinsam
den Glauben an den einen, lebendigen, allmichtigen und
barmherzigen Gott, den Schopfer aller Dinge, bekennen
konnen, wiirde schon hinreichen, mir diese Begegnung
angenehm zu machen; ich freue mich, dass uns diese Ge-
legenheit zum Zeugnis geboten wurde, die zugleich ein
Akt der Huldigung und der Demut vor unserem Gott ist.
Uns verbindet in gewisser Weise der Glaube und ein in
vielen Punkten dhnliches Engagement, nimlich durch gu-
te Werke die Kohirenz unserer jeweiligen religiosen Ein-
stellung zu beweisen, und auch der Wunsch, dass unsere
Verehrung des Schopfers aller Dinge anderen Beispiel
und Hilfe sein konne bet ihrer Suche nach Gott, bei der
Offnung fiir das Uberirdische, bei der Anerkennung des

* Entnommen aus: »L’Osservatore Romano«, Wochenausgabe in deut-
scher Sprache (12/23), Vatikanstady, 4. 6. 1982.
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geistigen Wertes der menschlichen Person und manchmal
auch bei der Klarstellung der Grundlage und bleibenden
Quelle ihrer Rechte. Das ist — wie wir wissen — die Vorbe-
dingung zur Bildung von Kriterien fiir die Wertschitzung
der menschlichen Person, die sich nicht auf die »prakti-
sche Niitzlichkeit« beschrinken, sondern die unantastbare
Wiirde des Menschen zu schiitzen vermogen. Was die
Christen betrifft, stellt der gemeinsame Glaube an Chri-
stus, den Erloser, ein besonderes Motiv der Einheit und
des Zeugnisses dar.

2. Die moderne Gesellschaft erscheint uns gespalten oder
sogar in grossem Umfang geneigt, von Gott und von der
Religion »abzusehen«, und ganz den materiellen und
irdischen Dimensionen des Menschen und des Lebens
zugewandt; bewundernswiirdige Fortschritte auf allen
Gebieten sorgen fiir grossen Wohlstand, scheinen aber bei
einigen eine Umkehrung und den Ersatz von Werten zu
fordern. Durch die Anerkennung und Verkiindigung der
geistigen und religiosen Werte werden wir gewiss eine
allgemeine lebendige Vorahnung und unter Menschen in
normalen Verhilinissen eine gewisse begriffliche Vor-
stellung von der Wirklichkeit eines existenten Schépfers
wecken und leiten konnen.



Anderseits gibt es in Treue zu der Religion, zu welcher
man sich bekennt, immer einen Freiraum menschlicher
Solidaritdt, weil wir, iberzeugt von dem Gut, das der
Glaube an Gout fiir uns darstellt, den spontanen Wunsch
spiren, dieses Gut mit anderen zu teilen. Mit aller Ehr-
furcht gesagt, kénnen wir uns zum Zeichen des Allmich-
tigen machen, der fiir viele der »unbekannte Gott« ist, fiir
andere sich triigerisch in irdischen Kriften zeigt, die uner-
bittlich von Tod und Verginglichkeit gekennzeichnet
sind.

3. Unsere Kontakte, der Dialog und die Anerkennung der
unleugbaren geistlichen Reichtiimer jeder Religion, die
christliche Zusammengehorigkeit und, wenn moglich, das
gemeinsame Gebet konnen die Konvergenz der Bemii-
hungen begiinstigen, der Selbsttiduschung, eine neue Welt
ohne Gott aufbauen zu kdnnen und der Leere eines rein
anthropozentrischen Humanismus zuvorzukommen. Oh-
ne die religivse Dimension und, was noch schlimmer ist,
ohne religiose Freiheit verarmt der Mensch oder wird um
eines seiner Grundrechte betrogen. Und diese Verarmung
des Menschen wiinschen wir alle zu vermeiden.

So werden wir, wenn wir auch von menschlicher Solida-
ritit motiviert iiber das Gebet, die Befolgung der Gebote
und die Beobachtung der Gerechtigkeit zu einem konse-
quenten religiosen Leben gelangen, durch unsere Hilfe bei
der Suche nach Gott zum Woh! unseres Nachsten und
zum Gemeinwohl der Menschheit beitragen. Und das
lasst sich verwirklichen:

— durch personliche Redlichkeit und durch Beobachtung
der Sitten im privaten und 6ffentlichen Leben, indem wir
der zunehmenden Lockerung der Prinzipien von Moral
und Gerechtigkeit sowie der sittlichen Laxheit Einhalt ge-
bieten;

— durch Respektierung des Lebens und der Familie und
ihrer Werte, indem wir die Forderung unserer Mitmen-
schen, was ithr Menschsein und thre Wiirde betrifft, und
die Festigung der unersetzlichen Fundamente eines geord-
neten Zusammenlebens in der Gesellschaft begiinstigen;

~ durch Pflege des echten Sinnes und der praktischen
Handhabung der menschlichen Arbeit sowie durch muti-
ge und kluge Beteiligung am gesellschaftlichen und politi-
schen Leben, wobei wir das Wohl aller und den Aufbau
der Gesellschaft und der Welt iiberall auf der Erde immer
konformer mit den Plinen und Weisungen Gottes suchen,
denn nur so kann es fiir uns eine gerechtere, friedlichere
und von briiderlicher Liebe erfillie Welt geben.

4. Wie Sie wissen, komme ich als Pilger nach Portugal,
um vor allem Gottes Erbarmen zu preisen. Ich bin zutiefst
davon iiberzeugt, dass der barmherzige Gott diese seine
Eigenschaft immer mehr in der ganzen Menschheitsfami-
lie widergespiegelt sehen mochte; das echie Erbarmen
scheint mir unentbehrlich dafiir zu sein, den Beziehungen
unter den Menschen eine Form und Festigkeit zu geben,
die von tiefer Achtung fir alles Menschliche und fur die
Bruderlichkeit inspiriert sind.

Die Christen sind in der Tat dazu aufgefordert, dem
Herrn Jesus, dem Vorbild des Erbarmens, nachzufolgen.
Auch das Judentum betrachtet das Erbarmen als ein
grundlegendes Gebot. Und der Islam erkennt in seinem
Glaubensbekenntnis Gortt diesen Beinamen zu. Abraham,
unser gemeinsamer Vorfahre, lehrt alle — Christen, Juden
und Muslime -, diesem Weg des Erbarmens und der Lie-
be zu folgen.

Es sei mir gestattet, meine Worte mit einem Gebet an den
barmherzigen Gott zu beschliessen:

O Unaussprechlicher, von dem die ganze Schopfung
spricht, o Allmichtiger, der die Menschheit niemals no-
tigt, sondern sie nur zum Guten einlidt und anleitet,
o von Mitleid Erfilllter, der das Erbarmen unter allen
Menschen verbreitet sehen méchte: mége er uns stets auf
seinen Wegen fithren, moge er unsere Herzen mit seiner
Liebe, seinem Frieden und seiner Freude erfiillen und uns
segnen!

! Vgl. dazu auch u. a.: »Nostra aetate« Nr. 3 u. 4, in: FrRu XVIII/1966,
S. 28 f.

Kardinal-Bea-Symposion im Sekretariat zur
Forderung christlicher Einheit (zum 100. Geburtstag),

Dezember 1981*

Der das Symposion erdffnende Vortrag von Kardinal jan G. M. Willebrands mit dem Thema: Kardinal Augustin Bea: Sein Beitrag fiir die 6kumenische
Bewegung, die Religionsfreibeit und die Schaffung eines newen Verbdltnisses mit dem jidischen Volk gibt eine ausserordentlich beeindruckende
Wiedergabe im Riickblick dieser Wegbereitung. Wegen der nun bereits weit vorgeschrittenen Drucklegung dieser Rundbrief-Folge ist ein zu iiberset-

zender Nachdruck bedauerlicherweise jetzt nicht mehr moglich.

Im folgenden bringen wir die Ansprache von Papst Jobannes Paul II. an die Teilnehmer des Symposions sowie die Rede von Dr. Gerbart Riegner, dem

Generalsekretir des Judischen Weltkongresses, Genf: »Kardinal Bea: Sein Beitrag fiir die Religionsfreibeite.

(Gertrud Luckner)

I Ansprache Papst Johannes Pauls II. an die Teilnehmer

des Symposions, 19. Dezember 1981

Eminenzen, Exzellenzen, meine Herren!

Ich bin Thnen dankbar fiir Thren Besuch und die mir damit
gebotene Gelegenheit, die bedeutenden Arbeiten kennen-
zulernen, die Sie hier zusammengefithrt haben® mit dem
Ziel, den Beitrag, den Kardinal Augustin Bea fiir die Ver-
wirklichung des Zweiten Vatikanischen Konzils erbracht

* S Cardinal Jobhn Willebrands, »Cardinal Augustin Bea: His Contribu-
tion To The Ecumenical Movement, To Religious Liberty And To Estab-
lishing New Relations With The Jewish People«, in: >Information Servi-
ces, hg.: The Secretariat for Promoting Christian Unity. Vatican City,
No. 47, 1981/11-1V. S. 142-152.

** In: »L’Osservatore Romano. Wochenzeitung in deutscher Sprache«
(Vatikanstadt), Supplement zum Jg. 1981 als Beilage Nr. 14/1982, S.
VII-VILL, unter der Uberschrift: »Fiir den Dienst an der Kirchee.

t Vgl. dazu u. S. 7 ff.

s
hat, zu beleuchten. Es handelt sich dabei um einen Akt
der Treue gegeniitber der historischen Wahrheit, um einen
Ausdruck der Dankbarkeit gegeniiber Gott fiir das, was er
uns durch den Mann gegeben hat, der sein grosser Diener
war, um einen Ansporn, der uns helfen soll, immer mehr
die fruchibaren Ansitze zu entwickeln, die im Konazil
ihren Ursprung haben, aber unserer Mitarbeit bediirfen,
damit sie die Friichte bringen konnen, die in ihnen poten-
tiell angelegt sind.

Ich denke unter anderem an drei Dokumente, die Kardi-
nal Bea besonders am Herzen lagen und von denen dank
der Vermiulung des Sekretariats fiir die Einheit der Chri-
sten und anderer Organe des Hl. Stuhls noch immer zahl-
reiche Initiativen der Kirche inspiriert werden; ich will



vom Okumenismusdekret sprechen, von der Erklirung
Nostra aetate, iiber die Beziehungen der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen — angefangen beim Judentum
-, von der Erklirung iiber die Religionsfreiheit. Ich habe
oft Gelegenheit, das Engagement der Kirche in diesen
drei Richtungen zu erldutern; heute will ich lieber dabei
innehalten, um zu iberlegen, wie der Beitrag Kardinal
Beas zur Konzilsarbeit unser Engagement erhellt und an-
regt, damit der vom Konzil auf dem Boden der Kirche ge-
pflanzte Baum wachse und sich immer stirker entfalte.
Das Leben des Kardinals bietet uns zu diesem Thema in
der Tat eine Vielzah!l wichtiger Hinweise.

1. Der erste Hinweis betrifft den Geist, der seine kume-
nische Arbeit nihrte. Das ausdriickliche Zeugnis dafiir
finden wir in seinen geistlichen Aufzeichnungen. In einer
Betrachtung iiber die Sendung der von Christus unter-
stiitzten Apostel schreibt er: »Ich betrachte die mir anver-
traute Aufgabe als die wesentliche sMission¢, mit der mich
der Erloser jetzt beauftragt. Ich will sie mit méglichst voll-
kommener Hingabe erfiillen . . . Vor allem gilt es, meinen
Briidern meine Liebe zu bekunden, in den Beziehungen,
Gesprichen, in der Korrespondenz und in den Verhand-
lungen. Die getrennten Briider sollen erkennen, dass ich
einzig und allein aus Liebe zu Christus handle ... Das
Werk soll im inneren Geist und im Geist der Macht, also
mit einer dbernatiirlichen Kraft vollbracht werden
(1 Thess 1, 5; vgl. 1 Kor 4, 20). Jeder soll erkennen, dass
es da kein Machtstreben gibt, kein irdisches Interesse, kei-
nen reinen Aktivismus, keine Routine, sondern den wah-
ren Geist Christic (Augustin Bea, Ma vie pour mes
fréres, Paris 1971, S. 109).

Doch machte sich Kardinal Bea keine Illusion beziiglich
der Schwierigkeiten des Unternehmens. In seinen geistli-
chen Anmerkungen zu den Exerzitien von 1962 lesen wir
dazu: »Je niher eine Seele dem Herrn ist, um so mehr gilt
fur sie auch die Anspielung auf das Kreuz. Sie gilt also
auch fiir mich, vor allem in meiner Sonderaufgabe, die
sich nicht ohne grosse Miihen, Misserfolge und Missver-
stindnisse durchfithren lisst. Ich muss meinen Mut und
meine Kraft aus der >Transfiguration< schopfen, aus jener
Transfiguration, die sich in mir durch das Gebet voll-
zieht« (ebd., S. 179 ff.).

2. Ein zweiter Hinweis, den wir Kardinal Bea verdanken,
ist seine tiefgehende Kenntnis des alt- und neutestamentli-
chen Gotteswortes und seine Hingabe und Bereitschaft,
dieses nicht nur zu vertiefen, sondern mitzuteilen und tief
in die Kirche eindringen zu lassen. Dieser Aufgabe hat er
ein ganzes Gelehrtenleben gewidmet — durch Publikatio-
nen und vor allem durch seine Lehrtitigkeit. Jahrzehnte
hindurch hat er Tausenden kiinftiger Lehrer der Heiligen
Schrift, die dann iiber die ganze Kirche verstreut waren,
die vom Pipstlichen Bibelinstitut dargebotenen Schitze
mitgeteilt. Diese Aufgabe wurde um so mehr verwirklicht,
als er selbst dieses Institut neunzehn Jahre lang leitete und
ihm daher eine besondere Verantwortung fiir den Unter-
richt, die Veréffentlichungen, die Forschungen und na-
mentlich die archiologischen Ausgrabungen zukam, die
das Institut in Paldstina durchfithrte. Hinzugefiigt werden
muss die hingebungsvolle und wirksame Mitarbeit bei den
Arbeiten der Bibelkommission. Wie sollte man dann nicht
seine Titigkeit als Konzilsvater vermerken? In seinen
zahlreichen Interventionen bestand er auf der Notwendig-
keit, in den Konzilstexten die biblischen Grundlagen der
vorgelegten Lehre mit aller Klarheit sichtbar werden zu
lassen. Und als er die Theologie der Taufe und ihre Fol-
gen fiir die Beziehungen zwischen den getrennten Chri-
sten entwickelte, stellte er das entscheidende biblische
Fundament dieser Lehre klar heraus. In allgemeinerem
Rahmen wiederholte er immer wieder, dass die Heilige

Schrift das gemeinsame Erbe und den gemeinsamen
Schatz aller Christen und dadurch eine wesentliche Basis
darstelle, um sich jenseits der Spaltungen wiederzufinden.
Diese Uberzeugung inspirierte ihn auch, als er die Zusam-
menarbeit mit den Bibelgesellschaften verwirklichte, um
»6kumenische Bibelibersetzungen« vorzubereiten. Im sel-
ben Geist ibernahm er die heikle Aufgabe, dem Konzil
die Erkliarung Nostra aetate votzulegen, in der auf die Be-
ziechungen zwischen dem auserwihlten Volk des Alten
und dem des Neuen Testaments hingewiesen wird.

3. Ein drittes wertvolles Zeugnis Kardinal Beas betrifft sei-
ne Verbundenheit mit der Kirche. Dieser Sinn fiir die von
Christus beseelte Kirche begleitet wirklich samtliche Akti-
vitdten, die ich soeben in Erinnerung gerufen habe, wie
das in zwei Sitzen aus seinen geistlichen Aufzeichnungen
zum Ausdruck kommt: »Die Kirche ist daher nicht bloss
eine fromme Vereinigung, sie ist Christus, der mit allen
seinen Gaben und Gnaden weiterlebt (vgl. 1 Kor 12,
12, 27)« (ebd., S. 211).

Daraus ergibt sich folgende Konsequenz: »Meine Arbeit
muss sich immer in der Sorge um Teilnahme am Leben
der Kirche und threm Schicksal vollziehen. Sie muss die-
ser Arbeit ihre Gestalt geben« (ebd., S. 288 ff.). In der Tat
zielte sein gesamtes Wirken am Bibelinstitut auf den
Dienst an der Kirche, die ihm diese Arbeit tibertragen hat-
te, und auf den Dienst an zahlreichen Ortskirchen, wo
seine Schiiler das, was sie am Institut gelernt hatten, wei-
ter aussien sollten. Doch er wurde dazu berufen, der Kir-
che an der Kurie und in der Person des Nachfolgers Petri
zu dienen. Jeder weiss um das tiefe Vertrauen, das ihm
nacheinander — und jeder auf seine Weise — die Pipste
Pius XII., Johannes XXIII. und Paul VI. vorbehalten ha-
ben, die seine wertvollen Dienste sehr schitzten. Es ge-
niigt der Hinwelis, dass sie ihn zum Kardinal und zum er-
sten Prisidenten des neuen Sekretariates fiir die Einheit
der Christen ernannten.

Fiir die Kirche leistete er auch seine Arbeit als Konsultor
mehrerer Dikasterien der Rémischen Kurie und insbeson-
dere seine Zusammenarbeit mit dem damaligen Heiligen
Offizium sowie mit der Ritenkongregation fiir die Litur-
giereform. Dienst an der Kirche war auch seine Titigkeit
als erster Prisident des Einheitssekretariats, wo er die An-
finge der Kommission fiir die Neo-Vulgata unterstiitzte,
das heisst fiir die Revision der lateinischen Vulgata, die
anhand der Originaltexte der Heiligen Schrift erfolgen
sollte. Diese Aufgabe ist nun abgeschlossen.

4. Die tiefen Bande zur Kirche — das »sentire cum Eccle-
sia« im wahrsten Sinne des Wortes — machten den Kardi-
nal zugleich auch aufgeschlossen fiir die Bediirfnisse der
Welt, liessen ihn die Zeichen der Zeit beobachten und
deuten, um zu erfassen, was der Geist der Kirchen heute
sagt (vgl. Off 2, 7). So hatten die tiefe Verbundenheit mit
Christus, als dessen Bote er sich fithlte, das Studium und
die Betrachtung des Wortes Gottes, die innige Verbin-
dung zur Kirche und sein Gespiir fiir die spirituellen Be-
diirfnisse der Welt alles in allem ein erhabenes Ziel vor
Augen: dass die Kirche immer mehr »gleichsam das Sa-
krament« werde, »das heisst Zeichen und Werkzeug fiir
die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der
ganzen Menschheit« (Lumen gentium, Nr. 1). Mit ande-
ren Worten, alles steht in der Sicht, die der Herr uns in
der Prophezeiung des Zefanja enthiillt hat: »Dann werde
ich die Lippen der Vélker in reine Lippen verwandeln, da-
mit alle den Namen des Herrn anrufen und ihm einmiitig
dienen« (Zef 3,9). Es ist mein herzlicher Wunsch, dass
Ihre Arbeit einen wertvollen Beitrag zur Verwirklichung
dieses gottlichen Planes darstellen konne, und dafiir rufe
ich auf diese und auf Sie den Segen des allmichtigen Got-
tes, unseres Vaters, herab.



II Kardinal Bea: Sein Beitrag fiir die Religionsfreiheit*/**

Rede von Dr. Gerhart Riegner*, Generalsekretir des Jiidischen Weltkongresses,

18. Dezember 1981

Kardinal Willebrands schreibt in dem oben zitierten Aufsatz'* u. a.s. 0. S.
5, Anm.* ... Man hat wohl mit Recht gesagt, dass der Entwurf der Erkla-
rung tber die Religionsfreiheit vielleicht der meist umstrittenste der Kon-
zilsbeschlisse war ... Wir sollten nicht vergessen, dass Papst Pius XII.
1953 noch von Toleranz sprach, ebenso wie auch der Entwurf fur die Er-
klarung der Religionsfreiheit der ihn vorbereitenden Kommission von
Toleranz sprach und nicht von Religionsfreiheit'*. (Gertrud Luckner)

L

Dasjenige Dokument, das bei den Debatten des Zweiten
Vatikanums auf den gréssten Widerstand stiess, war wohl
die am 7. Dezember 1965 verkiindete Erklidrung iiber die
Religionsfreiheit!a. Es heisst, dass im Verlauf von zwei
Jahren seit Vorlegung des Dokuments durch das Sekreta-
riat zur Férderung christlicher Einheit im Jahr 1963 fiinf
verschiedene Versionen im Druck erschienen sind. Drei
offentliche Debatten fanden in der Aula statt, 120 Anspra-
chen wurden dariiber gehalten, tiber 600 schriftliche In-
terventionen beim Sekretariat eingereicht, und bevor die
endgiiltige Abstimmung stattfand, wurden 2000 mod: dis-
kutiert. Es kann also kein Zweifel dariiber bestehen, dass
der Text die Gemiiter stark bewegte und heftige Spaltun-
gen bei den Konzilsvitern hervorrief. Die Debatte wurde
zu einem Angelpunkt der katholischen Lehre.

Nach nur 16 Jahren sehen wir heute mit Erstaunen und
Bewunderung, dass die katholische Kirche und Papst Jo-
hannes Paul IL. als ihr Haupt in den Augen der ganzen
Welt zu Verfechtern der Idee der Religionsfreiheit gewor-
den sind. Der Papst ist ein unbestrittener Vorkampfer fiir
die universale Achtung und Einhaltung der Menschen-
rechte und Grundfreiheiten und vor allem fiir das Recht
auf Religionsfreiheit, das er als Grundlage aller Men-
schenrechte ansieht. Er hat diesen Glauben zunichst in
seiner Botschaft an die Vereinten Nationen am 2. Dezem-
ber 1978 anlisslich des 30. Jahrestages der Allgemeinen
Erklirung iiber die Menschenrechte zum Ausdruck ge-
bracht; des weiteren in seiner ersten Enzyklika Redemptor
Hominis vom 4. Mirz 1979; dann in einer Ansprache vor
der 34. Generalversammlung der Vereinten Nationen vom
2. Oktober 1979 und in dem bedeutsamen Dokument, das
an alle Staatsoberhiupter und Unterzeichner der Endakte
von Helsinki am 1. September 1980 gesandt wurde, wie
auch in vielen weiteren Ausserungen.’

Ein Aussenstehender kann nur mit Erstaunen die Vitalivit
und innere Kraft einer Institution feststellen, die sich im
Verlauf von 100 Jahren und basierend auf den Gesetzen
der Kontinuitit und des Fortschritts, wie sie Papst Johan-
nes XXIII. in der Enzyklika Pacem in Terris? darlegt, von
der Lehre des Syllabus der Irrtiimer von 1864 zu der 1965
in Dignitatis Humanae Personae dargelegten hat entwik-
keln kénnen.

Ein jiidischer Beobachter mit Sinn fiir Geschichte konsta-
tiert mit Bewegung, dass eine etwa gleiche Zeitspanne die
Verkiindung der Konzilserklirung von der sog. Mortata-
affire trennt. Das war einer der schirfsten Konflikte
zwischen der jiidischen Gemeinschaft und der katholi-

* Das Manuskript der Rede verdanken wir Dr. Gerhart Riegner sowie
die Abdruckerlaubnis und diese auch dem Sekretariat zur Férderung
christlicher Einbeit.

** Aus dem Englischen tibersetzt von Helga Croner.

! Vgl. dazu in FrRu XVI1I/1966. S. 12-19 (s. auch u. S. 8, Anm. 5).
*Vgl. dazu s. 0. Vorspann u. Anm.*.

2 Vgl. u. a. »Pacem in terris in Israel. Eine hebriische Ausgabe, in
FrRu XV (Januar 1964, S. 109).

(Anmerkungen d. Red. d. FrRu)

schen Kirche, der darauf beruhte, dass ein jiidisches Kind
im Papststaat seinen Eltern entfilhrt und heimlich getauft
wurde und trotz allgemeiner Proteste und Vorstellungen
nie zuriickgebracht wurde. Heute arbeiten Vertreter des
Vatikans und des Jiidischen Weltkongresses gemeinsam
und eintrichtig bei den Vereinten Nationen an der For-
mulierung und Verbesserung eines Dokuments iiber die
Religionsfreiheit. Sie bemiihen sich gemeinsam um die
Annahme einer juristisch bindenden Konvention zur
Durchfiihrung der Erklirung, die nach 20jihriger Arbeit
endlich vor kurzem von der Generalversammlung der
Vereinten Nationen angenommen worden ist.
Schliesslich ist wohl auch Ihre liebenswiirdige Einladung
an mich, an dieser Diskussion teilzunchmen und dem
grossen Mann, den wir hier heute ehren, Tribut zu zollen,
schon an sich ein symbolisch bedeutsamer Akt.

IL

Kardinal Bea ist der grosse Architekt dieser historischen
Entwicklung, und wir empfinden Dank fiir das Vertrau-
en, die Zuversicht und Unterstiitzung, die ihm der ver-
storbene Papst Johannes XXIII. und spiter sein Nachfol-
ger Papst Paul VI. haben zukommen lassen und die es
thm erméglichten, diese ungeheure Aufgabe zu iiberneh-
men. Bedeutende Menschen haben ihm dabei geholfen,
von denen wir hier nur zwei anfithren wollen, namlich Bi-
schof Emile Joseph de Smedt, Briigge, dessen ausgezeich-
neter Textvortrag in der Aula des zu jener Zeit 5. Kapitels
des Schemas iiber den Okumenismus bis auf den heutigen
Tag eines der hervorragendsten Dokumente des Zweiten
Vatikanums darstellt, und John Courtney Murray SJ, der
unermiidliche amerikanische Vorkimpfer fiir religicse
Freiheit, der besonders viel zum Text selbst und zum
Kampf um seinen Erfolg beigetragen hat.

Kardinal Bea war aber der Dirigent und Hauptstratege in
diesem Kampf; ohne ihn hitte man nichts erreichen kon-
nen. Mit tiefreligissem Glauben verband er die Gabe ruhi-
ger Entschlossenheit. Aussere Bescheidenheit stand stiller
Selbstbehauptung und dem Vertrauen in die Aufgabe, die
er iibernommen hatte, nicht im Wege. Er besass ungeheu-
re Willenskraft und unermessliche Geduld und Energiere-
serven, fiir die ihn viele Jahrzehnte im Dienste der Kirche
vorbereitet hatten!®, die aber trotzdem in seinem Alter er-
staunlich waren. Mit seinen Mitarbeitern war er freimiitig
und offen; er besass die grossartige Eigenschaft, anderen
zuzuh&ren und auf Vertrauen griindende Beziehungen zu
entwickeln. Er war lernbegierig und zeigte grossten
Respekt fiir die Meinung und Ansichten anderer. Seine
grosste Gabe war sein Licheln, das die tiefe Giite dieses
Menschen erkennen liess und ihm jedes Herz offnete.

Es gab stirmische Perioden im Konzil, in denen er zur
Zielscheibe gehissiger Intrigen, persénlicher Angriffe,
Verleumdungen und Beleidigungen wurde. Je bewegter
die Zeit, desto ruhiger, heiterer und selbstsicherer zeigte
er sich denen gegeniiber, die ihn in seinem Biiro in der
Via Aurelia aufsuchten. Er war sich des Vertrauens der
hsheren Stellen sicher, und nach der ersten Sitzungsperio-
de des Konzils wusste er auch, dass er bei den Konzilsvi-
tern viel Riickendeckung hatte. Manchmal erschien es
uns, als sei er zu optimistisch und vertrauensvoll, dass er
die Krifte, die gegen ihn arbeiteten, unterschitzte; und
1b Vgl dazu u. a.: Paulus Gordan OSB: Das Okumenische Gewissen der

Kirche. Kardinal Augustin Bea zum Gedenken, in: FrRu XX/1968,
S. 3 ff.



das erklirt einige der Niederlagen, die er erlitt. Aber jede
Niederlage spornte vielmehr seinen eisernen Willen an,
die neuen Schwierigkeiten zu iiberwinden, und schliess-
lich siegten seine Entschlossenheit und seine Flexibilitit.

III.

Eine der ersten Aufgaben, die dem Einheitssekretariat von
Johannes XXIII. gestellt wurden, war die Schaffung eines
Dokuments iiber Religionsfreiheit. Kardinal Bea erkannte
von Anfang an die grosse Bedeutung, die diesem Thema
in unserer heutigen pluralistischen Gesellschaft zukommt.
In einem Interview im August 1962 sagte er, »ich mochte
{auch) sagen, dass wir religidse Freiheit als absoluten
Wert betrachten, der universale Anerkennung finden muss
und nicht auf einzelne Linder beschrinkt bletben darf«.
In drei Kapiteln seines Buches Einbeit in Freibeit?s be-
handelt er ausfithrlich den Begriff der Religionsfreiheit.
Darin wird deutlich, dass es seiner Ansicht nach keine
Einheit ohne Freiheit geben kann und dass die 6kumeni-
sche Bewegung nur auf dem Prinzip der Freiheit aufge-
baut werden kann . . .

Und nach meiner Meinung hat Kardinal Bea die sechs
wichtigsten Punkte akzeptiert, die laut Robert McAfee
Brown, einem der protestantischen Beobachter beim Kon-
zil?b, die wichtigsten Aspekte des Dokumentes iiber die
Religionsfreiheit darstellen:

1. Eine klare Formulierung, was Religionsfreiheit ih-
rem Wesen nach ist, basierend auf dem, was der
Glaubensakt wesentlich bedeutet.

2. Eine eindeutige Verneinung jeden Zwangs als un-
verdusserlich.

3. Eine Unterscheidung zwischen dem abstrakten
Lehrsatz, dass >Irrtum keine Rechte hat¢, und der
Wahrheit, dass >im Irrtum befindliche Menschen
Rechte haben, die man ihnen nicht abstreiten darfe2a.
4. Betonung des Rechts, seinem Glauben offentlich
Ausdruck geben zu diirfen.

5. Betonung des Rechts, seinem Glauben korporativ
Ausdruck zu geben.

6. Betonung der Tatsache, dass Ausiibung religidser
Uberzeugungen keiner Zivilstrafe unterliegen darf.

Diese Prinzipien sind in der endgiiltigen Version der Er-
kliarung iiber Religionsfreiheit alle zum Ausdruck gekom-
men. Vom katholisch-dogmatischen Standpunkt aus
macht es die Erkldrung vollig eindeutig, dass Religions-
freiheit nicht mit religiosem Indifferentismus oder Relati-
vismus gleichzusetzen ist. Es wird ausdriicklich gesagt,
dass die Erklirung straditionelle katholische Lehre iiber
die moralische Pflicht des Menschen und der Gesellschaft
gegeniiber der wahren Religion unberiihrt lisstc. Aber die
>Wahrheit kann sich nicht selbst aufdringen, es sei denn
durch ihre eigene Wahrheit.

Die Erklirung verleiht einigen dieser Prinzipien beson-
ders dadurch Ausdruck, dass sie darauf hinweist, dass
wirkliche Religionsfreiheit nicht nur dem einzelnen frei-
steht, sondern auch im Zusammenschluss mit anderen
Menschen. Das setzt das Bestehen von religidsen Vereini-
gungen und Korperschaften voraus, die thren Mitgliedern
die private und dffentliche Praxis ihres religivsen Lebens
ermoglichen, die Einrichtung und Entfaltung von Reli-
gionsunterricht und Instituten zur Forderung des religi-
dsen Lebens, das Recht, Menschen auszubilden und zu

2a Englisch: Vgl. Augustin Cardinal Bea, »Unity in Freedom, Reflections
on the Human Family«, London 1964. - Vgl. a. O.: Augustin Kardinal
Bea: >Einheit in Freiheit. Betrachtungen iber die menschliche Families,
Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz, Kohlhammer 1964-65, insbes,. S. 124-131,
sowie: Karl Rahner/Herbert Vorgrimler: Kleines Konzils-Kompendium,
Herder 1966, S. 162-165. (Anm. d. Red. d. FrRu)

2 Robert McAfee Brown, Observer in Rome, New York, S. 176.

ernennen und mit religivsen Gemeinschaften und Behor-
den im Ausland Kontakt zu pflegen und die Moglichkei-
ten zur Errichtung von Gebiuden und zur Sammlung von
Mitteln fiir diese Zwecke zu billigen. Die Erklirung legt
Gewicht auf die Bedeutung der Familie fiir das religisse
Leben und auf das elterliche Recht, die religiose Erzie-
hung ihrer Kinder zu bestimmen.

Die Erklirung enthilt noch zwei weitere Prinzipien, die
ich fiir besonders wichtig halte. Sie sagt, dass die Regie-
rung verpflichtet ist, die unveriusserlichen Rechte des
Menschen zu schiitzen und zu fordern und die Sicherstel-
lung der Religionsfreiheit fiir alle Biirger in wirksamer
Weise durch faire Gesetze und andere entsprechende
Massnahmen sicherzustellen. Das bedeutet ganz eindeu-
tig, dass der Staat Mittel vorsehen muss im Fall einer Ver-
letzung der Religionsfreiheit. Schliesslich sagt die Erkli-
rung, dass die Regierung dafiir sorgen muss, dass die
Gleichheit aller Biirger vor dem Gesetz sowohl sffentlich
als im geheimen nicht aus religiosen Griinden verletzt
werden darf. Auch darf unter den Biirgern keine Diskri-
minierung aus religidsen Griinden praktiziert werden.

Iv.

Die judische Gemeinschaft hat die Entwicklung dieses
Textes zwar nicht ganz so leidenschaftlich verfolgt wie
den von Nostra aetate, aber sie hat seine Annahme be-
griisst als eine Entwicklung von grosser historischer Be-
deutung, und sie ist sich iiber die entscheidende Rolle von
Kardinal Bea in beiden Fillen vollig im klaren.

Einem Vertreter der jiidischen Gemeinschaft fille beim
Studium des Textes von Dignitatis Humanae Personae be-
sonders auf, dass in allen praktisch-juristischen Belangen,
mit denen der Text sich beschiftigt, erstaunliche Ahnlich-
keit der Standpunkte zwischen der katholischen Kirche
und dem jidischen Volk besteht. Der Katalog der Prinzi-
pien und praktischen Forderungen ist identisch mit dem,
was jiidische Organisationen vor den Gremien der Ver-
einten Nationen und bei anderen Welt- und Regionalkér-
perschaften gefordert haben. Diese Gleichheit der Ansich-
ten ist offensichtlich Ausdruck identischer Interessen in
weiten Teilen der Welt.

Zwar hat die judische Gemeinschaft keine theoretische
Doktrin tiber das Problem der Religionsfreiheit entwik-
kelt, so wie es bei der katholischen Kirche der Fall ist. Die
Griinde dafiir sind einleuchtend. Wihrend der vergange-
nen 2000 Jahre sind wir tiberall eine Minoritit gewesen,
und erst jetzt, seit Griilndung eines jiidischen Staates, ste-
hen wir selbst dem Problem der Religionsfreiheit fiir Min-
derheiten gegeniiber. Eingedenk der jahrhundertelangen
Leiden bin ich sicher, dass wir diese Priifung bestehen
werden. Ich bin der Meinung, dass Israel sich in den er-
sten 30 Jahren seines Bestehens dieser Pflichten gegen-
iiber nichyjiidischen Minorititen sehr ehrenhaft entledigt
hat, und ich habe keinen Zweifel daran, dass die iiberwie-
gende Mehrheit des jiidischen Volkes auch in Zukunft das
Prinzip der Religionsfreiheit aufrechterhalten wird.
Obwohl wir in der Vergangenheit keine eigene Lehre in
diesen Dingen hatten, bedeutet das nicht, dass wir nicht
fiir unsere religiose Freiheit wo immer notwendig, vor al-
lem in der Neuzeit, gekimpft haben. Gleichzeitig mit dem
Prinzip der Religionsfreiheit haben wir nie den Anspruch
der jiidischen Religion bezweifelt, dass sie im Besitz der
endgiiltigen Wahrheit ist. Auch hierin besteht Identitit
der Ansichten.

Dariiber hinaus gibt es noch eine jiidische Tradition, die
in dieser Beziehung von Bedeutung ist, nimlich die Lehre
von den noachidischen Gesetzen oder den Gesetzen der
Soéhne Noahs. »Entsprechend dieser rabbinischen Ansicht
ist allen Menschen aufgrund ihrer Menschlichkeit gebo-



ten, mindestens 7 grundlegende religidse und moralische
Prinzipien aufrechtzuhalten. Es sind die Gebote, die Got-
zendienst, sexuelle Unmoral, Mord und Diebstahl verbie-
ten, die Vermeidung von Blasphemie und Grausamkeit
gegen Tiere durch das Essen eines Gliedes vori einem le-
benden Geschdpf gebieten, und die Begrindung einer auf
Recht und Gesetz basierenden Regierung vorschreiben.
Wenn diese Grundsitze, auf denen jede zivilisierte Gesell-
schaft basiert, eingehalten werden, dann betrachtet das
Judentum die Nichtjuden als der Erlésung wiirdig. Es be-
steht also fiir Nichtjuden kein zwingender Grund, den ju-
dischen Glauben anzunehmen, um serldst« zu werden.«3
Wir lernen, dass diese Lehre >unter den Anhéngern einer
traditionellen Religion erwuchs, die nicht nur ihren eige-
nen Glauben liebten, sondern die meinten, dass allein ihr
Glaube das Produkt authentischer Offenbarung ist.
Trotzdem gaben sie anderen Glaubensbekenntnissen
Raum, und zwar nicht nur als geduldet, sondern als ein
Recht«

3 S. Robert Cordis: Religious Liberty — a jewish perspective (manuscript).

Leitlinien zum christlich-jiidischen Dialog/** /%%

Im Judentum besteht also eine sehr alte Tradition der Re-
ligionsfreiheit, die bestimmt auf viele nachfolgende. Gene-
rationen Einfluss gehabt hat und die fiir die Zukunft von
Bedeutung bleibt.

V.

Wir sind hier zusammengekommen, um das Andenken ei-
nes grossen Mannes zu ehren. Es gibt eine judische Tradi-
tion von den 36 Gerechten, lamed vav zaddikim, die es in
jeder Generation gibt und deren Namen geheim und ver-
borgen bleiben. Thre Grossmut und ihre guten Taten hal-
ten die ganze Welt aufrecht, und ohne sie wiirde die Welt
zusammenfallen.

Es gibt auch eine Tradition von den hassidei ummot hao-
lam, den Frommen der Vélker der Welt, denen ein Platz
in der kiinftigen Welt zukommt.

Es ist nicht ganz klar, wie diese beiden Traditionen zu-
einander stehen und ob sie sich iiberschneiden. Aber wie
dem auch sei, ich bin iiberzeugt, dass Kardinal Bea, den
wir heute ehren, einer von denen war, die die Welt auf-
rechthielten. Wir werden ihn nicht vergessen. Sein Anden-
ken sei gesegnet.

faatast,

Verabschiedet London-Colney, 26. Juni 1981

Die »Consultation on the Church and the Jewish People« der Unterabtei-
lung »Dialog mit Menschen verschiedener Religionen und Ideologien«
der Programmeinheit I »Glauben und Zeugnis« des Okumenischen Rates
der Kirchen (= ORK) hat bei ihrer Tagung in London-Colney vom 22.
bis 26. 6. 1981 »Guidelines for Jewish-Christian Dialogue« erarbeitet und
verabschiedet.***

1. Einleitung

1.1. Der Dialog hat unter anderem die Funktion, den
Partnern die Méglichkeit zu geben, ihren Glauben mit ih-
ren eigenen Worten und Begriffen zu beschreiben und zu
bezeugen. Dies ist von elementarer Wichtigkeit, denn Be-
schreibungen des Glaubens anderer im Selbstbedienungs-
verfahren sind eine der Wurzeln fiir Vorurteile, Klischees
und Herablassung. Grosste Aufmerksamkeit fiir das
Selbstverstindnis ihrer Nachbarn macht die Christen fi-
hig, das Gebot besser zu erfiillen: >Du sollst kein falsch
Zeugnis reden wider deinen Nichsten« Dabei ist es
gleichgiiltig, ob dieser Nichste einer seit langem beste-
henden religisen, kulturellen oder ideologischen Tradi-
tion oder einer neu gebildeten religidsen Gruppe ange-
hért. Partner im Dialog miissen anerkennen, dass das
Selbstverstindnis jeder Religion oder Ideologie, die einen
universalen Anspruch erhebt, auch spezifische Vorstellun-
gen von anderen Religionen und Ideologien mit ein-
schliesst. Der Dialog bietet Gelegenheit, das Selbstver-
stindnis der Dialogpartner und ihre Ansichten voneinan-
der kritisch zu durchleuchten. Ein sinnvoller Dialog ent-
steht aus der gegenseitigen Bereitschaft, einander zuzuhs-
ren und voneinander zu lernen (ORK, Leitlinien zum
Dialog von 1979; 111.4).

1.2. Mit diesen Leitlinien spricht der ORK vor allem fiir
seine Mitgliedskirchen und zu ihnen, wenn er die Not-
wendigkeit des Dialogs und die Friichte des Dialogs be-
schreibt. Menschen anderer Religionen miissen ihr Ver-

* Sie wurden angenommen von der Dialog-Kommission des ORK am
2. Januar 1982.

#* Erschienen in Englisch in »current dialogue«, dem Nachrichtendienst
der Unterabteilung fir »Dialog mit Menschen verschiedener Religionen
und Ideologien des ORK«, Herbst 1981.

#* Aus dem Englischen von Ulrike Berger, Berlin.

stindnis des Dialogs selbst bestimmen; es ist ihre Sache,
ithre Erwartungen zu beschreiben, wie ein Dialog mit
Christen die eigenen Traditionen und Uberzeugungen be-
einflussen und zu einem besseren Verstindnis des Chri-
stentums fithren kann. :

1.3 Im judisch-christlichen Dialog ist es von besonderer
Bedeutung, eine gewisse Asymmetrie zwischen diesen bei-
den Glaubensgemeinschaften zuzugestehen. Es ist ein un-
abdingbarer Bestandteil einer jeden christlichen Theolo-
gie, sich um das Verstindnis des Judentums der neute-
stamentlichen Zeit zu bemiihen. Fiir Juden dagegen ist ein
»theologisches« Verstindnis des Christentums von weni-
ger grundsitzlicher oder integraler Bedeutung, auch
wenn keine der beiden Glaubensgemeinschaften sich ohne
Bezug auf die andere entwickelt hat.

1.4 Die Beziehungen zwischen Juden und Christen sind
insofern einzigartig, als das Christentum sich aus dem Ju-
dentum entwickelt hat. Die christliche Sicht dieser Ent-
wicklung gehort zu den Themen des Dialogs, ja, sie
macht ihn dringlich. Als das Christentum seine Identitit
im Gegeniiber zum Judentum ausbildete, entwickelte die
Kirche auch ihre Sicht, ihre eigenen Definitionen und Be-
griffe fir das, was sie aus der judischen Uberlieferung
itbernahm, und auch fiir das, was sie in der Juden und
Christen gemeinsamen Schrift las. Im Verlauf dieses Pro-
zesses der Selbstfindung bildete sich in der Kirche ein be-
stimmtes Bild vom Judentum heraus; den Juden wurden
feste Rollen im Verstindnis der Kirche vom Heilshandeln
Gottes zugeschrieben. Es ist nicht verwunderlich, dass Ju-
den solche christlichen theologischen Lehren ablehnen, in
denen ihrem Volk eine negative Rolle zugesprochen wird.
Die Geschichte hat wieder und wieder gezeigt, wie kurz
in der Christenheit der Weg von solchen Vorstellungen
hin zu offenen Ausbrichen von Verachtung, zu Verfol-
gungen und Schlimmerem gewesen ist.

1.5 Bibeltreue gliubige Christen meinen oft, dass sie
»das Judentum« kennen, weil sie das Alte Testament, die
Berichte tiber die Streitgespriche zwischen Jesus und jidi-
schen Lehrern sowie die frith-christliche Darstellung des
Judentums der damaligen Zeit kennen. Keine andere Reli-
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gion ist jemals so griindlich von den Predigern und Leh-
rern der Kirche »definiert« worden wie das Judentum.
Diese Einstellung wird oft noch dadurch bestirke, dass
man iiber die Geschichte jidischen Lebens und Denkens
in den 1900 Jahren seit der Trennung der Wege von Ju-
dentum und Christentum nichts weiss.

1.6 Aus diesen Griinden ist es besonders wichtig, dass
die Christen aufmerksam darauf héren — durch eigenes
Bemiihen und im Verlauf des Dialogs —, wie Juden ihre
Geschichte und ihre Uberlieferungen, ihren Glauben und
ihren Gottesdienst »mit eigenen Worten« beschreiben. Ein
gegenseitiges Horen, wie der je andere vom Partner
wahrgenommen wird, mag zudem ein Schritt in Richtung
auf den Abbau von Angsten sein, es kann Missverstind-
nisse korrigieren, die durch eine gegenseitige Abkapse-
lung vom anderen entstanden sind.

2. Wege zu einem christlichen Verstindnis des Judentums
2.1. Durch den Dialog mit Juden haben viele Christen
den Reichtum und die Lebendigkeit jiidischen Glaubens
und Lebens im Gottesbund schitzen gelernt und sind in
ihrer eigenen Gotteserfahrung sowie in ihrer Erkenntnis
des Willen Gottes fiir seine Schépfung bereichert worden.
Im Dialog mit Juden haben Christen gelernt, dass die
wirkliche Geschichte des jiidischen Glaubens und des jii-
dischen Lebens nicht mit den Vorstellungen iiberein-
stimmt, die eine lange Tradition christlichen Lehrens und
Lernens geprigt haben, Vorstellungen, die durch die
abendlindische Kultur und Literatur auch in andere Teile
der Welt gebracht wurden.

2.2. Fiir viele Christen ist das Judentum als lebendige
Religion mit der Ankunft des Christus und der Zersts-
rung des Zweiten Tempels in Jerusalem zu seinem Ende
gekommen: Die Kirche als Gottesvolk ist an die Stelle der
Juden getreten, das heute noch lebende Judentum er-
scheint als eine erstarrte Gesetzesreligion.

Aus dieser Sicht war der Bund Gottes mit dem Volk Israel
nur eine Vorbereitung auf das Kommen Christi, danach
war er abgetan. Deshalb hat man das Judentum der ersten
Jahrhunderte vor und nach der Geburt Jesu als »Spitju-
dentum« bezeichnet. Die Pharisier wurden als Ausbund
jiidischer Gesetzlichkeit verstanden; Juden und jiidische
Gruppen wurden als dunkle Folie gezeichnet; die Wahr-
heit und Schénheit des christlichen Glaubens wollte man
dadurch hervorheben, dass man das Judentum als falsch
und hisslich darstellte.

2.3. Im Verlauf einer erneuten Beschiftigung mit dem
Judentum und im Dialog mit Juden lernen Christen, dass
das Judentum der Zeit Jesu am Anfang einer langen Ent-
wicklung stand. Unter der Fithrung der Pharisier begann
im jiidischen Volk eine geistige und geistliche Erneuerung
von gewaltiger Kraft, die es dem jiidischen Volk ermég-
lichte, die Katastrophe zu iiberleben, die die Zerstdrung
des Tempels bedeutete. Diese Erneuerung fithrte zum rab-
binischen Judentum, das Mischna und Talmud schuf und
das die Grundlagen fiir ein kraftvolles, schopferisches Le-
ben durch die Jahrhunderte hindurch legte.

2.4. Jesus als Jude geboren, er wuchs auf in der judi-
schen Uberlieferung. Er lebte mit der Hebriischen Bibel,
die fur ihn hochste Autoritit hatte und der er in seinem
Leben und Lehren eine neue Auslegung gab. Vor diesem
Hintergrund verkiindigte Jesus, dass das Reich Gottes na-
he herbeigekommen sei; in seiner Auferstehung sahen sei-
ne Anhinger die Bestatigung dafiir, dass er der Herr und
Messias war.

Christen sollten nicht vergessen, dass viele der Kontrover-
sen zwischen Jesus und den »Schriftgelehrten und Phari-
sdern«, die im Neuen Testament iiberliefert sind, ihre Par-
allelen innerhalb des Pharisdismus und des daraus ent-
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standenen rabbinischen Judentums haben. Diese Kontro-
versen fanden in einem jiidischen Kontext statt; als jedoch
die Worte Jesu von Christen benutzt wurden, die sich
nicht mehr wie Jesus mit dem jiidischen Volk identifizier-
ten, wurden seine Worte oft zu Waffen im antijiidischen
Kampf, und so wurde ihre urspriingliche Absicht auf tra-
gische Weise verzerrt. Infolgedessen begann eine inner-
christliche Auseinandersetzung iiber die Frage, wie die
Abschnitte des Neuen Testaments zu verstehen seien, die
antijiidische Aussagen zu enthalten scheinen.

2.5. Das Judentum entwickelte in seiner reichen geisti-
gen und geistlichen Uberlieferung im Talmud den mass-
gebenden Leitfaden fiir jiidisches Leben als dankbare Ant-
wort auf die Gnade des Bundes Gottes mit Israel. Im Lau-
fe der Jahrhunderte traten bedeutende Kommentare,
griindliche philosophische Arbeiten und tief religiose
Dichtungen hinzu. Fiir Juden steht der Talmud im Mittel-
punkt, er ist fiir sie so verbindlich wie das Neue Testa-
ment fiir Christen. Das Judentum ist wie das Christentum
mehr als nur die Religion der Heiligen Schriften Israels.
Was Christen das Alte Testament nennen, hat im Talmud
und spiteren Werken Auslegungen gefunden, die fiir das
Judentum an der Autoritit des Mose teilhaben.

2.6. Christen wie Juden lesen in der Hebriischen Bibel
die Geschichte, die Israels heilige Erinnerung an Gottes
Erwihlung und Bund mit seinem Volk iiberliefert. Fiir Ju-
den ist dies ihre eigene Geschichte, die kontinuierlich bis
in die Gegenwart reicht. Christen, seit den frithesten Zei-
ten der Kirche meist heidnischer Herkunft, glauben, dass
sie aus Gnade Erben eben dieser Geschichte geworden
sind. Die einzigartige Beziehung zwischen den beiden Glau-
bensgemeinschaften, die beide den Gott Abrahams, Isaaks
und Jakobs anbeten, ist eine historische Tatsache. Wie die-
se jedoch theologisch zu verstehen ist, ist ein Gegenstand
der Auseinandersetzung unter Christen, die aber wesent-
liche Anregungen aus dem Dialog mit Juden gewinnt
2.7. Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen den
beiden Glaubensweisen miissen sorgfiltig bedacht wer-
den. Indem die Kirche im Alten und Neuen Testament die
eine und giiltige Offenbarung der Erlésung sieht, teilt sie
Israels Glauben an den einen Gott, den die Kirche im
Geist als Gott und Vater ihres Herrn Jesus Christus kennt.
Fiir Christen ist Jesus Christus der eingeborene Sohn des
Vaters, durch den Millionen Menschen berufen sind, den
Gott zu lieben und anzubeten, der zuerst den Bund mit
dem Volk Israel schloss. Wenn Christen den einen Gott in
Jesus Christus durch den Geist kennen, dann beten sie zu
diesem Gott mit dem trinitarischen Bekenntnis zur fleisch-
gewordenen Gegenwart Gottes, und damit in einer Spra-
che, die dem jiidischen Gottesdienst fremd ist.

Christen und Juden glauben gemeinsam, dass Gott Mann
und Frau als Krone der Schopfung geschaffen und dass er
sie berufen hat, in Verantwortung vor ihm Haushalter der
Schopfung zu sein. Juden und Christen lernen in ihrer
Heiligen Schrift, dass sie fiir ihre Nachsten verantwortlich
sind, vor allem fiir die Schwachen, die Armen, die Unter-
driickten. Auf unterschiedliche Weise erwarten Juden und
Christen den Tag, an dem Gott die Schépfung erldsen
wird. Im Dialog mit Juden kénnen Christen zu einem tie-
feren Verstindnis der Exodus-Hoffnung auf Befreiung
gelangen, zum Beten und Arbeiten fiir das Kommen von
Gerechtigkeit und Frieden auf Erden.

2.8. Wenn mehr und mehr Christen verschiedener Kon-
fessionen in den Dialog mit Juden auf értlicher, nationa-
ler und internationaler Ebene eintreten, dann werden sie
ihr wachsendes Verstindnis vom Judentum noch anders,
mit anderen Worten und Begriffen ausdriicken, als diese
Leitlinien es tun. Diese Erkenntnisse sollten zwischen den
Kirchen ausgetauscht werden — zur Bereicherung aller.



3. Authentisches christliches Zeugnis

3.1. Christen sind zum Zeugnis in Wort und Tat beru-
fen. Die Kirche hat eine Mission, anders kann sie nicht
sein.

3.2. Christen haben ihr Zeugnis oft durch Zwangsprose-
lytismus entstellt — bewusst oder unbewusst, offen oder
versteckt. Im Blick auf den Proselytismus zwischen christ-
lichen Kirchen erklirte die Gemeinsame Arbeitsgruppe
der Romisch-Katholischen Kirche und des Okumenischen
Rates der Kirchen: »Proselytismus ist alles, was das Recht
eines Menschen ~ er sei Christ oder Nichtchrist — beriihrt,
in religidsen Angelegenheiten frei von dusserem Zwang zu
sein« (Ecumenical Review 1/1971, S. t1).

3.3. Diese Absage an den Proselytismus und die Mah-
nung zur Achtung der Identitit und Integritit aller Men-
schen und aller Religionen ist auch in der Beziehung zu
Juden unabdingbar, ganz besonders dort, wo Juden als
Minderheit unter Christen leben. Die Bemithungen, jede
Art von Zwang zu vermeiden, sind von hdchster Bedeu-
tung. Im Dialog sollten Wege gefunden werden, wie Sor-
gen, Erkenntnisse ausgetauscht werden kénnen.

3.4, Wihrend Christen sich darin einig sind, dass es kei-
nerlei irgendwie gearteten Zwang geben darf, sind sie sich
— aufgrund ihres jeweiligen Schriftverstindnisses — unei-
nig darin, wie ihre Mission glaubwiirdig gestaltet werden
kann.

Es gibt in dieser Frage ein weites Spektrum, angefangen
bei den Uberzeugungen derer, die in der faktischen Pri-
senz der Kirche in der Welt bereits das Zeugnis sehen, zu
dem sie berufen sind, bis zu jenen, die unter Mission die
ausdriickliche, organisierte Verkiindigung des Evange-
liums an alle verstehen, die Jesus nicht als Heiland ange-
nommen haben.

Im Blick auf die Beziehungen zu den Juden gibt es weitere
Meinungsverschiedenheiten. Es gibt Christen, die der Ju-
denmission eine besondere heilsgeschichtliche Bedeutung
beimessen, und es gibt Christen, die glauben, dass die Be-
kehrung der Juden das eschatologische Ereignis sein wird,
das die Geschichte der Welt zu threm Ende bringt. Es gibt
solche, die der Judenmission keine besondere Bedeutung
zuerkennen, sie jedoch in die eine Mission an alle ein-
schliessen, die Christus nicht als ihren Heiland angenom-
men haben. Und es gibt solche, die glauben, dass Juden-
mission kein Teil eines glaubwiirdigen christlichen Zeug-
nisses ist, weil das jiidische Volk seine Erfiillung in der
Treue zum alten Gottesbund findet.

Der Dialog wird zu Recht als wechselseitiges Zeugnis be-
schrieben, wenn er in der Absicht geschieht, auf den ande-
ren zu héren, um seinen Glauben, seine Hoffnungen, Er-
kenntnisse und Sorgen besser zu verstehen und den eige-
nen Glauben nach bestem Vermégen zu erliutern. Der
Geist des Dialogs besteht darin, in aller menschlichen
Verletzlichkeit fir den anderen ganz offen, ganz prisent
Zu sein.

3.5. Im Dialog mit Juden sollte bewusst sein, dass ein Ju-
de, der Jesus als Messias anerkennt, nach rabbinischer
Uberlieferung als Abtriinniger angesehen wird. Fiir viele
Christen jiidischer Herkunft ist jedoch ihre Zugehorigkeit
zum jiidischen Volk ein wesentlicher Teil ihres geistigen
und geistlichen Lebens. Sie geben dieser Realitdt auf ver-
schiedene Weise Ausdruck, einige, indem sie Teile der jii-
dischen Tradition im Gottesdienst und in der Lebensfiih-
rung iibernehmen, viele, indem sie sich dem Wohlergehen
des jiidischen Volkes und des Staates Israel besonders ver-
pflichtet fihlen.

Unter den Christen jiidischer Herkunft findet sich ein
ebenso grosser Spielraum hinsichtlich der ‘Einstellungen
gegeniiber der Frage der Mission wie unter anderen Chri-

sten; so gelten fiir sie auch dieselben Regeln fir den Dia-
log und gegen jeden Zwang wie sonst unter Christen.

4. Antisemitismus — nach wie vor eine Sorge im christlich-
Jidischen Dialog

4.1. Christen kénnen nicht in einen Dialog mit Juden
eintreten, ohne sich des Antisemitismus und seiner offen-
bar unausrottbaren langen Geschichte und Gegenwart be-
wusst zu sein, zumal in den Lindern, wo Juden eine Min-
derheit unter Christen sind. Die erste Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen verdammte in Am-
sterdam 1948 den Antisemitismus: »Wir rufen alle von uns
vertretenen Kirchen auf, den Antisemitismus, gleichviel
welchen Ursprungs, als schlechterdings mit christlichem
Bekenntnis und Leben unvereinbar zu verwerfen. Der An-
tisemitismus ist eine Siinde gegen Gott und Menschen«!.
Dieser Appell ist immer wieder neu bekriftigt worden.
4.2. Christen miissen sich der tragischen Geschichte des
Antisemitismus offen stellen, die die Massaker an Juden in
Europa und im Nahen Osten wihrend der Kreuzziige,
der Inquisition, der Pogrome und des Holocaust ein-
schliesst. Nur wenn sie diese Geschichte zur Kenntnis
nehmen, kénnen Christen das tief verwurzelte Misstrauen
verstehen, das viele Juden gegeniiber Christen und Chri-
stentum bis heute haben. Christen sind aufgerufen, den
Antisemitismus mit allen zur Verfiigung stehenden Mit-
teln zu bekdampfen, um so mehr, als es erschreckende An-
zeichen eines wachsenden neuen Antisemitismus in vielen
Teilen der Welt gibt. Diejenigen, die in Lindern leben, in
denen es zu antisemitischen Ausschreitungen kommt,
haben die Verpflichtung, den anderen Christen die stets
gegenwirtige Gefahr aufzudecken, die sie selbst im Anti-
judaismus und Antisemitismus erkannt haben.

4.3. Die christliche Antwort auf den Holocaust muss die
feste Entschlossenheit sein, dass Derartiges nie wieder ge-
schehen darf. Die Verachtung fiir Juden und Judentum,
wie sie in manchen Teilen der Christenheit gelehrt wurde,
war eine der Wurzeln fiir den nationalsozialistischen Ho-
locaust. Die Kirche muss lernen, das Evangelium so zu
predigen und zu lehren, dass es nicht gegen das jidische
Volk benutzt werden kann. Die Kirchen miissen in vor-
derster Rethe stehen bei dem Bemiihen, alle Vorausset-
zungen zu beseitigen, die zu weiteren Verfolgungen und
zu neuem Mord am jidischen Volk fithren kénnten.

4.4. Diskriminierungen und Verfolgungen des jiidischen
Volkes haben tiefe Wurzeln in den gesellschaftlichen,
wirtschaftlichen und politischen Verhiltnissen. Oft wer-
den religivse Unterschiede iibermissig herausgestrichen,
um rassistischen Hass zu rechtfertigen, der den eigenen
Interessen dient. Ahnliche Phinomene spielen in beinahe
allen ethnischen oder rassischen Konflikten eine Rolle.
Christen sollten alle religiosen Vorurteile bekidmpfen,
durch die Menschen zu Siindenbocken, also fiir die Fehler
und Probleme der eigenen gesellschaftlichen oder politi-
schen Verhiltnisse, verantwortlich gemacht werden.

4.5. Christen in den Teilen der Welt, wo keine oder nur
wenige Juden leben, wollen die Erfahrungen und Verfeh-
lungen derer nicht iibernehmen, die ihnen das Evangelium
einst gebracht haben. Vielmehr wollen sie auf eigene Wei-
se die Bedeutung der christlich-jidischen Beziehungen
von den Anfingen bis heute fiir ihr Leben und ihr Zeugnis
entdecken.

5. Das Land

5.1. Die Aussage der »Leitlinien zum Dialog« des Oku-
menischen Rates der Kirchen, dass es eine der Aufgaben
des Dialogs sein muss, den Teilnehmern zu erméglichen,

t Vgl. dazu: Der Okumenische Rat der Kirchen in Amsterdam, in:
FrRull,S. 8 ff.
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ihren Glauben »mit eigenen Worten« zu beschreiben und
zu bezeugen, ist besonders wichtig im Blick auf das Band
zwischen Land und Volk Israel. Diese Verbindung hat
nach Jahrhunderten der Zerstreuung ihren Ausdruck im
Staat Israel gefunden. Das Recht des Staates Israel auf ei-
ne Existenz in Sicherheit und Frieden ist fiir das jiidische
Bewusstsein grundlegend, daher ist es ein Thema von
hochster Bedeutung in jedem Dialog mit Juden.

5.2. Wenn Christen in den Dialog mit Juden eintreten,
erkennen sie auch das Recht der Palistinenser auf Selbst-
bestimmung und auf die Verwirklichung ihrer nationalen
Identitit an. Es ist notwendig, auch Palastinenser — Chri-
sten wie Muslime — ihre besondere Verbindung mit dem
Land »mit eigenen Worten« aussagen zu lassen. Es muss
in Gottes Plan eine Moglichkeit geben fiir alle, in Sicher-
heit und Frieden zu leben!

5.3. Das Land ist allen drei monotheistischen Religionen
heilig, allerdings in unterschiedlicher Weise. Alle sind von
ihren Anfingen an im Lande vorhanden und prisent ge-
wesen.

Fiir Muslime hat das Land eine besondere Bedeutung und
ist mit seinen heiligen Stitten ein integraler Bestandteil
der muslimischen Welt, Symbol fiir Gottes universale Ver-
heissung an alle Nachkommen Abrahams.

Fir unzihlige Christen hat das Land eine besondere Be-
deutung, es ist das Land der Bibel. In diesem Lande wurde
Jesus geboren, hier wirkte und lebte er, hier litt und starb
er und wurde von den Toten auferweckt.

Fiir Juden ist die Beziehung zum Land grundlegend. Es ist
das Land der Viter und das Land der Verheissungen.
5.4. Vielen Christen fillt es schwer, diese grundlegende
Bedeutung der jiidischen Bindung an das Land zu begrei-
fen. Sie halten sie fiir »partikularistisch« und damit fiir im
Widerspruch zum »universalistischen« Zug der christli-
chen Botschaft stehend. Eine solche Sicht wird aber den
partikularen und den universalen Elementen des jiidischen
Glaubens sowenig gerecht wie den partikularen und uni-
versalen Elementen des chiistlichen Verstindnisses vom
Land. Christen miissen deshalb ihre Theologie und die
Geschichte ihres eigenen Glaubens in dieser Hinsicht neu
bedenken, wo immer es im Dialog mit Juden um die Be-
deutung des Landes geht.

5.5. Unterschiedliche christliche Verhiltnisbestimmun-
gen iiber die Beziehung zwischen Glaube und Volk, Kir-
che und Staat, Religion und Politik verhindern oft ein
wirkliches Verstindnis fur die Bedeutung des Landes fiir
Juden in Israel wie in der Diaspora. Sie verhindern auch
ein Verstindnis fur die Bedeutung des Landes fiir palisti-
nensische Christen und Muslime.

5.6. Diese Bindungen an das Land machen einmal mehr
die Notwendigkeit des stindigen Dialogs mit Juden deut-
lich. In diesem Dialog sollte nach Wegen gesucht werden,
wie die gegenseitige Achtung und die Versshnung zwi-
schen Juden, Christen und Muslimen im Nahen Osten
und anderswo geférdert werden kann — ein Beitrag zum
Wohl der ganzen Menschenfamilie Gottes.

Institut fiir Jiidisch-Christliche Forschung in Luzern

I Wissenschaft vom Judentum und christliche Theologie:
Prinzipien und Probleme einer Zusammenarbeit

Vortrag von Shemaryahu Talmon, Professor fiir Bibelwissenschaft an der
Hebriischen Universitit Jerusalem™, zur feierlichen Eréffnung des Instituts
fiir Jiidisch-Christliche Forschung an der Katholischen Fakultit Luzern

am 22. Oktober 1981

Die feierliche Erdffnung des Instituts fiir Judisch-Christli-
che Forschung (IJCF) in Luzern, an der die hier Versam-
melten teilnehmen diirfen, kann mit Recht als ein Meilen-
stein auf dem langen Weg bezeichnet werden, den Juden
und Christen miteinander, nebeneinander und oft ge-
trennt in Opposition und Feindschaft durch eine fast
zweitausendjihrige Geschichte gewandelt sind. Die weg-
weisende Natur und Aufgabe dieses neuen Instituts ver-
pflichtet uns, Christen und Juden, an diesem denkwiirdi-
gen Tage all die zu loben, die die Realisierung dieses epo-
chemachenden Unterfangens durch Rat und Bethilfe er-
moglichten. Doch vor und iiber allen gebiihrt unser Dank
dem Initiator des Unternehmens, unserem Freund Profes-
sor Clemens Thoma. Es gelang ihm, und nur ihm konnte
es gelingen, unter vollstem persénlichen Einsatz und der
Mobilisierung der durch ihn vertretenen ungewdhnlichen
Kombination von Bibelwissenschaft und Judaistik, sich
iiber alle Hindernisse, an denen es wohl nicht gefehlt hat,
hinwegzuschwingen, um einen lang gehegten Plan zu ver-
wirklichen.

Auf dem Hintergrund unserer geschichtlichen Erfahrun-
gen ist es unvermeidlich, dass bei der Er6ffnung eines In-
stituts fiir Jiddisch-Christliche Forschung auf Prinzipien
hingewiesen werden muss, die der geplanten >Forschung:
als Richtlinien dienen sollten. Ebenso ist es notwendig,
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dass von judischer Seite her auch kritische Fragen oder
Anfragen an die christlichen Partner gestellt werden. Dass
dergleichen Anfragen oft in Anklagen auslaufen kénnen,
braucht wohl nicht eruiert zu werden. Es wire aber vollig
verfehlt, bei der heutigen Gelegenheit den Leidensweg des
Judentums im Lebensraum und Machtbereich des Chri-
stentums zu rekapitulieren. Er kann, schlagwortartig, in
einem pointierten Satz des umstrittenen Schweizer Theo-
logen Hans Kiing zusammengefasst werden: »Die Kirche
hat wohl mehr Mirtyrer umgebracht als hervorge-
bracht.«* Ebensowenig wire es angebracht, gerade hier ei-
ne Anklage gegen die christliche Theologie oder gegen
christliche Theologen zu erheben wegen der Verheimli-
chung oder der Unterschitzung des jiidischen Substrats
im christlichen Glauben und der Missdarstellungen des
Judentums und seiner Lehren, an denen es leider auch in
unserer Zeit nicht fehlt. Kritik muss getibt werden und
wird auch geiibt. Sie kann, vor allem wenn es eine Selbst-
kritik ist, zu einer Katharsis fithren, die neue Verstindi-
gungsmoglichkeiten erdffnet. In seiner bahnbrechenden
Christlichen Theologie des Judentums?, die jetzt auch in

! Kiing, Christ-Sein (Minchen-Zirich 1974), S. 160.
2 C. Thoma, Christliche Theologie des Judentums (Aschaffenburg 1978);
vgl. FrRu XXX/1978, S. 56 ff.



einer englischen Fassung vorliegt’, hat Clemens Thoma
einen Wegweiser fiir eine solche Verstindigungsmoglich-
keit von Juden und Christen gesetzt. Wir haben Grund zu
hoffen, dass die von ihm begonnene Arbeit in dem von
ihm geleiteten Institut fortgefithrt und weiterentwickelt
werden wird.

Die Problematik einer christlich-judischen Forschung
kann im Rahmen dieses Festaktes nur angeschnitten und
nicht in der ihr gebiihrenden Tiefe und dem erforderli-
chen Umfang untersucht werden, selbst wenn drei Redner
sie aus verschiedenen Positionen betrachten. Ich will mich
auf einige wenige Punkte beschrinken, wobei ich mich
mit einem an Jes 28, 20 angelehnten Spruch der Weisen
entschuldige: qazar ham-mazza‘ mehishtarea® welo alé-
ka ham-mela’ka ligmor (vgl. Av. 2, 21). In freier deutscher
Ubersetzung lautet dieser Spruch: Wir konnen uns hier
nicht in die Breite legen, und es kann nicht die Aufgabe
sein, das Thema zu erschopfen. In meinen Bemerkungen
beabsichtige ich nicht, einem judischen Konsensus Aus-
druck zu geben. Ich bezweifle, dass ein solcher besteht.
Ich méchte nur einige Gedanken vorlegen, die mich, ei-
nen auf seiner Tradition bestehenden und in ihr wurzeln-
den Juden, beschiftigen.

Wir erdffnen heute, meinem Wissen nach, das erste Insti-
tut fir Jidisch-Christliche Forschung in Europa. In Par-
enthese mochte ich bemerken, dass das Luzerner Institut
wie sein amerikanischer Vorldufer — The Institute for Ju-
daeo-Christian Studies an der Seton Hall University* — im
Rahmen einer Katholisch-Theologischen Fakultit ge-
grindet wird. Das Luzerner IJCF hat sich ein doppeltes
Ziel gesetzt, entsprechend dem zweistringigen erneuten
christlichen Interesse am Judentum und seinen Lehren ei-
nerseits und andererseits an Juden in der Gegenwart, an
dem jiidischen Volk und seiner Geschichte:

1. Das eine Vorhaben, in dem Bericht der »Arbeitsgruppe
Theologische Fakultit« an den Regierungsrat des Kan-
tons Luzern so formuliert: »damit aus den beidseitigen
Traditionen Grundlagen fir ein praktisches Zusammen-
gehen von Juden und Christen in wichtigen Menschheits-
anliegen erarbeitet werden kdnnen« — hat eine existentiel-
le Ausrichtung. Auf diesem Gebiet kann sich das Institut
in eine geistige Strdmung einordnen, die seit einigen Jahr-
zehnten im Fluss ist. Sie resultiert von einem Sich-Besin-
nen der Kirchen in bezug auf ihre Einstellung zum Juden-
tum, das in entscheidender Weise von der diabolischen
Erfahrung des Holocaust ausgelost wurde. Die Konzilser-
klirung »Nostra aetate«, das Vatikanpapier aus dem Jah-
re 1975, Erkliarungen und Hirtenbriefe der franzésischen,
deutschen und amerikanischen Bischofskonferenzen, der
deutschen evangelischen Kirche, der rheinischen Synode,
ein Papier des Weltkirchenrates, das noch ratifiziert wer-
den muss, und viele andere Dokumente und Publikatio-
nen, die hier nicht aufgezihlt werden kénnen®, Konsulta-
tionen von jiidischen Gremien mit reprisentativen Komi-
teen der katholischen, protestantischen, orthodoxen, ang-

3 C. Thoma, A Christian Theology of Judaism, New York 1980.

4 Das Lebenswerk des Grunders dieses Instituts wurde vor kurzem von
Erika Weinzierl dargestellt und gewiirdigt. Siehe: Standing Before God -
Studies on Prayer in Scripture and in Tradition with Essays in Honor of
John M. Oesterreicher, ed. by A. Finkel and L. Frizzell (New York
1981), pp. 13-19.

5 Es liegen mehrere Sammlungen dieser Dokumente vor, von denen nur
einige hier vermerke werden sollen. H. Croner, Stepping Stones to Fur-
ther Jewish-Christian Relations, An Unabridged Collection of Christian
Documents (New York 1977) [vgl. FrRu XXIX/1977, S 153 £.]; F. Muss-
ner, Traktat itber die Juden (Minchen 1979) [vgl. FrRu XXX/1979,
S. 37 ff.); M.-Th. Hoch / B. Dupuy, Les Eglises devant le Judaisme ~ Do-
cuments Officiels 1918-1978 (Paris 1980). ~ Das Israel Interfaith Com-
mittee bereitet eine Ausgabe dieser Dokumente in hebriischer Sprache
vor.

likanischen, lutheranischen und evangelikalen Kirchen
legen beredtes Zeugnis ab von einer neuen Aufgeschlos-
senheit der christlichen Welt dem Judentum gegeniiber.®
Diese Neuorientierung wird unterbaut durch ein sich im-
mer stirker entfaltendes Bewusstsein der Gleichberechti-
gung aller Menschen unbeeintrichtigt von Rassen- und
Glaubenszugehorigkeit. — Der von Christen ausgehende
Impuls stiess auf die unverzigliche Bereitschaft von Ju-
den, die ausgestreckte Hand zu ergreifen, in dem Ver-
such, die verheerenden Ereignisse unserer eigenen Zeit
wie der Vergangenheit zu verarbeiten — nicht zu vergessen
—, um ein erneutes Zusammengehen von Christen mit Ju-
den zu ermdglichen.

Diese positiven Entwicklungen diirfen aber nicht zu einer
Vogel-Strauss-Politik fithren. Das christlich-judische Ge-
sprich hat in vielen Kreisen eine Atmosphire von gegen-
seitigem Verstindnis und von Freundschaft erzeugt. Es
wire aber verhingnisvoll, zu glauben, dass wir auf diesem
Gebiet schon sechs Werktage hinter uns haben und uns
nun am siebten gelassen auf unseren Lorbeeren ausruhen
konnen. Alte Vorurteile sind nur zum Teil behoben. Die
Arbeit wird von einer verhiltnismissig kleinen Schar von
Juden und Christen getragen. Sie hat zur Zeit nur einen
marginalen Einfluss auf ererbte Denkweisen der Vielen ~
Christen und Juden. Es ist eine Sisyphus-Arbeit. Neue
Vorurteile gesellen sich zu den tberlieferten oder ersetzen
die, mit denen aufgeriumt wurde. Eine anti-historische
Ideologie und Lebenseinstellung, eine teuflische Revision
der kontemporiren Geschichte — die Verleugnung des
Holocaust ~ gefihrden die in der Nachkriegsepoche gesi-
te Saat der Aussdhnung und bereiten wiederum den Bo-
den vor fiir die Einpflanzung von Judenhass, Antisemitis-
mus und die Entlegitimisierung Israels.

Diese Umstinde allein wiren ein ausreichender Grund fiir
die Eroffnung eines Instituts fur Judisch-Christliche For-
schung, das es als seine Aufgabe ansieht, »ein praktisches
Zusammengehen von Juden und Christen in wichtigen
Menschheitsanliegen« zu erarbeiten. Es geht darum, be-
stehende Missverstindnisse zu bereinigen, bosartigen Ver-
leumdungen die Spitze zu brechen und durch eine intensi-
ve Aufklirungsarbeit die Basis fiir eine moglichst rei-
bungslose Koexistenz von Juden und Christen zu schaf-
fen. Dieses Ziel muss unter dem Drang der Umstinde
kurz gesteckt werden, damit es, zumindest halbwegs,
»schon in unseren Tagenc« erreicht werden kann. Die prak-
tische Ausrichtung bedarf eines tragfihigen religionsphilo-
sophischen Unterbaus, damit sie sich nicht in schwirme-
risch-pauschalisierende, wenn auch gutgemeinte Aussagen
verliuft, mit denen man an die Wurzeln der Problematik
nicht herankommt. Nichts liegt mir ferner, als den Men-
schen, die in das christlich-jiidische Gesprich eingespannt
sind, nur eine praktisch-pragmatische Motivation zu un-

¢ Siehe u.a. die folgenden Berichte: Jewish-Christian Dialogue — Six
Years of Christian-Jewish Consultations, published by the International
Jewish Committee on Interreligious Consultations and the World Coun-
cil of Churches, Sub-unit on Dialogue with the People of Living Faiths
and Ideologies (Geneva 1975) [vgl. dazu: Das Internationale kath.-judi-
sche Verbindungskommittee (IJCIC) u.a. Die 6. Tagung, die 9. Tagung,
in: »Information Service«, Vatican City, No. 45, S. 29 {., No. 43, S. 61,
in: FrRu XXXI1/1980, S.73-76]; Von Vorurteilen zum Verstindnis —
Dokumente zum judisch-christlichen Dialog, hg. von F. v. Hammerstein
(Frankfurt a. M. 1976) [vgl. dazu in: FrRu XXVIII/1976, S. 115]; A
Christian Orthodox/Jewish Encounter, Lucerne, Switzerland, The Greek
Orthodox Theological Review vol. XXIV, 4 (Brookline, Mass. 1979)
[vgl. FrRu XXIX/1977, S. 37 {.]; Anglicans and Jews, First Jewish-Angli-
can Consultation: Law and Religion in Contemporary Society, Christian-
Jewish Relations vol. XIV, 1 (London 1981). Laufende Berichte uber
christlich-jiidische Begegnungen werden in verschiedenen Publikationen
geliefert. Besonders hervorzuheben sind: Freiburger Rundbrief, hg. von
G. Luckner und C. Thoma; Christian Jewish Relations, A Documentary
Survey, published by the Institute of Jewish Affairs (London).
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terschieben. Aber die Erfahrung lehrt, dass in den not-
wendigerweise zeitlich beschrinkten Begegnungen, in de-
nen dieses Gesprich ausgetragen wird, der erforderliche
religionsphilosophische Unterbau sich nicht erarbeiten
lasst. Dies kann nur in einer langfristigen Zusammenarbeit
von christlichen und jtidischen Theologen und Wissen-
schaftlern im Rahmen von dafiir zustindigen Institutio-
nen erreicht oder teilweise erreicht werden.

2. Diese Betrachtungen lenken unseren Blick auf das
zweite Ziel, das sich das Institut fiir Jiidisch-Christliche
Forschung gesteckt hat, nimlich »den religidsen christli-
chen und jiidischen Verstindigungsbemiihungen eine soli-
de theologische Fundierung« zu geben. Notabene, der
»Forschung« soll dieses Institut dienen, ausgetragen in der
Zusammenarbeit von christlichen und jidischen akade-
misch geschulten Kriften.

Die geplante Zusammenarbeit kann, in gewissem Aus-
mass, auf ein sich im Gang befindendes Zusammendenken
und auf Veroffentlichungen aufbauen, wie das schon er-
wihnte Buch von Clemens Thoma, neben dem man noch
eine ganze Reihe von Publikationen, von christlichen so-
wohl als jidischen Autoren, erwihnen konnte. Ich muss
mich hier damit begniigen, auf die bei Thoma angefiihr-
ten Namen und Werke hinzuweisen, zu denen noch etli-
che, die z. B. Franz Mussner in seinem Traktat iiber die
Juden (1979) anfiihrt, hinzugefiigt werden kénnen. Die
Arbeit des Luzerner Instituts beginnt also wahrlich nicht
ab nihilo. Trotzdem erheben sich die Fragen, die man bei
der Planung der Forschung im Auge behalten muss. Er-
lauben Sie mir nur einige kurz anzumelden:

a) Wer arbeitet mit?

Das Institut wird von der Theologischen Fakultit Luzern
gefordert und ist in sie eingebaut. Damit sind das erfor-
derliche Minimum von christlichen Mitarbeitern an dem
Unternehmen und die Grundbedingungen fiir die Heran-
ziehung eines wissenschaftlichen Nachwuchses sicherge-
stellt. Man darf auch erwarten, dass das Institut eine An-
ziehungskraft fiir christliche Theologen und Studenten im
deutschen Sprachraum, und vielleicht auch dariiber hin-
aus, entwickeln wird. Aber wie soll die Zusammenarbeit
mit jiidischen Forschungskriften gesichert werden? Ist die
hierzu notwendige Infrastruktur in der Schweiz, ja in Eu-
ropa insgesamt, vorhanden? Es scheint mir, dass auch ein
verschworener Optimist diese Frage nicht mit einem kla-
ren »ja« zu beantworten wagen wiirde. Die Situation kann
sich natiirlich in einer nahen oder fernen Zukunft dndern.
Aber unter den zur Zeit herrschenden Bedingungen ist es
eine conditio sine qua non, dass das Institut eine interna-
tionale Ausrichtung bekommt. Das reichhaltige Reservoir
von jiidischen Gelehrten in Israel und in den Vereinigten
Staaten Amerikas soll fiir seine Arbeit aktiviert werden.
Ich hege keinen Zweifel, dass bei einer solchen Auswei-
tung des Mitarbeiterkreises das Luzerner Institut sich als
ein wahrlich 6kumenischer Brennpunkt der jiidisch-christ-
lichen Forschung etablieren wird.

b) Die Ausrichtung der Forschungsarbeit

Meine Bemerkungen beziehen sich auf die Frage der Zu-
sammenarbeit von »christlicher Theologie« und der »Wis-
senschaft vom Judentume«. Mit diesen absichtlich gewihl-
ten, unterschiedlichen Begriffen will ich weder der christ-
lichen Theologie die Wissenschaftlichkeit absprechen
noch postulieren, dass es keine jiidische Theologie gibe,
die ein Partner in dem Unternehmen sein kann. Es ist
wohl schon so, dass die traditionelle jiidische Gelehrsam-
keit eine Theologie, im Sinne einer systematischen Theo-
logie, nicht vorgelegt hat. Aber es fehlt in der Neuzeit
nicht an offensichtlichen Ansitzen, eine jiidische Theolo-
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gie zu entwickeln, auf die die von Clemens Thoma gelie-
ferte Definition einer christlichen Theologie anwendbar
ist: »Theologie ist eine sich nach der Offenbarung rich-
tende, normierende Wissenschaft, deren Bezugspunkte
zwar geschichtlicher Natur sind, deren Richtlinien aber
nicht nur von den variablen Ergebnissen der Geschichts-
wissenschaften bestimmt werden konnen.«’ So wiirden
etwa auch die Begriinder der Wissenschaft vom Judentum
argumentiert haben, die das Judentum rein in seinen gei-
stigen idealen Erscheinungen konzentriert sahen. Damals
ging es darum, dem Judentum und seinen Lehren eine
Eintrittskarte in die Welt der Universitdten zu verschaf-
fen. Anstelle von Talmud-Akademien (Jeschivot) setzte
man Jildische Hochschulen. Wie einst Josephus Flavius
das Judentum fiir seine damalige Umwelt hellenisierte, so
>westernisierte« man es im 19. Jahrhundert durch die An-
passung seiner Darstellung an die in der christlichen
Theologie vorherrschende Wertskala und die Interpreta-
tionsmethoden. Man hoffte, auf diesem Wege eine Sym-
biose zwischen Judentum und Menschentum (lies:
Deutschtum) zu schaffen. Ob dieser Versuch gliickte, ist
eine umstrittene Frage. Einer der hervorragendsten Judai-
sten unserer Zeit, Gerhard Scholem, beurteilt den Sach-
verhalt negativ.® Diese Phase der Wissenschaft vom Ju-
dentum fand im 20. Jahrhundert ein vorzeitiges und tragi-
sches Ende. Die grausame Vernichtung der europiischen
Juden beraubte sie ihrer Triger und ihrer Infrastruktur.

Neben diesem von aussen auf sie wirkenden Faktor muss
auch ein innerer in Betracht genommen werden. Dirfen
wir annehmen, dass jene theologisch-apologetische Auf-
fassung einer Wissenschaft vom Judentum sich in der glei-
chen Richtung weiterentwickelt hitte, wenn es ihr gege-
ben wire, sich weiterzuentwickeln? Hitte die Idealisie-
rung und Verklirung des Judentums, die der Wissen-
schaft vom Judentum eigentiimlich war, nicht letzten En-
des zu einer Liquidation gefiihrt? Gotthold Weil berichtet
von einem Gesprich, das er zu Beginn unseres Jahrhun-
derts mit seinem Lehrer Moritz Steinschneider fiihrte, in
dem der damals schon sehr alte Herr seine eigene Uber-
zeugung kurz und prignant zusammenfasste: »Wir haben
nur noch die Aufgabe, den Uberresten des Judentums ein
ehrenvolles Begribnis zu bereiten®.« Dass es zu diesem
Begribnis nicht kam und dass, ganz im Gegenteil, die
Wissenschaft vom Judentum unter dem Zeichen einer le-
benskriftigen Renaissance steht, resultiert aus der Wie-
derherstellung des jiidischen Volkes als ein lebender Or-
ganismus. Die Neubelebung hat also vorziiglich sozialpo-
litische Griinde. Wir miissen den Umschwung in Betracht
ziehen, der diese Wissenschaft von innen her ergriffen hat
und dem in der Arbeit des IJCF Ausdruck gegeben wer-
den sollte. Jiidische Theologie ist mit Geschichte und So-
ziologie unzertrennlich verflochten. Der jiidische Glaube
lebt in und mit der Geschichte des jiidischen Volkes.1° Sei-
ne Erforschung liegt im Bereich der Geschichtswissen-
schaften und wird in der Tat von deren »variablen Ergeb-
nissen«!! aufs tiefste beeinflusst. Franz Rosenzweig hat
dieses Charakteristikum anhand eines Vergleiches des
Neuen Testaments mit der hebriischen Bibel illustriert:
»Christliche Kirche, christlicher Staat, christliche Wirt-
schaft, christliche Gesellschaft — all das war und ist vom
Neuen Testament aus nicht zu begriinden, weil dieses die

7 Op. cit. (Anm. 2), S. 44.

® »Juden und Deutsche«, Neue Rundschau 77 (1966), S. 547-562 = Ju-
daica II (Frankfurt a. M. 1970); id., »Juden und Deutsche: Ruckblick und
Ausblicke, in: Deutsche und Juden (Frankfurt a. M. 1967), S. 21-48.

% Bei G. Scholem, »Wissenschaft vom Judentum einst und jetzt,
Judaica I (Frankfurt a. M. 1963), S. 152-153.

10 Siehe dazu den in Anm. 8 erwihnten Aufsatz von G. Scholem.

1t C, Thoma, op. cit,, S. 44.



Welt schlechthin in der Krise, vor das Gericht gestellt,
sieht; im Gegensatz (da)zu ... bot die aus der ganzen
Breite einer Nationalliteratur erwachsene jiidische Bibel
mit ihrer selbst noch in der scheidenden und ausscheiden-
den prophetischen Polemik lebendigen tiefen Schopfungs-
gliaubigkeit tragfihigen Grund fiir ein Bauen in und an
der Welt.«? Mit dieser Kontrahierung allein, die durch
viele andere Unterschiedlichkeiten unterbaut werden
kann, lehnt Rosenzweig, als Jude, implicite die christlich-
dogmatische Feststellung ab: Novum testamentum in vete-
re latet, vetus testamentum in novo patet.

Das »Bauen in und an der Welt« ist ein geschichtlicher
Vorgang, der seinen Ausgangspunkt im biblischen Zeital-
ter hat, aber weit tiber es hinausreicht. Diesen Weg durch
die Geschichte sind Christentum und Judentum auf ihnen
eigenen partikularen Pfaden gegangen. Fiir das Judentum
filhrt der Weg in direkter Linie von Abraham zu Mose
und Sinai, David und Zion, zum Bau und der ZerstSrung
Jerusalems und des Tempels, tiber Jamnia-Javneh ins Mit-
telalter nach Spanien und Frankreich, Worms, Wilna, in
der Neuzeit nach Los Angeles, New York und Auschwitz,
zuriick zu dem Lande Israel und zu einer neuen Wissen-
schaft vom Judentum. Der christliche Theologe, der sta-
tuiert (ich zitiere Clemens Thoma): »Die ganze jiidische
... Geschichte muss im theologischen Blickwinkel blei-
ben«!3, bezeugt in der Tat ein Verstindnis des Judentums,
das eine fruchtbare Zusammenarbeit in Aussicht stellt. Fiir
den jiidischen Theologen, der in der heutigen Wissen-
schaft vom Judentum steht, ist aber der »Blickwinkel« eine
nicht geniigende Ausgangsposition. Fiir ihn steht Ge-
schichte im Mittelpunkt, auch des theologischen Den-
kens: »Die Wissenschaft vom Judentume, sagt Gerhard
Scholem, »bedeutet fir uns Erkenntnis unserer eigenen
Wesensart und Geschichte; das ist es schliesslich, worauf
es, in einem Satz gesagt, ankommt.«

Die Bibel weiss, dass das bereits existierende Volk Israel
das Fundament seines Glaubens, die Torah, am Sinai
empfing. Geschichte ging der Religion voran.® Eine jiidi-
sche Theologie muss von dem Wissen um die Geschichte
ganz und gar durchdrungen sein. Anders formuliert es
Scholem: »Das jiidische Volk, das in seiner Gesamtheit et-
was sehr Lebendiges war (und ist, S. T.), mehr als irgend-
ein fiir alle Zeit festliegendes Phinomen oder gar eine
theologisch in einer Formel definierte oder doch definier-
bare Sache, dieses jiidische Volk stellte (und stellt, S. T)
ein Problem dar, das weit iiber die Aufgaben hinausging
(und geht, S. T.), die die Theologen des Judentums sich
stellten.«1¢

So betrachtet, kann das Studium der Theologie des Ju-
dentums eine fruchtbringende Verschmelzung der zwei
Aufgaben erzeugen, die sich das Luzerner Institut gestellt
hat. Wenn die Interdependenz von Theologie und Ge-
schichtswissenschaft, wenn die Verflechtung von Glaube
und Gesellschaft und ihre gestaltende Einwirkung aufein-
ander? der Arbeitsplanung als Richtschnur dienen, dann
wird die Forschung, die sich um »eine solide theologische
Fundierung« bemiiht, in der Tat einen héchst wertvollen

2 F. Rosenzweig, »Weltgeschichtliche Bedeutung der Bibel«, Kleinere
Schriften (Berlin 1937), S. 125.

3 Op. cit. (Anm. 2), S. 44.

14 G. Scholem, Judaica I, S. 148.

5 Dazu: Y. Kaufmann, The Religion of Israel, transl. (from the Hebrew)
and abridged by M. Greenberg (Chicago 1960), bes. S. 212 ff.

16 G. Scholem, op. cit., 149-150.

7 Grundlegend fir die Erkenntnis dieser Interdependenz ist die For-
schungsarbeit von Max Weber, vor allem sein Das antike Judentum, Ge-
sammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. I (Tubingen 1920-21);
dazu die Aufsatzsammlung: Max Webers Studie iber das antike Juden-
tum, Interpretation und Kritik, hg. von W. Schluchter (Frankfure a. M.
1981).

Beitrag zur Erarbeitung von »Grundlagen fiir ein prakti-
sches Zusammengehen von Juden und Christen« leisten.
Theorie und Praxis konvergieren, der Blick richtet sich
auf die »Einheit von Lehre und Leben«.18

3. Eine letzte Bemerkung. Das Ziel der Arbeit ist die
»theologische Fundierung« eines »Zusammengehens von
Juden und Christen«, nicht eine Unitarisierung der unter-
schiedlichen Glaubensweisen. Darum soll der Schwer-
punkt des Forschungsunternehmens in der Epoche liegen,
in der der Bruch zwischen Judentum und Christentum zu
einer historischen Tatsache wurde. Juden und Christen
anerkennen die Heiligkeit der hebriischen Bibel — das
Alte Testament. Wir sind »Briider in Abraham«. Aber zwi-
schen Abraham und Jesus klafft der Abgrund einer Ge-
schichte, die nach R. Bultmann fiir das Judentum eine exi-
stentiell erfahrene und >verstandenec« ist, fiir das Christen-
tum eine objektiv >erkldrbare« Historie. Die Mitte der jii-
dischen Existenz sind Sinai und Zionsberg, des Christen-
tums — Golgotha. In judischer Sicht fithrt keine direkte
Briicke von Abraham zu Jesus. Fiir den Christen beginnt
die Heilsgeschichte in Golgotha.?® Die Klirung der Hin-
tergriinde der Wegscheidung — in der nachexilischen bibli-
schen und der sogenannten »inter-testamentarischen< Epo-
che — ist der Ansatzpunkt fiir das Erarbeiten eines neuen
Zusammengehens von Juden und Christen. Der Schwer-
punkt des Unterfangens liegt in der Zeit der Rabbinen
und des frithen Christentums.

Ein grosser Fortschritt wird ohne Zweifel durch die Ar-
beit des Instituts erreicht werden, wenn sie die Strémung
im Christentum stirkt, die »die jidische Verwurzelung
des Christentums als eine heilvolle Tatsache ansieht«, und
»dem Durchschnitts-Christen ... bewusst (macht), dass Je-
sus, Petrus und Paulus Juden waren«.?® Aber der Nach-
druck muss dabei genauso auf »Juden« als, aus jiidischer
Sicht, auf »waren« gelegt werden. Titel wie »Der gute Ju-
de Paulus«?, »Jesus der Pharisier«?? oder »Der Rabbi von
Nazaret«? sind zwar Erstaunen erregend und deswegen
anziehungskriftig, sprechen aber weniger als die halbe
Wahrheit. Paulus ist nicht »Apostat oder Apostel« — wie
das Thema eines vor wenigen Jahren in Miinchen veran-
stalteten christlich-jidischen Treffens formuliert wurde?,
sondern fiir das Judentum ist er >Apostat< und >Apostelc
fiir das Christentum. Die Identitit des Christentums einer-
seits und des Judentums andererseits sollen nicht durch ei-
ne Uberbelichtung des von beiden geheiligten Erbes in
den Schatten gestellt werden. Die grossen Linien der bei-
den gemeinsamen >universalistischen< Glaubenswerte diir-
fen die unterschiedlichen >partikularen< Karrees nicht ver-
decken, denn (so definiert habe ich es, wie mich diinkt,
mal bei Theodor Mommsen gelesen): »Der liebe Herrgott
steckt im Detail .«

¥ Moses Hess, Rom und Jerusalem (1861), Neuausgabe (Tel Aviv 1935),
S. 81.

9 Dazu: S. Talmon, »Kritische Anfrage der judischen Theologie an das
europiische Christentume, Israel hat dennoch Gott zum Trost — Fest-
schrift fir Schalom Ben-Chorin, hg. von G. Miller (Trier 1978),
S. 139-157, bes. S. 148.

2 D. Flusser, »Einfithrung« zu C. Thoma, op. cit., S. 8-9.

A M. Barth, »Der gute Jude Pauluse, in: Richte unsere Fisse auf den
Weg des Friedens, Helmuth Gollwitzer zum 70. Geburtstag (Munchen
1978), S. 107-137.

22 Ein Verstindnis der Lehren Jesus auf dem Hintergrund der pharisii-
schen Tradition darf nicht pauschalisierend zu seiner Identifizierung als
Pharisier fuhren.

2 P. Lapide, Der Rabbi von Nazaret, Wandlungen des judischen Chri-
stusbildes (Trier 1974).

24 Paulus ~ Apostat oder Apostel? Judische und Christliche Antworten,
hg. von F. Henrich (Regensburg 1977).

% G. Scholem, Judaica I, S. 164 berichtet, dass im Namen von Aby
Warburg tiberliefert wird: »Gott wohnt im Detail.«
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II Zur Eréffnung des Instituts am 22. Oktober 1981

Mit freundlicher Genehmigung seiner Redaktion bringen wir nachfolgen-
den Beitrag aus: »Das Neue Israel«, Zurich, November 1981, S. 223 f.

In feierlichem Rahmen wurde am 22. Oktober 1981 an
der Theologischen Fakultit Luzern das Institut fiir Ju-
disch-Christliche Forschung eréffnet. Der Rektor der
Fakultit, Prof Dr. D. Schmidig, konnte eine grosse Fest-
versammlung begriissen, darunter viele Persénlichkeiten,
die sich fiir die Errichtung des Institutes eingesetzt haben
oder welche mit dessen Forschungszielen in vielfiltiger
Weise verbunden sind, so den Erziehungsdirektor des
Kantons Luzern, Dr. Walter Gut, den Prisidenten des
Luzerner Grossen Rates, Peer Jiggi, die Rabbiner Morde-
chai Piron und Jacob Posen, die Grossritin Susy Wyler-
Guggenheim, den Vertreter der Jidischen Gemeinde Lu-
zern, Herbert Wyler, den Prisidenten des Schweizeri-
schen Israelitischen Gemeindebundes, Robert Braun-
schweig, Dr. Gerhart Riegner, Dr. E. L. Ehrlich, Basel,
und vor allem auch den hochherzigen Donator, Joachim
Silbermann, Genf, der durch seine finanzielle Unterstiit-
zung die Entstehung des Instituts ermoglichte.

Das Referat von Prof Dr. S. Talmon von der Hebriischen
Universitit Jerusalem: »Wissenschaft vom Judentum und
christliche Theologie, Prinzipien und Probleme der Zu-
sammenarbeit«, spannte einen Bogen iiber das jahrtausen-
dealte Zusammenleben von Juden und Christen bis zur
heutigen Zeit. Als einen Meilenstein auf diesem langen
Wege bezeichnete er die Griindung des Instituts, welches
das erste seiner Art in Europa ist. Er dankte dabei beson-
ders Prof. Dr. Thoma, dem zukiinftigen Leiter des Institu-
tes, der sich fiir dessen Zustandekommen in ausserordent-
licher Weise eingesetzt hat. Starke Betonung legte er auf
die Feststellung, dass Kritik notwendigerweise geiibt wer-
den muss: sie kann zur Katharsis fiir neue Verstindnis-
moglichkeiten fithren. Die Problematik kann nur ange-
deutet, sie kann nicht vollstindig untersucht werden. Ein
praktisches Zusammenleben von Juden und Christen soll-
te aber erreicht werden koénnen. Von Christen ausgehen-
de Impulse, neue Wege zu beschreiten, stiessen schon bis-
her auf die Zustimmung der Juden. Ein neues gegenseiti-
ges Verstindnis wurde durch christlich-jiidische Gespri-
che ermdglicht. Alte Vorurteile konnten damit zum Teil
aus der Welt geschafft werden. Man muss sich aber gera-
de daher davor hiiten, neue Vorurteile aufkommen zu las-
sen. Das neue Institut wird hier eine wesentliche Aufgabe
finden, welche gemeinsam auf einer theologischen Grund-
lage von christlichen und jiidischen Wissenschaftern ange-
packt werden sollte. Fiir diese Zusammenarbeit von christ-
licher Theologie und der Wissenschaft vom Judentum
kann eine grosse Zahl von jiidischen Wissenschaftern aus
den USA und Israel aktiviert werden. Dabei darf die In-
terdependenz von Religion und Geschichtswissenschaft
nie aus den Augen verloren werden. Auf diese Weise kann
das neue Institut fruchtbare Arbeit auf dem Gebiete des
gegenseitigen jiidisch-christlichen Verstindnisses leisten.
Prof. Dr. C. Thoma gab sodann eine ausfiihrliche Uber-
sicht tiber Auftrag und Ziele des neuen, unter seiner Lei-
tung stehenden Institutes. Er begann mit einem Zitat von
Hermann Hesse: »Jedem Anfang wohnt ein Zauber inne,
der uns beschiitzt und der uns hilft zu leben.« Schon vor
10 Jahren, als der Lehrstuhl fiir Bibelwissenschaft und
Judaistik an der Theologischen Fakultit Luzern errichtet
wurde, war er als ein Fenster in die Probleme und Religio-
nen der Welt hinaus gedacht. Verschiedene gliickliche
Umstinde verhalfen dazu, dass das gesteckte Ziel mit Er-
folg angegangen werden konnte. Kollegen an der Fakul-
it forderten und halfen mit Wohlwollen, der Donator
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Joachim Silbermann beobachtete mit Interesse die Titig-
keit der von ihm initiierten Gastprofessuren, die jiidische
Grossritin aus Luzern, Susy Wyler, setzte sich bei mass-
gebenden Politikern fiir die Griindung des neuen Instituts
ein, die Gattin eines kiirzlich verstorbenen Freundes in
Wien stiftete eine Forschungskarteianlage, eine New Yor-
ker Verlegerin will sich fiir wissenschaftliche Editionen
des Institutes einsetzen, und nicht zuletzt ging vom Erzie-
hungsdepartement eine aufmunternde Forderung der Pli-
ne des zu griindenden Forschungsinstitutes aus.

Als erstes gemeinsames judisch-christliches Forschungs-
projekt sollen alle rabbinischen Gleichnisse mit wissen-
schaftlichem Kommentar herausgegeben werden. Von
den etwa 500 zerstreuten Gleichnissen soll zuerst dasjeni-
ge von der verstossenen Frau, das sich am Anfang eines
aggadischen Werkes aus dem 4. Jahrhundert findet, und
dann dasjenige von der heranreifenden Konigstochter, er-
wihnt im folgenden Abschnitt, bearbeitet werden. Das In-
stitut rechnet mit einer' Zeit von etwa 7 Jahren, bis die
ganze Arbeit zu Ende gefihrt werden kann.

Prof. Thoma erhofft sich auch einen Erfahrungsaustausch
mit den vielen Wissenschaftern, die auf ihren Reisen von
Amerika und England nach den nordischen Staaten und
nach dem Nahen Osten, speziell Israel, in der Schweiz
Station machen.

Der jidische Forschungsbeauftragte am Institut, Dr. S.
Lauer aus St. Gallen, begriindete in seiner Rede, wie ein
mit der Tradition verbundener Jude dazu kommt, an ei-
ner Theologischen Fakultit mitzuarbeiten.

Das ihm gestellte Thema weist auf zwei Gegensatzpaare
hin: Jidische Tradition und Theologie, Jidische Tradi-
tion und Fakultit. Und beiden liegt ein anderes zugrunde:
Judische Tradition und klassische Philosophie. Ergreift
man die Gegenwart ohne Riicksicht auf ihre Vergangen-
heit, so wirft man die eigene Kultur von sich, ohne die der
anderen zu erwerben. Die Philologie aber verhilft unse-
rem Blick zur unerlisslichen Tiefenschirfe.

Es scheint moglich zu sein, die jidische Tradition dem
Menschen der Neuzeit in der Sprache plausibel zu ma-
chen, die in ungebrochener lateinischer Tradition vom Al-
tertum her geprigt ist. So mag antike Logik der talmudi-
schen Erorterung behilflich sein. Und da es sich erwiesen
hat, dass man in der Sprache Hegels oder Schleiermachers
nicht »jiidisch denken« lernt, soll der langjihrige Rektor
des Hildersheimerischen Rabbinerseminars in Berlin, Da-
vid Hoffmann szl., eine talmudische Erérterung jeweils
zweimal vorgelegt haben, nimlich in der Sprache der kri-
tischen Philologie und in derjenigen der traditionellen
Talmudschule, der Jeschiwa. Einen scharfen Gegensatz
zur philologisch-kritischen Methode stellt sodann der so-
genannte »Schriftbeweis« dar, der die Rabbinen verpflich-
tet, ihre Entscheide auf unsere Verfassung, die Bibel, ab-
zustiitzen. Uber den Wert eines Schriftbeweises entschei-
det nicht der philologisch-kritische Befund, sondern die
Ubereinstimmung mit der rabbinischen Tradition. Sehr
viele judische Texte enthalten eindeutig theologische Ge-
danken, was es Dr. Lauer ermoglicht, mit Theologen zu-
sammenzuarbeiten; und was den Promotoren reiner Fach-
wissenschaft und den Vertretern der sogenannten Rabbi-
nerwissenschaft immer gemeinsam war, die Entschlossen-
heit, dem akademischen Eid treu zu bleiben, veranlasste
ihn, an einer Fakultit mitzuwirken.

Regierungsrat Dr. Walter Gut beschloss die festliche Ver-
anstaltung mit Worten der Hoffnung fiir ein vertieftes
Verstandnis zwischen Juden und Christen durch die
Schaffung des neuen Begegnungsortes.

Beim anschliessenden Mittagessen iiberreichte Prof Dr.



M. Barth von der Universitit Basel im Namen derselben
fiir die Bibliothek des neuen Institutes zwanzig Binde des
Hebrew Union College und in seinem eigenen zwei weite-
re wertvolle Biicher. Eine Ehrung wurde der anwesenden
Herausgeberin der Freiburger Rundbriefe, Gertrud Luck-

ner, zuteil, die sich seit langen Jahren fiir die Verstindi-
gung zwischen Juden und Christen einsetzt. Joachim
Silbermann gab abschliessend seiner Dankbarkeit dafiir
Ausdruck, durch das neue Institut sich fiir diese Verstin-
digung einsetzen zu koénnen. G.

Heraustorderungen, die wir priifen miissen

Ansprache von Msgr. Jean-Marie Lustiger, Erzbischof von Paris, gehalten
anlisslich des Internationalen Kolloquiums des Internationalen Rates von
Christen und Juden im Martin-Buber-Haus, Heppenheim, 30. 6. 1981%/%%

Tief bewegt bin ich heute abend unter Ihnen. Da mir nur
eine begrenzte Zeit zur Verfiigung steht, tibergehe ich
jedoch personliche Empfindungen, denen ich gern Aus-

druck gegeben hitte, und wende mich dem zu, was ich fiir

den Kern der Sache halte.

Verborgene Widerstinde

Die christlich-jiidische Begegnung, um die Sie sich bemii-
hen, ist in historischer Hinsicht von entscheidender Be-
deutung. Noch vor einigen Jahren vielleicht, jedenfalls
vor einem halben Jahrhundert, hitte man annehmen kon-
nen, solche Bestrebungen bestiinden nur noch iiberhaupt
darin, der Vernunft zum Sieg tiber die Vorurteile, tiber
das Irrationale zu verhelfen. Und so hat sich tatsichlich
den Juden und den Christen ~ iber die jeweiligen Reli-
gionsbekenntnisse hinaus ~ das Problem des Kampfes ge-
gen den Antisemitismus gestellt. Eben diese aufklireri-
schen Vorstellungen haben eigentlich allein noch die Ent-
stehung des Zionismus ermdglicht, und schon nach der
Franzésischen Revolution hatten sie den Kaiser zu seinen
Massnahmen zur Assimilation der Juden veranlasst. Aus
einer zweihundertjihrigen Erfahrung wissen wir heute
dariiber Bescheid, wie blutig diese Illusion des Abendlan-
des gescheitert ist.

Um das Problem zwischen Juden und Christen angesichts
des historischen Scheiterns des Rationalismus, der Aufkli-
rung im Abendland zu verdeutlichen, will ich der Psycho-
logie einen Vergleich entnehmen. In der jiidischen Litera-
tur (nicht etwa in der religiosen oder wissenschaftlichen
Literatur, sondern bei den modernen Romanschriftstel-
lern) spricht man gemeinhin von der sogenannten »jidi-
schen Angste«, die andere die »jiidische Neurose« nennen.
Es eriibrigt sich zu beschreiben, worin diese besteht; Kaf-
ka hat dies fiir das christliche Abendland — das seinen
jiidischen Ursprung noch nicht klar identifiziert hat -
hoéchst faszinierend zum Ausdruck gebracht. Meiner Mei-
nung nach ist der Antisemitismus die blutige Neurose des
christlichen Milieus. Sie ist das Gegenstiick zur sogenann-
ten jiidischen Neurose. Die neurotische Erscheinung des
Antisemitismus Hitlers ist seit dreissig Jahren schon mehr-
fach erforscht worden. Ich ziele hier auf ein viel umfas-
senderes Begreifen der Geschichte des Abendlandes mit
seinen Versuchungen, seinen Heimsuchungen, seinen
Siinden, um seine geistige Krankheit zu veranschaulichen
und so die Wege der Heilung zu ertffnen.

Die jiidische Welt und die christliche Welt habe ich dabei
als zwei Partner betrachtet, zwei geschichtlich bestehende

* Den Wordaut und auch die Ubersetzung aus dem Franzésischen ver-
danken wir Erzbischof Lustiger sowie der Hilfe der »Amitié Judéo-
Chrétienne de France«, Paris.

** Thema des Symposions war >Images of the Other«.

(Anmerkungen d. Red. d. FrRu)

Subjekte, die in ein zweifach neurotisches Verhiltnis ver-
wickelt sind.

Man kann diesen psychologischen Vergleich auch auf ei-
ne andere Weise anwenden, indem man die jiidische Welt
und die christliche Welt als ein einziges geschichtlich be-
stehendes Subjekt betrachtet. Dann muss man sich das
Abendland mit der Gesamtheit seiner Geschichte verge-
genwirtigen, wo alle Stromungen der mittellindischen
mediterranen Kulturen, jeweils von der Gegenwart der
Juden geprigt und vom Christentum durchdrungen, sich
verflechten, ohne sich jedoch zu verschmelzen. Wird das
Abendland so in seiner Gesamtheit als ein einziges ge-
schichtlich bestehendes Subjekt aufgefasst, dann wire
festzustellen, dass es von einem hochst krankhaften Zwie-
spalt befallen ist, den man Schizophrenie nennen konnte.
Denn das Abendland scheint von einer historischen Zer-
spaltung seiner Grundbestandteile, einer wechselseitigen
Negierung heimgesucht zu werden, die auf seine eigene
Zerstorung hinausliuft.

Wir sehen es wohl, dass wir dem Erbe, dem wir verpflich-
tet sind, nur dann treu sein kdnnen, wenn wir von dieser
todlichen Krankheit genesen. Die Christen diirfen den Ju-
den die Existenz nicht linger bestreiten, da sie sich sonst
selbst negieren. Ebenso sollen die Juden durch die Verge-
bung und die gegenseitige Anerkennung dessen ansichtig
werden, dass die Christen an dem Segen teilhaben, der
den Juden anvertraut wurde; diese sollen also die innere
Zusammengehorigkeit anerkennen. Nur die gegenseitige
Anerkennung der jidischen Treue und der christlichen
Treue kann jedem erlauben, so zu existieren, wie er wirk-
lich ist, indem er sich im Dimmerlicht der Geschichte
dem messianischen Verhiltnis zwischen Israel und den
Volkern nihert.

Wundern Sie sich also nicht: Wenn Sie die christlich-jiidi-
schen Beziehungen entwickeln, dann decken Sie histori-
sche Widerstandskrifte auf, die die Siinde der Menschen
ermessen lassen, dann legen Sie eine historisch todliche
Erkrankung bloss, dann rithren Sie an die Wurzeln eines
morderischen Wahnsinns, wodurch sich die Volker, die
die Erben der biblischen Tradition sind, jahrhundertelang
gegenseitig zerfleischt haben. Damit meine ich nicht nur
die Verfolgung der Juden durch die christlichen Vélker,
sondern auch die Kriege, die die christlichen Vélker und
die christlichen Nationen auseinandergerissen haben. Und
an diesem Ort miissen wir an die historische Bedeutung
der brudermorderischen Beziehungen zwischen Frank-
reich und Deutschland denken. Und hat der Staat Israel,
der ein Staat wie die anderen geworden ist, nicht wieder-
um an derselben historischen Zerrissenheit der Nationen
teil?

Die Herausforderungen der Zukunft
Unter der Bedingung, dass wir unsere wechselseitige
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Identitit wiederfinden, miissen wir gemeinsam mehreren
Herausforderungen unserer Zeit begegnen. Fir das
Abendland besteht die nichstliegende Herausforderung in
der Krise der Sikularisation. Man hat gesagt, die Sikula-
risation sei gerade wegen des Kampfes gegen die Gotzen-
anbetung vom christlich-jiidischen Abendland erzeugt
worden. Sollten aber die Sikularisation und der Atheis-
mus zum hochsten Fortschritt im Kampf gegen die Got-
zen gemacht werden, so hiesse das, dass man einer Selbst-
vergdtzung der menschlichen Vernunft nachgibe. Es gibt
namlich eine grundlegende Kategorie, die in der jidi-
schen Tradition hervorgehoben wurde und die zu dem
Erbe gehort, ohne welches das Christentum sein Wesen
einbiisste: das ist das Heilige, und zwar nicht mit soziolo-
gischen Begriffen, sondern mit solchen der Offenbarung
definiert. Der Illusion der Sikularisation setzt sich die
Heiligkeit, das Heilige entgegen, mit dem uns Gott durch
seine Berufung ausstattet.
Das Geheimnis Gottes und die Treue zum Geheimnis
Gottes, so wie es sich offenbart, ist wirklich das Schliissel-
problem fiir die abendlindischen Gesellschaften, die da-
hin tendieren, strukturell atheistisch zu werden. Dies ist
also die erste Herausforderung, die Herausforderung der
Sikularisation.
Das uns gemeinsame Bewusstsein des eschatologischen
Charakters des Reiches Gottes antwortet einer zweiten
" Herausforderung, die in unserer Kultur die Erscheinungs-
form einer doppelten Versuchung annimmt: 1. die Versu-
chung des Totalitarismus. Das ist die Verneinung der
Eschatologie. Diese totalitire Versuchung mag Pol Pot,
Stalin, Hitler und sonstwie heissen ~ der Glaube allein er-
laubt uns zu erkennen, dass diese Welt nicht das Reich
Gottes ist; 2. die entgegengesetzte Versuchung ist die der
Skepsis. Der Glaube allein erlaubt uns, nicht der ethischen
Verpflichtung des Gesetzes, nicht der Treue zu dem von
Gott gegebenen Wort, nicht unserem Auftrag in dieser
Welt zu entsagen.
Ich will schliesslich eine dritte Herausforderung erwih-
nen. Die Wiirde des Menschen, jedes Menschen, ist eine
der fundamentalsten Forderungen unserer Gesellschaft,
unserer Zeit. Aber davon kann nicht gesprochen werden,
solange Menschen nicht fahig sind, die Urquelle der wah-
ren Wiirde des Menschen in sich aufzunehmen, die darin
besteht, dass der Mensch zum Bild Gottes geschaffen
wurde. Nur da steht der Fels, worauf die Wiirde des Men-
schen sich griinden kann.

Bei Chagall in Mainz

Der »Orientierung«* entnehmen wir folgenden Beitrag mit freundlicher
Genehmigung des Autors Dr. Ludwig Kaufmann:

Durch eine Postkarte veranlasst, besuchte ich in Mainz
die Pfarrkirche St. Stephan. Ich wollte die jiingsten Fen-
ster des demnichst 95jihrigen Marc Chagall sehen. Ich
betrat den gotischen Raum, und da gerade eine Trauung
stattfand, nahm ich stll in den hinteren Binken Platz.
Wihrend einer Stunde konnte ich von da aus die mittle-
ren Chorfenster betrachten. Ich sah sie — im Unterschied
zu den Scheiben im Ziircher Fraumiinster — alle drei in
tiefdunklem Blau gehalten. Von diesem Grundton hoben
sich, nach Art der »Biblia pauperumc, die bunten Szenen
der Heilsgeschichte ab. Unter den vertrauten Motiven
vom Paradies links unten bis zum Kreuz rechts oben fand
ich auch das Sujet meiner Postkarte: »Die Fiirbitte Abra-
hams«. Mehr und mehr wurde ich aber gewahr, wie die

* (46/4), Ziirich, 28. 2. 1982, S. 37. (Anm. d. Red. d. FrRu.)
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Denn es gibt keine Schranken, die der Mensch willkiirlich
zur Abgrenzung seiner Rechte setzen kénnte, indem er
das Diesseits und Jenseits der Achtung des Menschen fest-
setzen wiirde, als ob es in der Macht des Menschen stiin-
de, die Grenzen zwischen dem Guten und dem Bosen zu
ziehen. Die wahre Wiirde des Menschen wird nicht in die
von Menschen vereinbarte Rechtsordnung eingetragen,
sondern sie liegt in der Natur des Menschen, die durch
seine Beziehung zu Gott geschaffen ist. Und wir werden
gemeinsam dazu berufen, die Zeugen, die Mirtyrer dafiir
zu sein. Das ist die dritte und vielleicht die dringendste
Herausforderung.

Alle Vilker

Wir haben unsere gemeinsame Vergangenheit beschwo-
ren. Wir haben die Herausforderungen der Zukunft be-
trachtet. Die Gegenwart fiihrt uns gemeinsam zur funda-
mentalsten Priifung des Glaubens. Am Ende des zweiten
christlichen Jahrtausends stehen wir als Abendlinder Vol-
kern gegeniiber, deren Geschichte wir erst seit einigen
Jahrhunderten entdeckt haben. Jetzt stellen uns die Val-
ker von Afrika, von Asien, von Amerika auf eine Echt-
heits-Probe. Sind die jiidische Tradition und die christli-
che Tradition nur die Erscheinungsform des Heiligen im
Abendland oder haben sie eine universale Sendung? Ein
Afrikaner muss eine europiische Sprache lernen, um der
Gemeinschaft der Nationen beitreten zu diirfen; muss er
auch Hebriisch, Griechisch oder Latein lesen lernen, um
an dem Segen teilhaben zu diirfen? Kann er in Wirklich-
keit sagen: Vergisse ich dein, Jerusalem ... Muss er das
sagen lernen?

Welches ist schliesslich unsere wahre Berufung dem Wort
gegeniiber, mit dem Gott uns im konkreten Werden der
Geschichte angesprochen hat? Ist unsere Berufung eine
partikulire, ethnische und vergingliche Geschichte? Oder
ist sie vielmehr universal? Sollte sie eine partikulire Ge-
schichte sein, dann wiren wir nichts als Imperialisten.
Wenn sie aber die universale Berufung ist, dann haben wir
dafiir Zeugnis abzulegen, was die Gabe des Heiligen Gei-
stes ist:

>Im tichkah Yérouchalaim!<

1»Vergiss ich dein, Jerusalem .. .<, Ps. 137, 5. Wiedergegeben aus: Die
Heilige Schrift, ins Deutsche itbertragen von N. H. Tur-Sinai (H.
Torczyner), Jerusalem 1954, 4. Bd. Tehillim-Preislieder, S. 177.

traditionelle Ikonographie aufgebrochen und schopferisch
neu komponiert war. Zum Beispiel stand da neben dem
iiberhshten Gekreuzigten Maria als junge Mutter mit
dem Kind an der Brust: Die Schmerzen der Zukunft als
Bangigkeit im Gesicht, erhielt sie — wie auf einem andern
Feld Elija — den Zuspruch einer tiber sie kommenden En-
gelsbotschaft.

Bei Chagall in Mainz

Ein Bild, rechts unten, fesselte mich besonders: drei ange-
schnittene Kreisbogen von ungeheurer Leuchtkraft; zu-
vorderst, am flachsten gebeugt, ein wie lebloser (schlafen-
der?) Mensch; ihn von links kommend herbeitragend,
schwerelos, die gewaltigen Fliigel nach rickwirts in die
Diagonale gestellt und gerade zu ebener Erde auftretend,
ein Engel; dahinter rechts, als am stirksten gekriimmutes
Kreissegment, der Regenbogen. Seitwirts Biume mit hel-
len Farbtupfen (Friichte und Vogel?) und oben auf dem
Regenbogen ein feuerroter Hahn. Das Bild faszinierte



mich ob seiner diagonalen Komposition. Aber inhaltlich,
ikonographisch konnte ich mir keinen Reim darauf ma-
chen; kein Bibelvers und kein heilsgeschichtliches Motiv
kamen mir zu Hilfe.

Nach Ende des Gottesdienstes, unter der Tiire zur Sakri-
stei, wandte ich mich mit meiner Frage an den Pfarrer.
»Das ist der Schopfungsakt, der Anfang von alleme, sagte
er, »der von der Erde genommene, noch unbeseelte
Mensch wird in den fiir ihn bereiten Garten gebracht.« —
»Und der Hahn?« fragte ich weiter: = »Das minnliche
Symbol, zu dem die Henne (etwas verborgener, unten, in
Griin) als Gegenstiick gehort. Das Thema der beiden Ge-
schlechter durchzieht auch die Gesamtkomposition der
beiden seitlichen Mittelfenster: Hier rechts tritt mehr der
Mann, links mehr die Frau hervor.«

Im Gesprich waren wir niher an den Chor herangetreten.
Befremdet blieb ich stehen. Zwei der drei Fenster an den
Seitenwinden wurden sichtbar. Grossflichig, mit ganz
wenigen Figuren und alles viel heller, luftiger, kamen sie
mir im ersten Moment wie ein Stilbruch vor: »Ich habe
Miihe«, sagte ich. »Ja, die Mittelfenster sind narrativ und
folgen den biblischen Geschichten. Die Seitenfenster aber
meditieren biblische Poesie.« — Das Wort wirkte in mir
nach, wihrend der Pfarrer noch kurz erzihlte, wie er hier
selber mit Leuten meditiert und wie aus allen Volksschich-
ten immer wieder Gruppen kommen. Als wir uns vonein-
ander verabschiedeten, war es in der Kirche still gewor-
den. Ich machte mich nun, bald von der einen, bald von

der anderen Seite (den Chor zu betreten wird nicht zuge-
lassen) an die Betrachtung der »poetischen« Fenster. Hier
gab es keine einzelnen Szenen zu deuten. In ihrer ganzen
Hohe waren die Fenster einzufangen, und auch das in al-
len Variationen schimmernde Hellblau der »Luft« wurde
allmahlich zum Gegenstand der Betrachtung. In der Kir-
che wurde es dunkler, aber die Fenster (draussen lag
Schnee) schimmerten immer noch. Ich konnte mich kaum
trennen. Was mir zuerst Mithe machte — das nicht mehr
Erzshlte, sondern »Getrdumte«! —, hielt mich jetzt gefan-
gen, geheimnisvoll und begliickend. Als ich schliesslich
doch ging, verliess mit mir ein junges Paar die Kirche:
»Wir sind aus Osterreich«, sagten sie, und: »Wir haben
heute nur erst auf die Farben geschaut.«

! So aussert sich Chagall selber in den von Pfarrer Klaus Mayer erzahlten
Begegnungen mit ihm. Sie machen den besonderen Reiz seiner Texte in
den drei prichtigen, grossformatigen Bildbinden aus, die der Echter-
Verlag Wiirzburg unter dem Namen der beiden (M. Chagall / K. Mayer)
1978-1981 herausgebracht hat?. Mayer rapportiert aber kaum Ausserun-
gen des Kiinstlers direkt zu dessen Bildern: Diese und ihre Symbole, sagt
Chagall, sollen durch sich selber sprechen. Mayers Meditationen sind bi-
blisch orientiert, bringen uns aber auch gelegentlich den Chassidismus,
Chagalls geistig-mystischen Hintergrund, niher. Bereits 38 000 Men-
schen haben sie sich in St. Stephan, jeweils am Samstag oder Sonntag ge-
gen zwei Stunden lang, angehort (neulich, am 17. Februar, war es das
400. Mal): ein neuer Zugang zur Bibel, nicht zuletzt zu thren Psalmen
und Liedern. Auf den Farbtafeln kommt Chagalls personliche Schwarz-
lotmalerei sehr schon zur Geltung. Der Kiinstler dazu: »Wenn ich die
Fenster nicht (zu Ende) male, sind sie nicht von mir.«

2 S, u.S.72 (Anm. d. Red. d. FrRu).

Marc Chagall am 7. Juli 1982 95 Jahre: Arbeit statt Feier

Dazu schreibt »Die Welt am Sonntage«, Nr. 27, Hamburg, 4. 7. 1982:

Marc Chagall . . . wird am Mittwoch, dem 7. Juli 1982, 95
Jahre alt. Es wird an diesem Tag keine Feier und keinen
Empfang geben, liess der Kiinstler auf Anfragen mitteilen.
Marc Chagall wurde am 7. Juli 1887 in Vtebesk in Russ-
land geboren. Im Alter von 65 Jahren heiratete er in Ven-
ce Valentina, seine zweite Frau!. Er kaufte sich an der
Cote d’Azur ein Haus in Saint-Paul-de-Vence, in dem er
seit 1965 lebt. Das von Pinien umstandene Gebiude ver-
lasst er kaum noch. Nur gelegentlich empfingt er zum
Tee zwei Freunde, den Dichter André Verdet und den
Musiker Bill Wyman.

Valentina Chagall berichtet, der so hoch betagte Maler
sehe keinen Grund, sein Leben zu #ndern. Er stehe jetzt

' Vgl. u. a. dazu: Bella Chagall: »Brennende Lichter«. Nach der jiddi-
schen Urfassung. Mit 32 Zeichnungen von Marc Chagall. Hamburg
1966. Rowohlt (rororo Nr. 1223/24230) 32 Seiten (s. in: FrRu XIX/
1967, S. 140 f.). — Bella Chagall 1895-1944; Marc Chagall heiratete sie
1915 in Witebsk, von 1922 an lebten beide in Paris.

(Anmerkung der Red. d. FrRu)

nur spiter auf, verbringe dann aber den ganzen Tag in
seinem Atelier. »Dort ist er am gliicklichsten. Jeden Tag
um 9 Uhr beginnt er mit der Arbeit, bei der er stindig
Musik hért. Am Nachmittag unterbricht mein Mann fiir
eine halbe Stunde seine Arbeit und geht im Garten spazie-
renc, sagt die Ehefrau.

Vor fiinf Jahren, an seinem 90. Geburtstag, sagte der
Kiinstler dazu: »Arbeiten, arbeiten, das ist mein Lebensin-
halt. Wenn man nicht arbeitet, stirbt man langsam aber si-
cher.«

Im vergangenen Jahr hat Chagall einige Bilder geschaffen
und Radierungen fiir ein Buch, das im nichsten Jahr er-
scheinen wird. Es trigt den Titel: »Die Triumex.

Zu Ehren von Marc Chagall wurde am Samstag in Nizza
eine Ausstellung iiber die Tempelkunst eroffnet. 285 Wer-
ke aus der ganzen Welt wurden dazu nach Nizza ge-
bracht. Marc Chagall stellte als Leihgabe aus seiner per-
sonlichen Sammlung sein Bild »Die Synagoge von Vilna«
zur Verfigung. Die ausgestellten Werke umfassen die
Epochen vom 6. bis zum 20. Jahrhundert.

Zum Tode von Gershom Scholem
(5. 12. 1897 in Berlin — 21. 2. 1982 in Jerusalem)

»Wenn ein Weiser stirbt, kann niemand ihn ersetzen«*

Am Sonntag, dem 21. Februar, um 3 Uhr friih, ist Ger-
shom Scholem in Jerusalem gestorben. Am Montag, dem
22. Februar, mittags, wurde er — nach jiidischer Sitte — in
ein weisses Leinentuch gehiillt, um das noch das blaue
Tuch der Hebriischen Universitdt Jerusalem gewickelt
* Mit freundlicher Genehmigung ihrer Redaktion entnommen aus »Ori-

entierung«. Katholische Blatter fiir weltanschauliche Information (46/6)
Ziirich, 31. 3. 1982.

war, auf dem freien Platz zwischen der Van-Leer-Stiftung
und der Akademie der Wissenschaften aufgebahrt. Das
geistige Israel war zusammengekommen, aber auch der
Staatsprisident und viele Politiker waren anwesend. Es
sprachen Scholems Freund, der Philosoph und langjshrige
Prisident der Universitit Jerusalem, Nathan Roten-
streich, und der Prisident der Akademie der Wissenschaf-
ten, Ephraim Urbach. Dieser schloss seine Rede mit den
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Kabbala — Von der lebendigen Kraft im Judentum®

Was die Kabbalisten als Erscheinung in der Geschichte
des jiidischen Volkes und des Judentums als Phinomen
auszeichnet, ist im wesentlichen die symbolische Auffas-
sung der Welt, die Auffassung des Judentums als eines
symbolischen Kérpers, in dem etwas Unaussprechbares
sichtbar wird, nimlich die Gesamtheit der Welt, die Tota-
litdt der gotdichen Offenbarung in der Welt. Die Kabbali-
sten versuchten, ithre Welt so zu beschreiben, dass sie
gleichsam widerspiegelt einen gotiichen Lebensprozess,
einen Offenbarungsprozess, in dem Gott sich der Welt
mitteilt. Und dieser Prozess, der in Gott selber abliuft,
der spiegelt sich wider in seiner Schoépfung. Diese symbo-
lische Auffassung der Welt, die die Kabbalisten mit sehr
vielen Mystikern anderer Religionen teilen, ist fiir mein
Gefiihl einer der wesentlichen Aspekte der Kabbala. Und
so gilt fiirs Judentum, um darauf zu sprechen zu kommen,
dass zwei Dinge fiir einen jiidischen Mystiker wesentlich
sind, nimlich eine mystische' Auffassung der Offenba-
rung, der Thora, die nicht mehr nur das ist, was da buch-
stablich steht, sondern ein unendlich lebendiges organi-
sches Gefiige von Symbolen, die die Welt beschreiben,
darstellt. Und: Der jiidische Mystiker wird ausgehen von
der jidischen Grundvorstellung und Grundidee des Mo-
notheismus und diese Idee des einen Gottes nun auf seine
Weise mystisch verlebendigen, indem er nimlich der Ein-
heit Gottes ein geheimes inneres Leben, das sich in der
Welt spiegelt, zuschreibt.

Das verborgene Leben Gottes spiegelt sich in der Welt

Es gibt innerhalb solcher mystischer Vorstellungen wie
der Kabbala im Judentum ganz verschiedene Méglichkei-
ten. Sie konnen innerhalb solcher Gedankenginge und
symbolischen Reprisentationen zum Beispiel pantheisti-
sche Gedankenginge haben, die die Welt irgendwie in
Gott hineinnehmen, und sie konnen streng theistische
Formen derselben Symbolik haben, die zwischen Gou
und der Welt einen durchaus klaren Abgrund aufreissen:
Der Schopfer und die Schopfung sind nicht zueinander zu
bringen. Beides ist im Bereich mystischer Vorstellungen
moglich, auch in der jidischen, nicht nur in der christli-
chen oder in der islamischen Mystik, von denen ja viel-
leicht bekannt ist, dass da Pantheismus und Theismus im-
mer in einer starken Spannung lagen. Auch im Judentum
ist das sehr deutlich der Fall: Es gibt pantheistische Mog-
lichkeiten der Symbolik, wie sie sich in dem Grundwerk
der Kabbala, dem Buche Sohar, »Vom Glanz Gottes«, um
1280 niedergeschlagen haben, und es gibt streng theisti-
sche Vorstellungen, wie zum Beispiel in der Kabbala, die
hier in Safed in Israel 1570 entstanden ist und die von
grosstem Einfluss auf das spitere Judentum war, sich aus-
gebildet haben. Isaak Luria, der berithmteste aller spite-
ren Kabbalisten, hat die Vorstellung entwickelt, welche
die alte Kabbala nur sehr schemenhaft gekannt hat, von
der Selbstbeschrinkung Gottes in der Schopfung. Dies ist
eine streng theistische Idee, ein neues Symbol: Damit
iiberhaupt eine Welt existieren kann, die nicht von vorn-
herein Gott ist, muss Gott sich zusammengezogen haben;
er hat eine Selbstbeschrinkung seines Wesens vorgenom-
men, durch die die Moglichkeit in ihrem realen geistigen
Sinn zugleich entstanden ist, dass Sein tiberhaupt existiert,
das nicht Gott ist. Wie kodnnte denn iiberhaupt ein Sein
existieren, das nicht Gott ist, wenn Gott nicht die Még-
lichkeit dazu gegeben hat? Das heisst, warum sind wir
nicht alle Gott? Doch nur dadurch, dass Gott sich sozusa-
gen auf sich selber zuriickgezogen hat, um uns Platz zu

* Entnommen mit freundlicher Genehmigung ihrer Redaktion aus »Ori-
entierung« s. 0., Anm. S. 19%.

machen, wie das recht naturalistische Symbol heisst. Diese
Vorstellung, hebriisch »zimzume«, das heisst »die Selbst-
beschrinkung Gottesc, ist eines der grundlegenden Sym-
bole der spiteren Kabbalisten, es hingt tief zusammen mit
symbolischen Formulierungen dieser spiteren Kabbali-
sten, und die hingen nach meiner Uberzeugung wieder
zusammen mit der Erfahrung der spanischen Juden von
dem Grauen und der Grausamkeit des Exils, das hier auf
Gott selber iibertragen wird.

Von der Wirksamkeit mystischer Symbole

Mich hat die Frage sehr beschiftigt, ob eine rein halachi-
sche, eine rein gesetzesmissige Auffassung des Judentums
aus sich selbst imstande gewesen wire, geniigend Vitalitit
herzugeben unter den Stiirmen der Geschichte und der
Verfolgung fiir diese Gruppe, dieses Volk, diese Gemein-
schaft der Juden — die Worte sind ganz gleichgilug . ..
was hat die Juden am Leben erhalten in den Stiirmen der
Geschichte? Ich meine, da hat die Kabbala eine bedeuten-
de Rolle gespielt, und gerade fiir die, die religiés am emp-
fanglichsten waren. Denen gab sie eine Antwort, eine sehr
eindrucksvolle und zum Teil sehr erfolgreiche Antwort,
die fiir die Existenz der Juden in der geschichtlichen Welt
etwas bedeutcte, nimlich ihnen diese Existenz symbolisch
deutete als Darstellung irgendeiner tieferen Wirklichkeit.
— Was die Gegenwart angeht, so ist das Interesse, das die-
se Dinge, diese Schriften in unserem Lande erwecken,
sehr verstiandlich. Ich wiirde nicht sagen, dass fiir das, was
gerade aktuell hier im Land Israel geschieht, die alten
Symbole noch brauchbar sind, also fiir dessen Interpreta-
tion. Da ist es schon sehr fraglich, ob diese Symbole, auch
wenn wir versuchen, sie zu erhellen und in threm Zusam-
menhang sinnvoll wieder zu verstehen, noch wirkungsvoll
sein werden oder kdnnen. Das hingt mit der Frage zu-
sammen, ob wir heute noch einen gemeinsamen Bezug
auf ein Koordinatensystem der Offenbarung haben, einer
Heiligen Schrift, deren Autoritit anerkannt ist wie frither,
wo die Kabbala sich auf eine Deutung dieser Schrift oder
Schriften beziehen konnte in einer autoritativen Form.
Das fehlt heute. Aber was uns heute anzieht, was mich je-
denfalls an diesen Dingen heute anzieht, das ist die Funk-
tion, die die kabbalistischen Ideen und Vorstellungen in
ihren sehr mannigfachen Ausbildungen in der judischen
Geschichte gespielt haben. Das ist noch heute von Interes-
se. — In einer Zeit, in der das Judentum moglichst spiritua-
lisiert wurde, vom 18. Jahrhundert an, vor allem im 19.
und frithen 20. Jahrhundert, wurden natiirlich Ausserun-
gen der jiidischen Vitalitit, die nicht in das rein huma-
nistisch-rationale Weltbild passten, nicht gern gesehen;
daher die Abwendung von messianischen Ideen, daher
auch die Abwendung der Juden von mystischen Ideen,
welche um 1850 nicht sehr gern gesehen wurden in der
nicht-jiidischen und auch in der jidischen Welt. Auch in
einem Judentum, das in der nicht-jiidischen Welt aufzu-
gehen versuchte, wurden solche Ideen nicht sympathisch
aufgenommen. Heute liegt das ganz anders. Wir sehen
das Judentum als etwas Lebendiges, als eine Gemein-
schaft, ein Volk, das sich selbst zu verwirklichen versucht
und eine Aufgabe in eigener Verantwortung sucht. Und
dabei spielt dann die Geschichte der mystischen Uberliefe-
rung und dessen, was sie bedeutet hat fiir das Leben der
judischen Gesellschaft, eine grosse Rolle und hat ein
Interesse. Gershom Scholem

Ausschnitt aus einem Gesprich mit Jérg Drews, Erstsendung im ARD-
Fernsehprogramm des Saarlandischen Rundfunks vom 20. 6. 1976. Voll-
stindige Fassung: Gershom Scholem, Und alles ist Kabbala, Miinchen
1980. Das Interview ist kein Text nach Art von Scholems Werken; aber
in seiner Spontaneitit gibt es seine Haltung wieder. (Red.)
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Worten: »Seine Werke und Forschungen bleiben das vig-
liche Brot aller, die auf irgendeinem Gebiet der Wissen-
schaft des Judentums, der Religionsgeschichte und des
menschlichen Denkens titig sind. Wir betrauern den Tod
von Gershom Scholem und finden Trost in der Fiille des
reichen Werkes, das er hinterlisst. Mit diesem Trost wen-
den wir uns an seine Gemahlin Fanja, die sein Leben und
Schaffen mit Verstindnis und Liebe begleitet hat. Es gibt
nur wenige Menschen, auf die man das Wort beziehen
kann: >Wenn ein Weiser stirbt, kann niemand ihn erset-
zen«. Sein Andenken sei gesegnet.«

Es war ungewohnlich, diesen pathetischen Satz aus dem
Munde eines niichternen Gelehrten zu horen. Aber als ich
auf diesem Platz stand und nachher zusammen mit dem
Religionsphilosophen Ernst Simon auf dem Weg iiber
den Mount Scopus, dem Sitz der Universitit Jerusalem,
bis zum Friedhof dem Leichnam Gershom Scholems
folgte, war mir klar, dass ich wohl nie mehr in meinem
Leben einem in dieser Weise universalen Wissenschaftler
begegnen wiirde. Scholem hat Mathematik gelernt und ist
auf dem Wege tiber die Philologie Philosoph und, wenn
man so will, Mystiker geworden. Bevor ich Scholem ken-
nengelernt habe, glaubte ich, dass diese Form umfassen-
den Denkens und differenzierter Gelehrsamkeit in unse-
rer Zeit nicht mehr moéglich wire. Scholem war nicht nur
in der Lage, Ratonalitit und Glauben zu vereinen, er hat
die Technik der wissenschaftlichen Detailarbeit in einer
einmaligen Weise mit grossem Uberblick zu verbinden ge-
wusst. Frei von allen deutschen Wegen der Verinnerli-
chung in religivsen Fragen, war er in der Lage, einzelnen
Problemen minutids tber Jahre nachzugehen und zu-
gleich den Gesamtzusammenhang nie aus den Augen zu
verlieren und ihn fiir seine Horer und Leser lebendig zu
machen.

In einem Interview mit der »Jerusalem Post« hat er vor 15
Jahren uber die Kabbalisten gesagt: »Sie wussten Dinge,
die wir verloren haben. Die fortlaufende Konzentration
des Denkens innerhalb eines sehr engen Feldes ist ein Ele-
ment davon.« Schon dieser eine Satz zeigt, wie es ihm ge-
lingt, den rationalen Kern in der Analyse mystischer
Phantasie aufzuzeigen. Wir verdanken Gershom Scholem
die Gesamtdarstellung judischer Mystik, die Aufklirung
auch noch der ausgefallensten Elemente der Kabbala, da-
bei aber auch die grossartige Analyse des Sabbatai Zwi,
des falschen Messias aus dem 17. Jahrhundert. Leider liegt
sein Buch uiber Sabbatai Zwi noch nicht in Deutsch, son-
dern nur in Hebriisch und Englisch vor. Die unnachahm-
liche Art, wie es ihm gelang, die Gestalt dieses falschen
Messias zu erfassen, dem damals die Juden in der halben
Welt folgen wollten und der zum Islam iibertrat, weil er
glaubte, dass man siindigen miisse, um wieder zu Gott
aufsteigen zu kénnen, hat wohl jedem Leser nicht nur ein
gelehrtes Meisterwerk, sondern auch ein literarisches
Kunstwerk geschenkt. Dabei ist gerade dieses Buch ein
Projekt sorgfiltigster Einzelforschung. Kabbala und jidi-
sche Mystik, der »Liigenmessias« und sein Weg waren den
Menschen weitgehend verschleiert, und zwar auch den
Juden selbst. Scholem hat diese ganze Welt erforscht, er hat
sie gelebt und sie dargestellt. Damit hat er eine grosse
Leistung fiir die Erkenntnis von Religion iiberhaupt
vollzogen. Martin Buber hat stirker in die christliche
Welt hineingewirkt, aber Gershom Scholem verdanken
auch die Christen die bedeutendere religiose Erkenntnis.
Gershom Scholem entstammute einer assimilierten Berliner
jidischen Familie, die zwar nicht zum Christentum iber-
getreten war, aber sich dem Deutschtum so intensiv wie
moglich anzupassen versuchte. Unvergessen fiir jeden Le-
ser die Szene, die er in seinem Lebensbericht »Von Berlin
nach Jerusalem« beschreibt, in der die Eltern dem jungen

Zionisten, den sie nicht verstehen konnten, ein Bild von
Herzl unter den Weihnachtsbaum — den diese Familie in
Anlehnung an deutsche Gewohnheiten anzuziinden pfleg-
te — gestellt hatten. Eine kaum nachvollziehbare Lebens-
leistung, wie sich der junge Gerhard in Berlin als Schiiler
privat die Kenntnisse der hebriischen Sprache und des
Talmuds verschaffte, die in seinem Elternhaus nicht ge-
pflegt wurden. Immer mehr wird ihm die Assimilation als
judische Lebenslige klar, und mit grosser Schirfe hat er
diese Liige sein Leben hindurch immer wieder festgestellt;
dabei war er nicht blind gegeniiber den grossen kulwrel-
len Leistungen, die aus ebendieser deutsch-jidischen Assi-
milation entstanden sind. Als Zionist hat Scholem mit
Ernst Simon und Martin Buber den Gedanken des Zwei-
Volker-Staates der Juden und Araber in Palistina vertre-
ten. Erst unter dem Eindruck des Holocaust hat er sich
spiter zum jiidischen Staat Israel mit arabischer Minder-
heit bekannt.

Seit 1923 hat Gershom Scholem in Jerusalem gelebt, seit
1936 durch alle politischen Wirrnisse im von Juden deut-
scher Herkunft geprigten Stadtteil Rechavia in derselben
Wohnung, in der die alten Biicher der Juden in seltenen
Ausgaben in allen Zimmern bis an die Decke hinauf stan-
den; ein Gelehrtenheim einmaliger Pragung. Man mochte
wiinschen, dass es als ein Studienort auf die Dauer erhal-
ten bliebe. Die von Scholem zeit seines Lebens mit viel
Spiirsinn gesammelte Bibliothek hat er der Hebriischen
Universitit hinterlassen.

Von dieser Wohnung aus hat er auch den Weg zuriick
nach Deutschland genommen. Vor allem 1966 auf dem
jiidischen Weltkongress in Briissel mit seinem berithmten
Vortrag tiber Deutsche und Juden, der eine klare Abgren-
zung enthielt und gegen alle verschwommenen deutsch-
jiidischen Begegnungen und Gesten des Verzeihens ge-
richtet war. Aber zugleich standen in diesem Vortrag fol-
gende Sitze: »Fruchtbare Beziehungen zwischen Juden
und Deutschen, in denen eine bedeutende und ebensosehr
eine die Sprache lihmende, grauenhafte Vergangenheit
aufbewahrt und neu verarbeitet werden soll, sie miissen,
wenn anders sie noch einmal aktuell werden kénnen, im
Verborgenen vorbereitet werden. In solchem neuen Wir-
ken liegt die einzige Garantie, dass die 6ffentlichen Bezie-
hungen unserer Vélker nicht von gefilschten Losungen
und Forderungen vergiftet werden. Schon nagt der Wurm
der Heuchelei an den zarten Wurzeln! Zu einem neuen
Verstindnis bedarf es, wo Liebe nicht mehr aufgebracht
werden kann, anderer Ingredienzen: der Distanz und des
Respektes, der Offenbeit und Aufgeschlossenbeit und mebr
als alles, des reinen Willens.«

Ein Ausdruck dieses »reinen Willens« war es, dass Scho-
lem in den letzten 15 Jahren immer mehr Biicher auf
deutsch verdffentlicht hat. Die drei Binde »Judaica« sind
eine Einfilhrung in das jiidische Denken, die in dieser Zu-
sammenstellung nur als ein Geschenk an die Deutschen
begriffen werden konnen; die kleine Schrift iiber einige
Grundbegriffe des Judenwums gehort ebenfalls hierher.
»Judaica 1« vermittelt Grundelemente jiidischen Denkens
von der messianischen Idee bis zu den 36 verborgenen
Gerechten. Wir begegnen den Einzelheiten von Scholems
Forschungen und zugleich der Gesamtheit jiidischen Den-
kens. »Judaica 2« erdrtert das Verhiltnis von Juden und
Deutschen und beschreibt moderne jidische Geistigkeit
an drei Menschen, die in besonderen Beziehungen zu den
Deutschen standen: dem Dichter Agnon und den Philo-
sophen Martin Buber und Walter Benjamin. »Judaica 3«
umfasst ausgesuchte Studien zur jildischen Mystik.

Das Buch »Walter Benjamin - die Geschichte einer
Freundschaft« und die Veroffentlichung des umfangrei-
chen Briefwechsels zwischen Walter Benjamin und Ger-
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shom Scholem hat den Deutschen ein Dokument geistiger
Auseinandersetzung und Verbundenheit gegeben, wie es
die deutsche Literatur sonst kaum besitzt. Durch das Ben-
jamin-Buch zieht sich die Auseinandersetzung zwischen
der Faszination, die fiir Benjamin der Kommunismus
birgt, der sich fiir ihn vor allem in seinem Freunde Bert
Brecht verkorpert, und dem Zionismus, zu dem sich Ger-
shom Scholem nicht nur bekannt hatte, sondern den er in
seinem israelischen Alltag lebte. Wir lernen in Gershom
Scholem ein Genie der Freundschaft kennen; wir sehen,
wie man einen Menschen lieben und ihm trotzdem in de-
taillierter Auseinandersetzung gegeniibertreten kann.
Scholem ist ein dialektischer Denker. Jiirgen Habermas
hat gezeigt, dass in den von Scholem wiederentdeckten
kabbalistischen Schriften Grundlagen des dialektischen
Denkens liegen, lange vor Hegel und Marx.

Wer an den Wurzeln unserer eigenen Religion, des katho-
lischen und evangelischen Christentums, nicht vorbeige-
hen will, der sollte sich den Biichern Gershom Scholems
zuwenden. Wer sehen will, wie Aufklirung und Religion
zusammengehoren kénnen, der wird von diesem Mann,
der die jiidische Mystik neu belebt hat, lernen. Wer dar-
iiber hinaus sehen will, wie die Deutschen nicht eine un-
mégliche Verzeihung erbitten, sondern einen neuen Weg
zum judischen Volk finden konnen, der muss insbesonde-
re Scholems Arbeiten tiber Juden und Deutsche lesen.
Wer wissen will, wie in einer wissenschaftlichen Zivilisa-
tion Glaube lebt, der kann bestimmt an Gershom Scholem
nicht vorbeigehen.

Im Herbst 1981 folgte der 84jihrige einem Ruf fiir ein
Jahr an das neu gegriindete Wissenschaftskolleg in Berlin,
in dem fiir die Bundesrepublik erstmalig der Gedanke
eines Advanced Swudy Center realisiert werden sollte.
Gershom Scholem hielt den Erdffnungsvortrag tiber die
Kabbala in der europiischen Geistesgeschichte und be-
gann ein Seminar im kleinsten Kreise tiber den Sohar, das
wichtigste Buch der Juden neben der Bibel und dem Tal-

mud. Es war eine Freude zu sehen, mit welcher Vitalitit
er in den wenigen Wochen zum geistigen Mittelpunkt
ausgewihlter Gelehrter aus der ganzen Welt wurde. Vor
mir liegt ein bewegendes Bild: Der lachende Scholem im
Gesprich mit den links und rechts neben seinem Stuhl
knienden Pidagogen Hartmut von Hentig und dem An-
thropologen und Soziologen Ivan Illich. Scholem hat kurz
vor seinem Tode in Berlin noch einmal gezeigt, wie der le-
bendige Geist in der Lage ist, Wissenschaft und Glauben
als Einheit zu leben und zu vermitteln.

Hellmut Becker, Berlin

Prof. Dr. h. c. Hellmut Becker ist Leiter des Max-Planck-Instituts fur Bil-
dungsforschung in Berlin.
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Ein neues Stadium im jiidisch-christlichen Dialog

Von Dr. Michael Wyschogrod, Professor fiir Philosophie am
Baruch College der City University, New York/USA

Professor Dr. Wyschogrod, orthodoxer Jude, hat einen bemerkenswer-

ten Beitrag zum jildisch-christlichen Gesprich publiziert*. Er setzt sich

darin mit den Werken von Clemens Thoma, Christliche Theologie des Ju-
dentums, 1978** (A Christian Theology of Judaism, Translated by Helga
Croner, Paulist 1980) und Franz Mussner, Traktat iiber die Juden***, aus-
einander. Wir publizieren hier die nur wenig gekiirzte Fassung seines Bei-
trags. Die Ubersetzung aus dem Englischen besorgte Rita Egger.

Es ist allgemein anerkannt, dass Nostra aetate IV, das
vom Zweiten Vatikanischen Konzil 1965 promulgierte
Dokument iiber die christliche Haltung dem Judentum
gegeniiber, ein Markstein in der Geschichte der jiidisch-
christlichen Beziehungen ist. Zusammen mit den Vatika-
nischen Richtlinien und Hinweisen fiir die Durchfiihrung
von Nostra aetate IV (1974) macht dieses Dokument ein
antisemitisch motiviertes Leben innerhalb der katholi-
schen Kirche sehr schwierig — es sei denn, man lehne die

“*  In: Judaism 31 (1982) 355-365.
** Vgl FrRu XXX/1978, S. 56.
##* Vgl. ebd., XXX1/1979, S. 37 ff.
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darin enthaltenen ausdriicklichen Lehren des Zweiten Va-
tikanischen Konzils ab. Diese Dokumente werden zwar
nicht von jedermann als vollkommen beurteilt. Johannes
Qesterreicher, einer der verdienstvollen Promotoren von
Nostra aetate IV, versffentlichte nach dem Konzil einen
detaillierten Bericht iiber verschiedenartige Einfliisse, de-
nen dieses Dokument bei seiner Endfassung ausgesetzt
war!, Wie jedes andere Konzilsdokument musste Nostra
aetate IV schliesslich einem breiten Meinungsspektrum in
der Kirche entsprechen. Man kann daher eine gewisse
schwankende Tendenz in diesem Dokument entdecken.
Aber man hoffte auf stimulierende Wirkungen dieses Do-
kuments im Katholizismus . . .

In seiner »Christlichen Theologie des Judentums« bedient
sich Thoma der historischen Methode. Er beginnt seine
Darstellung mit dem »Frithjudentume, der Zeitspanne, die
frithere christliche Forscher als »Spitjudentum« bezeich-
net haben. Letzter Begriff gab der Meinung Ausdruck,

* LThK, Erginzungsband: Das Zweite Vatikanische Konzil, II (1967)
406—478.



das Judentum habe im Jahre 70 n. Chr. zu existieren auf-
gehort. Wire dies so gewesen, konnte man die Periode
vor dem Untergang des Judentums mit Recht als »Spatju-
dentum« bezeichnen. Falls es aber nicht so war und das
Judentum nach 70 n. Chr. weiter lebte und heute noch le-
bendig ist, dann ist der von Thoma verwendete Ausdruck
»Frithjudentumc« fur die Periode vom Ende des babyloni-
schen Exils bis 70 n. Chr. weit besser.

Thoma beginnt mit der Riickkehr aus dem babylonischen
Exil, weil dies der historische Kontext ist, in dem er den
Ursprung der grundlegenden biblischen Texte des Juden-
tums (wie den Schépfungsbericht und die Begriindung des
Sabbat als Tag, an dem Gott ruhte) sieht. Er bezieht sich
auf letzteren (Gen 2,2f) als den priesterlichen Schop-
fungsbericht und datiert diesen ins 6./5. Jahrhundert
v. Chr. Als Kenner der Zeit des Zweiten Tempels bedient
sich Thoma der historisch-kritischen Methode . . . Thoma
bricht mit der bei Christen iiblichen Gleichsetzung des Ju-
dentums mit der israelitischen Religion der Hebriischen
Bibel. Statt dessen legt er den Schwerpunkt auf die Viel-
filtigkeit der judischen Gruppen zur Zeit des Zweiten
Tempels und auf das rabbinische Judentum.

In seinem »Traktat itber die Juden« zeigt sich Mussner
mehr als Bibel-Theologe denn als Historiker. Sein Haupt-
anliegen ist ein Verstindnis des Neuen Testaments, das
der jidischen Dimension dieses Werkes gerecht wird. Ob-
wohl er das rabbinische Judentum kennt, ist die Hebrii-
sche Bibel fiir ihn die Hauptquelle des Judentums. An die-
ser wird relativ wenig historische Kritik geiibt. Er folgert
(S. 20), dass das Neue Testament (Apg 13,17-19) die Er-
wihlung Israels und das Geschenk des Landes Kanaan an
die Israeliten bestitige. Es seien Lehren, die das Neue Te-
stament selbstverstindlich von der Hebriischen Bibel
itbernommen habe. — Es wurde oft argumentiert, dass eine
christliche Interpretation des Judentums, die mehr von
Texten der Hebriischen Bibel und weniger von rabbini-
schen Quellen abhingig ist, unvermeidlich zur Ablehnung
der Kontinuitit des nachbiblischen Judentums fiihre.
Mussner stellt dies als falsch heraus. Er zeigt auf, dass ei-
ne grundlegende Kontinuitit vom biblischen zum rabbini-
schen Judentum besteht, die es seiner Ansicht nach auch
zwischen der Hebriischen Bibel und dem Neuen Testa-
ment gibt.

Im ersten Teil seines Buches sagt Thoma: »Das Judentum
ist eine eigenstindige und eigenwillige Grosse. Es ist vom
Christentum viel unabhingiger, als es das Christentum
vom Judentum ist und je sein darf« (S. 41). Weiter hebt er
hervor: ». .. der christliche Theologe (hat) auch zu beto-
nen, dass das Christus-Ereignis keine sengende Sonne ist,
die das Judentum nach Christus in seiner Legitimitit und
Eigenstandigkeit beeintrichtigt oder gar verunmoglichte
(S. 42). Dann folgt der umfassendste Teil seines Buches
mit dem Titel: »Jesus Christus und seine Botschaft im Zu-
sammenhang mit dem frithen und dem rabbinischen Ju-
dentum«. Das meiste darin ist eine Darstellung des Juden-
tums zur Zeit des Zweiten Tempels, wenn es auch klar ist,
dass diese Darstellung vom Blickpunkt des Auftretens und
Wirkens Jesu her in Angriff genommen wird. Frither neig-
ten christliche Forscher dazu, die geistige Grosse des
Christentums dadurch hervorzuheben und zu unterstrei-
chen, dass sie es mit einem sich dem Ende nihernden und
geistig geschwichten Judentum verglichen. Das ist in der
Tat aufgrund der anscheinend antipharisiischen Polemi-
ken im Neuen Testament nicht schwierig. Aber es ist nicht
der Weg, den Thoma wihlt! Er schreibt statt dessen: »Al-
le religivsen Vorstellungen und Ideale, die im Neuen Te-
stament ausgeformt sind, finden sich in irgendeiner Weise
auch im zeitgleichen oder zeitnahen nicht-christusglaubi-
gen Judentume (S. 123).

Das heisst selbstverstindlich nicht, dass nichts Neues im
Neuen Testament ist. Thoma schreibt: »Das Neue bzw.
Singuldre im Neuen Testament ist einzig die geschichtlich
einzigartige Person Jesu samt ihren Taten und Widerfahr-
nissen sowie die durch Tod und Auferstehung Christi be-
dingten theologischen Schopfungen und Initiativen« (S.
123) ... Ohne den Lehren Jesu gewisse neue Elemente
abzusprechen, findet Thoma es wesentlich, die Kontinui-
tit der geistig-religivsen Haltung des Judentums, aus der
heraus Jesus und seine Lehre verstindlich sind, zu beto-
nen. Das Neue besteht in der Vertiefung oder Radikalisie-
rung dessen, was schon bewundernswert war, aber durch
Jesus noch bewundernswerter gemacht worden ist. In der
Tat ist so ein weiter Abstand von den Darstellungsweisen
gewonnen, in denen das Christentum mit Hilfe einer Er-
niedrigung des Judentums erhht wurde.

Nirgends ist das Problem der Kontinuitit und Verinde-
rung in den Lehren Jesu und des Paulus akuter als bei der
Frage nach dem Gesetz. Wie in christlicher Diktion iib-
lich, verstehen wir hier unter »Gesetz« jene Vorschriften,
die nur Juden — nicht auch Christen — beobachten (Be-
schneidung, Speisegesetze etc.). Die traditionelle Lehre
war, dass diese Verpflichtungen durch Jesus aufgehoben
worden seien . . . Thoma schreibt: »Den angeblich souve-
ranen Gesetzesiibertreter Jesu gibt es gar nicht!« (S. 179).
»Wenn wir die Solidaritit Jesu mit seinem Volk, dem
Glauben und der Lebensweise seines Volkes ernst neh-
men, dann ist die Annahme nicht grundlos, er habe die jii-
dischen Gesetze in ihrem genuinen Sinn gehalten, um
dem Volk eine Wegweisung zu geben« (S. 180). Wihrend
viele christliche Theologen die vermeintlichen Dichoto-
mien »Gesetz — Gnade« und »Gesetz — Freiheit« hochspie-
len, kennt Thoma das jidische Verstindnis der Tora zu
gut, um auf solche missverstindliche Unterscheidungen
einzugehen. Er ist auch ein zu guter Historiker, als dass er
die Halacha einfach als ein Apriori-System denken konn-
te. Er zitiert Jacob Katz, dass »die Halacha im Kielwasser
sozialer Verinderungen folgte« (S. 156) und David Flus-
ser, der schreibt: »Es gibt natiirlich bei Jesus eine ihm ei-
gentimliche Problematik in seiner Beziehung zum Gesetz
und seinen Geboten, aber diese entsteht bei einem jeden
gliubigen Juden, wenn er sein Judentum ernst nimmt« (S.
156). Thoma fithrt also die Kontinuitit Jesu mit dem tora-
treuen Judentum wieder ein, wie Flusser dies in seinem
Buch »Jesus« (Hamburg 1968) tat. Weder Flusser noch
Thoma negieren eine gewisse Spannung in Jesu Haltung
gegentiber dem Gesetz. »Er wollte, dass das Gesetz gehal-
ten wiirde, ohne dass ein Mensch preisgegeben wiirde« (S.
180). Die Frage bleibt aber, ob Jesu Aussagen iiber das
Gesetz, die jahrhundertelang als grundsitzliche Ableh-
nung des Gesetzes interpretiert worden sind, wirklich nur
innerjiiddische Debatten tiber die Tora sind. Dann wiren
sie im wesentlichen nicht anders zu lesen als die zahlrei-
chen Meinungsverschiedenheiten, die in der rabbinischen
Literatur ausfithrlich aufgezeichnet sind . ..

Mussner behandelt das Gesetz unter verschiedenen Ge-
sichtspunkten. Zuerst schreibt er ein Kapitel »Freude an
der Tora« (37-45). Darin wirkt er der weit verbreiteten
christlichen Meinung entgegen, wonach das Judentum ein
freudloser Legalismus war und ist. Dieser wiederum fusse
auf einem hoffnungslosen Versuch, unzihlige Gesetzes-
forderungen zu erfiillen. Er hebt hervor, dass der Jude die
Tora als Weisung Gottes erfahre, die in Liebe gegeben
und angenommen wurde ... Mussner beschliesst dieses
Kapitel mit einem Zitat des Paulus (Rém 10, 4): Christus
ist »des Gesetzes Ende zur Gerechtigkeit fiir jeden, der
glaubt« (S. 45). Er fugt hinzu, dass die Haltung des Paulus
zum Gesetz nicht einem Mangel an Respekt entspringt,
sondern seinen christologischen Uberzeugungen . ..
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Ein weiterer Gesichtspunkt Mussners ist das Verhiltnis
Jesu zum Gesetz. Seine Darlegung griindet sich auf Mt 5,
17-19. Mussner weist darauf hin, dass diese Verse zu
zahllosen Interpretationen gefithrt haben, vor allem im
Zusammenhang mit der Bergpredigt (Mt 5,21-48), in der
Jesus das »Ihr habt gehort« dem »Aber ich sage euch« ge-
geniiberstellt. Lost hier Jesus wirklich das Gesetz auf und
setzt er eine neue Lehre an dessen Stelle? Mussner ver-
neint dies entschieden. Jesus, so argumentiert er, erfiillt
das Gesetz und st es nicht auf, indem er »die verborge-
ne, die letzte und eigentliche Intention der Weisung der
Tora herausholt« (S. 191). »Die Ethik des Alten Testa-
ments«, schreibt Mussner, »wird vielmehr durch den Ju-
den Jesus vollendet, indem er die ethischen Forderungen
der Tora bis in die innerste Gesinnung des Menschen, bis
in sein >Herz¢< hinein ausdehnt« (S. 191). Mussner be-
schliesst dieses Kapitel mit einem Thoma-Zitat: »Den an-
geblich souverinen Gesetzesiibertreter Jesus gibt es gar
nicht!« (S. 193).

Es ist also ein gemeinsames Unternehmen von Thoma und
Mussner - im Hintergrund unterstiitzt von David Flusser
-, die Liicke zwischen Jesus und der Tora zu verkleinern.
Dies aber erscheint im Falle des Paulus um einiges schwie-
riger zu sein. Sein offensichtlicher Bruch mit dem Gesetz
scheint viel unzweifelhafter als jener von Jesus. Dies ist
wahrscheinlich der Grund, weshalb Thoma Paulus in sei-
nem Buch kaum erwihnt und jedenfalls nicht mit Bezug
auf das Gesetz. Mussner anderseits widmet der Diskus-
sion um Paulus und seiner Einstellung dem Judentum und
dem Gesetz gegeniiber 29 Seiten. Er verweist auf Gal 2,
21: »Wenn durch das Gesetz Rechtfertigung geschah,
dann ist Christus umsonst gestorbenc . .
die Uberzeugung des Paulus, das Gesetz sei nicht linger
verpflichtend, auf dessen Glaube zuriick, die messianische
Zeit sei angebrochen. Mit dem Beginn des neuen Zeital-
ters war das Heil nicht linger an das Gesetz, sondern nur
noch an den Glauben an Jesus, den Gottessohn, den Ge-
kreuzigten und Auferstandenen, gebunden. Aber Israel
nimmt diese Anderung nicht zur Kenntnis. Es fithrt seinen
Toragehorsam weiter, als ob der neue Aon noch nicht an-
gebrochen wire. Nach Mussner ist es wichtig, dass Paulus
die Verstocktheit Israels in Gott begriindet sieht, der »ih-
nen einen Geist der Umnachtung gab, Augen, um nicht zu
sehen, Ohren, um nicht zu héren« (Rém 11, 8) (S. 220).
Der Ungehorsam Israels hat den Heiden Heil gebracht:
»Durch ihren Fehler ist das Heil zu den Heiden gekom-
men, um Israel eifersiichtig zu machen« (Rém 11, 11). Is-
raels Ablehnung des Evangeliums stellt sich somit als Akt
des Gehorsams heraus. Der vielleicht wichtigste Abschnitt
in Mussners Buch lautet: »Es ist wenig wahrscheinlich,
dass ein total juden-christlich gewordenes Israel noch
heute als >Israel« existieren wiirde. Das Judentum wire in
der Kirche und in der Volkerwelt aufgegangen. Das hat
Gott selbst verhindert, um seine Macht und seine Gnade
vor den Volkern an Israel zu offenbaren. Gottes Macht
und Gnade zeigen sich gerade darin, dass er Israel nicht
im Verlauf der Geschichte post Christum untergehen
liess, trotz all der furchtbaren Katastrophen, die iiber das
Judentum gekommen sind« (S. 221).

Und so wird Israel, das die Annahme des Evangeliums
verweigert hat, gerettet werden. Wird es nur gerettet wer-
den, wenn es zur Annahme des Evangeliums bereit ist?
Nicht notwendigerweise! Mussner bezieht sich auf Rém
11, 25f.: »Verstockung ist iiber einen Teil von Israel ge-
kommen, bis die Vollzahl der Heiden eingegangen ist,
und dann wird ganz Israel gerettet werden.« Mussner be-
tont (S. 55), dass »ganz Israel gerettet werden« wird und
nicht nur diejenigen, die das Evangelium angenommen
haben. Er stellt darum die Moglichkeit eines »Sonderwe-
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ges« zur Rettung von Israel in Sicht, ein Weg, der die
Konversion zum Christentum nicht erforderlich macht.
Ein jiidischer Rezensent kann kaum anders als folgern,
dass das schwierige Werk des jiidisch-christlichen Ge-
sprichs, das nach Auschwitz begann, nun Friichte zu tra-
gen beginnt.

Nach Mussner sind die Deutungen des Gesetzes von sei-
ten des Paulus an die Heiden, nicht an die Juden gerich-
tet. Mussner ist sich bewusst, dass diese Tatsache ein »her-
meneutischer Schliissel« (S. 228) fiir das Verstehen der
Haltung des Paulus dem Gesetz gegeniiber ist. Meiner
Meinung nach filhrt Mussner jedoch nicht alle seine
Grundeinsichten eines genuinen Verstindnisses des Pau-
lus konsequent weiter. Wie ich anderswo? dargelegt habe,
ist es die Absicht des Paulus (in Gal und anderen Schrif-
ten), zu Jesus konvertierte Heiden von der Beschneidung
und dem Gesetzesgehorsam abzuhalten.

Aus Apg 15 wissen wir, dass es in der Jerusalemer Kirche
Leute gab, die glaubten, ein Heide, der sich der Kirche
anschliessen wolle, miisse sich beschneiden lassen und die
ganze Tora annehmen. Paulus legte keinen Wert darauf.
Die Judenchristen, die anderer Auffassung waren, hielten
den Heidenchristen vor, sie seien keine Christen in vollem
Sinn, bevor sie die Beschneidung und die ganze Tora an-
nihmen. Dies erzeugte betrichliche Unruhe in den Ge-
meinden, die Paulus gegriindet hatte. Als er davon erfuhr,
beschloss er, das Problem der Jerusalemer Kirche zur Ent-
scheidung vorzulegen. Laut Apg 15 wurde dieses Problem
lange debattiert, und die Ansicht des Paulus wurde besti-
tigt. Die Heiden mussten nur die noachidischen Gebote
annehmen, die das rabbinische Judentum fiir alle Nichtju-
den als verpflichtend betrachtete.

Aus Apg 15 konnen wir folgendes ableiten: Alle Streitpar-
teien stimmten darin iiberein, dass christusglidubige Juden
weiterhin die Tora beobachten miissten. Wenn nun aber
die Tora aufgrund des Kommens Jesu selbst fiir Juden
nicht mehr verpflichtend war, wire es schwerlich sinnvoll
gewesen, dariiber zu streiten, ob heidnische Konvertiten
zur Gesetzeserfiillung verpflichtet werden kénnten. Eine
solche Diskussion war nur bei Judenchristen méglich, die
glaubten, die Tora bleibe fiir Judenchristen weiterhin ver-
bindlich, die aber darin nicht iibereinstimmten, ob heidni-
sche Konvertiten zur Beschneidung und zur Tora ver-
pflichtet seien. Paulus war sich im klaren, dass sie beides
nicht benstigten. Vor dem Kommen Jesu, so dachte Pau-
lus, hitte ein Heide beschnitten werden, das Joch der To-
ra auf sich nehmen und ins Haus Israel eintreten kénnen.
Nach dem Kommen Jesu konnte ein Heide ein adoptier-
ter Sohn des Hauses Israel durch den Glauben an Jesus
und durch die Einhaltung der noachidischen Gebote wer-
den. Dies hatte Jesus ermoglicht. Nun kénnen wir auch
verstehen, was Paulus meint, wenn er in Gal 3, 13 vom
»Fluch des Gesetzes« spricht, von dem Jesus die Mensch-
heit befreite. Er bezieht sich dabei auf die in Dtn 27,
15-26 erwihnten Fliiche, das sind solche, die mit der
Ubertretung des Gesetzes verbunden sind; das Gesetz an
sich ist kein Fluch. Jidische Forscher haben Paulus immer
wieder vorgeworfen, dass er zwar den Fluch in Dtn 27,
15-26, nicht aber den Segen in Dtn 28, der mit dem Ge-
setzesgehorsam verbunden ist, erwihnt. Wir konnen jetzt
verstehen, weshalb er den Fluch ohne den Segen erwihnt.
Wie bei einem Rabbinen, bei dem sich ein Heide zur Kon-
version zum Judentum bewirbt, ist es Paulus’ Absicht,
Heidenchristen abzuraten, sich selber unter die Jurisdik-
tion der Tora zu begeben. Um dies zu tun, betont Paulus
die Schwierigkeit der Erfiillung der Forderungen der To-
ra und die schlimmen Folgen (Fliiche), die der Ungehor-

2 »The Law, Jews and Gentiles — A Jewish Perspective«, Lutheran Quar-
terly 24/4 (1969) 405-415.



sam nach sich zieht. Er unterlisst es, vom Segen, der mit
dem Gehorsam der Tora gegeniiber verbunden ist, zu
sprechen, weil von diesem nur gesprochen wird, wenn der
Heide trotz der Schwierigkeiten, mit denen er vertraut ge-
macht wurde, auf der Konversion insistiert.

Wenn dem so ist, dann verstand Paulus die Kirche aus
zwei Teilen, dem judischen und dem heidnischen beste-
hend. Gemeinsam hiitten beide ithren Glauben an Jesus,
aber Judenchristen miissten unter der Tora weiterleben,
wihrend die Heiden nur den noachidischen Geboten zu
gehorchen hitten. Tragischerweise wurden die Worte des
Paulus, durch die er Heiden von der Annahme des Geset-
zes abhalten wollte, von der Kirche, deren jiidische Kom-
ponente verschwunden war, als vollig negative Beurtei-
lung des Gesetzes interpretiert. Ich glaube, diese Interpre-
tation stimmt mit Mussners allgemeiner Sicht iiberein,
welche in diese Richtung zielt, aber diese Schlussfolgerun-
gen nicht klar zieht.

Trotz ihrer sehr konstruktiven und positiven Ausrichtung
weichen weder Thoma noch Mussner jenen schwierigen
Sachverhalten aus, die Judentum und Christentum am
deutlichsten trennen. Von diesen ist nichts bedeutungsvol-
ler als das Problem der Christologie, die Einstufung der
Person Jesu als gleichrangige Person des dreieinigen Got-
tes. Fiir den Juden entsteht hierin die hochste Gefahr des
Gozendienstes, indem ein menschliches Wesen vergott-
licht wird. Es muss deutlich gesehen werden, dass dieses
Thema weit wichtiger ist als die Frage, ob Jesus der Mes-
sias war. Weil das Judentum den Messias immer als Nach-
kommen Davids verstanden hat, der eine Zeit des Frie-
dens, der Gerechtigkeit und der Prosperitit einleiten wiir-
de, ist es fiir einen Juden nicht von letztentscheidender
Bedeutung, zu glauben, ob eine bestimmte Person der
Messias war oder nicht (z. B. Bar Kochba). Es ist schon
recht schwierig, eine Person der Vergangenheit, die keine
konigliche Friedensherrschaft herbeifiihrte, mit dem tradi-
tionell jiidischen Messiasverstindnis in Einklang zu brin-
gen. Noch unvergleichlich schwieriger aber ist der Glau-
be, Gott sei ein bestimmter Mensch geworden, der lebte,
starb und am dritten Tag auferstand, mit dem jiidischen
Glaubensverstindnis zu vereinen. Juden und Christen ha-
ben eingesehen, dass dieser christliche Glaube fiir das Ju-
dentum am unannehmbarsten war. Wie gehen Mussner
und Thoma an dieses Problem heran?

Wenn die Lehre von der Inkarnation einer Person des
dreieinen Gottes in den Menschen Jesus von Nazareth die
charakteristischste christliche Lehre ist, von der sich das
Judentum absetzen muss, kdnnte dieses versucht sein, das
jiidische Verstindnis Gottes in grosstmoglicher antitheti-
scher Weise gegeniiber dem christlichen zu umschreiben.
Dieses ginzlich gegensitzliche Gottesverstindnis wiirde
den Abstand zwischen Gott und Mensch so gross wie
moglich darstellen. Ein solcher Gout wire dem Menschen
so ungleich wie moglich. Thm wiirde das Personsein und
die Verbundenheit mit dem menschlichen Geschick feh-
len. Vermutlich wiisste er nicht von der Existenz des Men-
schen. Vielleicht wiirde er oder es (sogar die Verwendung
eines Personalpronomens wire falsch) kein anderes Sein
als sein eigenes bemerken. Er wire namlich mit sich selbst
vollkommen zufrieden. Der perfekie Gegensatz zum
menschgewordenen Gott des Christentums ist der unbe-
wegte Beweger des Aristoteles oder »das Eine« des Plotin,
nicht aber der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs.

Es geht Thoma und Mussner in diesem Zusammenhang
besonders um die Anthropomorphismen der Hebriischen
Bibel. Schon Moses Maimonides hatte in seinem »Fiihrer
der Unschliissigen« Miihe, die Judenheit davon zu tiber-
zeugen, dass die menschlichen Eigenschaften, die die Bi-
bel Gott wiederholt zuschreibt, etwas anderes bedeuteten

als sie vorgaben. Die Rabbinen hatten damit weit weniger
Probleme; sie hatten keine Bedenken, sich in den Midra-
schim dariiber breit auszulassen. In jedem Fall bleibt die
Tatsache bestehen, dass der Gott der Bibel mit durch und
durch menschlichen Eigenschaften dargestellt wird. Der
Gott Israels ist kein abstrakt philosophisches Absolutum,
sondern eine Person, an die sich der betende Jude wenden
kann. Und selbst ein Zug von Kérperlichkeit kann niche
ganz ausgeschlossen werden. Gout wohnt im Tempel in
Jerusalem wie frither in der Stiftshtitte. Wenn, wie Des-
cartes darlegte, das Wesen der Korperlichkeit Ausdeh-
nung — Besetzung von Raum — ist, dann gerit ein drtlicher
bestimmbarer Gott in den Zusammenhang der den Men-
schen als korperlich bekannten Welt. Thoma schreibt:
»Ein Gott, der sich bei Tagwind im Paradies ergeht (Gen
3, 8), den Alteste Israels auf dem Gottesberg erblicken
(Ex 24, 9-11), der Israel >mit starker Hand und ausge-
strecktem Arm« aus dem #gyptischen Sklavenhaus heraus-
fithre (Dtn 5, 15) und dessen Aussehen laut Ez 1, 16~26
>menschenihnlich« ist, kénnte doch wohl, wenn er es frei
beschliesst, Mensch werden. Freilich redet die Bibel in den
angezogenen Stellen mythologisch-organisch. Was bleibt
aber bei Geheimnissen (Gott redet mit Menschen, zeigt
sich dem Menschen, fithrt die Menschen etc.) anderes iib-
rig?« (S. 1981.). Jiidische Theologie kann dem Problem,
das Thoma hier tangiert, nicht ausweichen: Gott »kénnte
doch wohl, wenn er es frei beschliesst, Mensch werden«.
In einem Artikel, auf den sich Thoma bezieht, schrieb ich
(S. 198): »Wenn das Judentum die Fleischwerdung nicht
annehmen kann, so darum, weil es diese Geschichte nicht
hért, weil das Wort Gottes, so wie es vom Judentum ge-
hért wird, ihm das nicht sagt, und weil der jidische Glau-
be das nicht bezeugt. Und wenn die Kirche die Fleischwer-
dung annimmt, so nicht darum, weil sie irgendwie ent-
deckte, dass solch ein Ereignis . . . stattzufinden hitte, son-
dern weil sie hort, dass dies Gottes freie und gnidige Ent-
scheidung war — eine vom Menschen nicht vorherzusa-
gende Entscheidung. Seltsam genug: in diesem Lichte ge-
sehen kann die Gegensitzlichkeit zwischen Judentum und
Christentum zwar nicht aufgelost, aber in einen Zusam-
menhang gebracht werden, innerhalb dessen es um einen
Unterschied des Glaubens im Hinblick auf das freie und
souverine Handeln des Gottes Israels geht«?.

Die Nichtiibereinstimmung zwischen Judentum und Chri-
stentum die Inkarnation betreffend darf weder unter-
noch iberschitzt werden. Der Unterschied wird iiber-
schitzt, wenn man meint, das Judentum lehre, nicht nur
die Inkarnation habe nicht stattgefunden, sondern auch,
sie hitte nicht stattfinden kdnnen. Wie wir schon gesehen
haben, beruht die Aussage, wonach etwas nicht hitte
stattfinden konnen, gewohnlich auf metaphaysischem
oder logischem Grund. Diese wird aber problematisch,
wenn sie auf Gottes freie Taten angewandt wird. Meiner
Meinung nach ist die Bibel nicht wohlwollend gegentiber
menschlichen Voreingenommenheiten eingestellt, wenn es
darum geht, was Gott will oder nicht, kann oder nicht
kann. Die einzige Ausnahme ist ~ ich glaube zwar nicht,
dass es wirklich eine Ausnahme ist — der Glaube, dass
Gott seine Versprechen nicht brechen wird. Aber dies ist
keine Frage des Konnens oder Nichtkénnens Gottes. Wir
glauben, dass er seine Versprechen halten wird, weil er
dies gesagt hat, und wir glauben thm. Wir stellen kein me-
taphysisches System des Moglichen und Unméglichen
tiber Gott auf, sondern akzeptieren einfach seine frei pro-
klamierte Entscheidung, etwas zu tun oder etwas zu un-

3 »Warum war und ist Karl Barths Theologie fiir einen jidischen Theo-
logen von Interesse?«, EvTh 34 (1974) 222-236, zit. 226.
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terlassen. Wir unterstellen Gott nicht metaphysischen Be-
dingungen.

Aber was ist zu Thomas Frage, »ob die Menschwerdung
dem Geist des Alten Testaments widerspreche oder nicht«
(S. 198) zu sagen? Hier kénnen wir m. E. nicht klar mit Ja
oder Nein antworten. Der Gott der Hebriischen Bibel ist
jemand, der mit dem Menschen in Beziehung tritt. Er hat
Beweggriinde und Erwartungen; einige von diesen sind
erfiill, andere nicht. Von Zeit zu Zeit kommt er von sei-
nem Aufenthaltsort herunter auf die Erde und kann sich
an speziellen Orten der Erde authalten. Einige von diesen
werden seine Wohnstatt auf Erden, z. B. der Tempel in
Jerusalem. Selbst wenn diese Ausdriicke nicht ganz buch-
stiblich zu verstehen sind, miissen sie doch, sollen sie
nicht ihren erkennbaren Sinn ganz verlieren, etwas von ih-
rer normalen Bedeutung behalten. Wenn dem aber so ist,
dann haben wir es mit einem Gott zu tun, der dem Men-
schen nicht ganz unihnlich ist, der aber auch kein
Mensch ist.

Es gibt aber auch noch eine gute Begriindung fiir die
Schirfe der jidischen Ablehnung der Menschwerdung.
Wenn Gott in der Hebriischen Bibel dem Menschen auch
noch so nahe kommt, wenn er auch noch so einbezogen
wird in menschliche Hoffnungen und Angste — so bleibt
er doch der ewige Richter des Menschen, dessen Natur
zwar im Bilde Gottes ist (vgl. Gen 1, 261.), der aber nicht
mit Gott vermischt werden darf. Es ist fiir einen Men-
schen leicht, diesen Unterschied zu ignorieren und sich sel-
ber als Herrn seines eigenen Schicksals zu sehen. Wenn er
so handelt, erinnert ihn Gott an seine Geschépflichkeit und
an die Grenze seiner Macht. Weil er nicht nur eine Ma-
rionette in Gottes Hand, sondern ein Gesprichspartner
seines Schopfers ist, ist er Gott gewiss nicht in irgendei-
nem Sinne ebenbiirtig. In diesem Licht kann die Aussage,
ein menschliches Wesen sei Gott gewesen, nur tiefste
Beunruhigung in der judischen Seele auslosen.

Zwar ist es richtig, dass man Gott ein Dasein im Raum
zuschreiben kann. Gleichzeitig aber diirfen wir die Ver-
werfung des Gotzendienstes durch die Propheten nicht
aus den Augen verlieren. Dieser besteht in seiner einfach-
sten Form in der Verehrung von Bildern, die aus Holz ge-
schnitzt oder aus Stein gehauen sind. Eine andere Art von
Gotzendienst ist die Verehrung von Himmelskérpern, wie
Sonne, Mond oder Sterne. Kein Leser der Hebriischen
Bibel kann sich grosser Furcht vor gottlicher Verehrung
materieller Wesen entziehen. Zwar ist es auch wahr, dass
der von den Propheten angeprangerte Gotzendienst die
Verehrung eines Menschen als Gott nicht einschloss. Es
ist aber nicht schwer, einzusehen, dass es fiir Juden sehr
schwierig ist, zuzugeben, die materielle Natur eines Men-
schen sei Gott gewesen. Es muss daran erinnert werden,

dass es in der christlichen Lehre der Inkarnation nicht
darum geht, Gott habe nur wie ein Mensch ausgesehen
(Doketismus), sondern er sei ein menschliches Wesen ge-
worden mit einem wirklichen, nicht nur scheinbaren Kér-
per.

Das sind einige Themen, die von Thoma und Mussner in
deren tiefgriindigen und wichtigen Beitrigen zum jii-
disch-christlichen und besonders zum jiidisch-katholi-
schen Dialog diskutiert werden. Es ist klar, dass mit der
Publikation dieser Werke ein neues Stadium im Dialog
zwischen Judentum und Christentum erreicht worden ist.
Darin zeigen sich auch die Grenzen, die christlichem
Denken in der Beziehung beider Glaubensgemeinschaften
auferlegt sind. Diese Sichtweisen sind nicht dieselben wie
jene der Majoritit oder gar der Kirchenfithrung. Ein Bei-
spiel dafiir ist die Enzyklika »Dives in Misericordia« von
Papst Johannes Paul IL4, in welcher folgender Passus vor-
kommt:

»Nicht umsonst beanstandete Jesus bei seinen Zuhorern,
die den Lehren des Alten Testaments treu waren, die Hal-
tung, die in dem Spruch zum Ausdruck kommt: >Auge fiir
Auge und Zahn fiir Zahn<. Das war die damalige Form,
die Gerechtigkeit zu verfilschen, und die heutigen haben
sie zum Modell.«*

Die Schwierigkeit mit diesem Abschnitt ist zweifach: Er-
stens ist es gut bekannt, dass »Auge fir Auge« im Juden-
tum der Zeit Jesu eine finanzielle Kompensation meinte,
wihrend obiger Abschnitt voraussetzt, diese sei im buch-
stiblichen Sinn geschehen. Tatsichlich gibt es keine Be-
weise dafiir, dass »Auge fir Auge« im Judentum jemals
anders als auf finanzielle Kompensation hin interpretiert
worden ist. Zweitens ist es schwer, einzusehen, wie ein
Vers der Hebriischen Bibel, die Christen doch als von
Gott inspiriert annehmen, als Verfilschung der Gerechtig-
keit bezeichnet werden kann. Es gibt auch noch andere
Teile in der gleichen Enzyklika, die das gingige katholi-
sche Denken iiber die Hebriische Bibel widerspiegeln.
Obwohl der jiidische Einwand gegen den Abschnitt »Au-
ge fir Auge« dem Vatikan seitens des American Jewish
Congress zur Kenntnis gebracht wurde, unternahm der
Vatikan bis heute (Februar 1982) keine Schritte zur Kor-
rekeur. ’

Es kann nur gehofft werden, dass die Arbeiten von Cle-
mens Thoma und Franz Mussner auf allen Ebenen der ka-
tholischen Kirche Wirkung haben werden. Jidisches Den-
ken muss darauf antworten, und zwar im Detail und im
gleichen Geist, in dem diese beiden Biicher geschrieben
sind.

4 Sie erschien am 30. November 1980.
5 Der deutsche Text ist abgedruckt in der Schweiz. Kirchenzeitung
51-52 (1980) 767-782, zit. 777.

Vor 40 Jahren: »Endlésung der Judenfrage«

Programm zur Ausrottung

Staatssekretirs-Konferenz am Berliner Wannsee, 20. Januar 1942
Von Professor Dr. Wolfgang Scheffler*

Zehntausende Juden der besetzten sowjetrussischen Ge-
biete waren bereits im Kugelhagel der Einsatzgruppen,

#* Mit freundlicher Genehmigung seiner Redaktion entnommen aus:
»Das Parlament« (32/3), Bonn, 23. 1. 1982,

[Hier nicht wiedergegeben ist die Abb.: »Auschwitz vor 40 Jahren: An-
kunft eines Transportes judischer Biirger aus Ungarn im Lager Ausch-
witz. Das Bild zeigt oben die Einrichtungen des beriichtigten Arbeits- und
Vernichtungslagers«].
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der sie unterstiitzenden Ordnungspolizei und teilweise
auch durch einheimische Gruppen wihrend der ersten
Phase der »Endlosung der Judenfrage« im zweiten Halb-
jahr 1941 getdtet worden. Auch erste deutsche Juden-
transporte fielen im Frithwinter 1941 unter unbeschreibli-
chen Umstinden dem mérderischen Geschehen zum Op-
fer. Zu diesem Zeitpunkt hielt es Reinhard Heydrich, der
Chef der Sicherheitspolizei und des SD, fiir angebracht,



ranghohe Beamte und Funktionire der Staats- und Partei-
biirokratie zu einem Treffen mit Vertretern des Himmler-
schen Machtapparates einzuladen. Zum 20. Januar 1942
lud der Chef des Reichssicherheitshauptamtes die Vertre-
ter jener Behorden in das Gebiude Am Grossen Wannsee
56/58 in Berlin ein, die von der inzwischen beschlossenen
Deportierung und Vernichtung der europiischen Juden
im deutschen Machtbereich in ihren Zustindigkeiten am
ehesten beriihrt sein mussten.

Vier Staatssekretire (Dr. Stuckart und Dr. Freisler vom
Reichsinnen- und Reichsjustizministerium, Dr. Bithler als
Vertreter der Regierung des Generalgouvernements,
Erich Neumann, Vertreter von Gorings Behorde fiir den
Vierjahresplan), ein Unterstaatssekretir (Martin Luther
als zustindiger Mann des Auswirtigen Amtes fiir Juden-
fragen) sassen neben je einem Vertreter der Reichskanzlei
(Fr. W. Kritzinger) und der Parteikanzlei (Gerhard
Klopfer), den Vertreter des Reichssicherheitshauptamtes
(Gestapochef Heinrich Miiller und Judenreferent Adolf
Eichmann), denen der Sicherheitspolizei im Osten (Dr.
Schéngarth aus Krakau und Dr. Lange aus Riga), sowie
einem Reprisentanten des Rasse- und Siedlungshauptam-
tes (Gruppenfithrer Hoffmann) gegeniiber.

Heydrichs Fiibrungsanspruch

Die urspringlich fiir Anfang Dezember 1941 geplante
Besprechung war aus mehreren Griinden fiir Heydrich
notwendig geworden. Nachdem bereits im Sommer 1941
das Todesurteil iiber die jiidische Bevélkerung in der
Sowjetunion gesprochen worden war, brachte die Mitte
Oktober 1941 einsetzende Deportation der deutschen Ju-
den nach dem Osten (Lodz, Minsk, Kowno und Riga)
Schwierigkeiten mit verschiedenen Behdrden mit sich,
und die teilweise sofortige Ermordung der Deportierten
am Zielort hatte die Entscheidung zur Folge, in Zukunft
diese Art der »Endldsung« in das Gebiet des Generalgou-
vernements, den »Abfallkiibel« des Dritten Reiches, zu
verlagern. Heydrich ging es daher vor allem darum, den
Fithrungsanspruch der Sicherheitspolizei fiir alle Endls-
sungsfragen, »ohne Riicksicht auf geographische Gren-
zenc, klarzustellen. Dazu benétigte er u. a. die Koopera-
tion mit dem Auswirtigen Amt, die thm von Luther in
Wannsee durch erginzende und kommentierende Bemer-
kungen signalisiert wurde. Uberhaupt reagierte die um
Heydrich versammelte Runde iiberaus kooperativ, wie
Eichmann, der sowohl grosse Teile der von Heydrich ge-
haltenen Rede vorbereitet als auch die Niederschrift iiber
diese Sitzung, das beriichtigte Wannseeprotokoll, ange-
fertigt hatte, im Jerusalemer Prozess 1961 rechtfertigend
feststellte.

Nun waren die geladenen Herren nicht ohne Vorkennt-
nisse. Uber die Titigkeit der Einsatzgruppen hatte Heyd-
rich seit lingerem Monatsiibersichten in hoher Stiickzahl
(80-100 Exemplare) an ausgewihlte Behorden und
Dienststellen verschicken lassen, deren Inhalt {iber die
Vorginge im Osten in aller Deutlichkeit Auskunft gaben.
Das Innenministerium hatte im November 1941 jene 11.
Verordnung fertiggestellt, in der der biirgerliche Tod der
deutschen Juden dekretiert worden war. Das bedeutete im
einzelnen: Einziehung des Vermigens und Verlust der
Staatsangehorigkeit aufgrund der Deportation; die Ur-
kunde hieriiber musste in Gegenwart des Gerichtsvoll-
ziehers im Deportations-Sammellager vor Beginn der
Verschleppung von den Opfern quittiert werden: das
geraubte Vermogen wurde von den Finanzimtern, der
»Nationalsozialistischen Volkswohlfahri« und anderen
Institutionen verwertet und die Wohnungen mit Behor-
denempfehlung verteilt. Auch das Ostministerium besass
bereits reichlich Erfahrungen iiber die Vorginge: der

Massenmorder Dr. Lange, Kommandeur der Sicherheits-
polizei und des SD in Riga, hatte gerade mit seinen Leu-
ten unter uniibersehbarer Beteiligung einheimischer Kraf-
te die Liquidierung von 30000 lettischen Juden vollzogen,
wihrend die Zivilverwaltung sich tiber die Umstinde der
Massaker beschwert hatte.

»Restbestand« wird »bebandelt«

So konnte es keine allzu grosse Uberraschung fiir die
Teilnehmer der Konferenz gewesen sein, als Heydrich,
nachdem er einen Uberblick itber die bisherige Juden-
politik gegeben hatte, das generelle Ziel der Endlosung
formulierte. Die verschachtelte Fassung hieriiber im
Wannseeprotokoll, das in 30 Exemplaren spiter ver-
schickt wurde, war beim Kenntnisstand der Teilnehmer
eindeutig und entsprach im Prinzip dem spiteren Gesche-
hen. Nachdem er die bisherigen Evakuierungsaktionen als
Ausweichmoglichkeiten charakterisiert und damit mogli-
che Einwinde des Ostministeriums iiber die bisherigen
Vorginge im Baltikum abgeblockt hatte, heisst es iiber die
11 Millionen Opfer aus den europiischen Lindern, deren
endgiiltiges Schicksal Heydrich vor Augen hatte:

»Unter entsprechender Leitung sollen nun im Zuge der
Endlésung die Juden in geeigneter Weise im Osten zum
Arbeitseinsatz kommen. In grossen Arbeitskolonnen, un-
ter Trennung der Geschlechter, werden die arbeitsfihigen
Juden strassenbauend in diese Gebiete gefiihrt, wobei
zweifellos ein Grossteil durch natiirliche Verminderung
ausfallen wird.

Der allfillig endlich verbleibende Restbestand wird, da es
sich bei diesem zweifellos um den widerstandsfihigsten
Teil handelt, entsprechend behandelt werden miissen, da
dieser, eine natiirliche Auslese darstellend, bei Freilassung
als Keimzelle eines neuen jiidischen Aufbaues anzuspre-
chen ist. (Siehe die Erfahrung der Geschichte.)«

Diese verklausulierte Beschreibung entsprach im Grund-
prinzip dem spiteren Geschehen, nur dass die von Heyd-
rich auch erwihnten »Durchgangsgettos« (so im Distrikt
Lublin), ii welche die Juden auf ihrem »Weg nach Ostenc
zunichst verschleppt werden sollten, nach Fertigstellung
der Lager der »Aktion Reinhard« (Belzec, Sobibor und
Treblinka) sowie des Lagers Auschwitz-Birkenau wegfal-
len konnten. Der erwihnte »Strassenbau« war sowohl im
Hinblick auf die Struktur einer ganzen zu deportierenden
Bevolkerungsgruppe als auch hinsichtich der Realititen
im Generalgouvernement und im besetzten sowjetrussi-
schen Gebiet, auch damals erkennbar, ein iibler Euphe-
mismus.

Die Juden wollte man »selektieren«, wobei ein »Grossteil
ausfallen«, d. h. getdtet werden sollte. Man wollte sie mit
Hilfe des Prinzips »Vernichtung durch Arbeit« dezimie-
ren und den Rest dann ebenfalls liquidieren. Es war ein
Programm der totalen Ausrottung?.

Wer die damaligen Verhiltnisse genau durchleuchtet, er-
kennt die Abwegigkeit der Argumente, um es milde aus-
zudriicken, mit der einige Zeitgenossen noch heute versu-
chen, die angefiihrten Passagen des Wannseeprotokolls
als gefilscht hinzustellen. Dass im iibrigen die Teilnehmer
der Konferenz genau wussten, worum es im Prinzip ging,
kann man u. a. dem Hinweis Dr. Biihlers entnehmen, der
forderte, mit der Endlésung im Generalgouvernement zu
beginnen, da hier einerseits das Transportproblem keine
Rolle spiele und andererseits von den in Frage kommen-
den 2% Millionen Juden die Mehrzahl ohnehin »arbeits-
unfihig« sei.

Ausgenommen von der »Ostevakuierung« sollten lediglich
die iiber 65 Jahre alten Juden, Schwerkriegsbeschidigte
und Juden mit Kriegsauszeichnungen sein, fiir die das
Altersgetto Theresienstadt als Aufenthaltsort bestimmt
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wurde. Schliesslich nahm die Behandlung der sogenann-
ten Mischlinge und Mischehen einen breiten Raum in der
Diskussion ein. In Betracht gezogen wurde die Zwangs-
sterilisierung derjenigen Personen, denen man den weite-
ren Aufenthalt in ihrer Heimat gestatten wollte, wihrend
man fiir die Mischehen iber die Mbglichkeit einer
Zwangsscheidung debattierte. Es waren Vorhaben, die
auf spiteren Konferenzen weiterdiskutiert wurden und
die sich in der geplanten Form als undurchfithrbar erwie-
sen.

Allgemeine Zufriedenbeit

Heydrich konnte nach der ca. zweistiindigen Konferenz
mit der Reaktion seiner Giste auf die vorgetragenen Pli-
ne zufrieden sein, sie war fiir ihn kooperativ ausgefallen.
Nicht einmal das Ostministerium hatte seine Beschwerden
wiederholt. Dr. Lange war umsonst nach Berlin gerufen
worden. Der Chef der RSHA trank zusammen mit Gesta-
po-Miiller und Eichmann am Kamin hinterher seinen
Kognak und rauchte, was Eichmann unvergesslich blieb.
Aber auch der Judenreferent des RSHA war zufrieden.
Riickblickend zog er 1961 in Jerusalem in seiner Recht-
fertigung folgende Bilanz: »... am Ergebnis der Wann-
seekonferenz, in dem Augenblick hatte ich eine Art Pila-
tus’sche Zufriedenheit in mir verspiirt, denn ich fiihlte
mich bar jeder Schuld. Hier auf der Wannseekonferenz
befahlen die Pipste, ich hatte zu gehorchen, und daran
dachte ich in den kommenden Jahren.«

So unreflektiert einfach war das, auch im Jahre 1961. Ge-
nauso einfach wie fiir viele andere, die schossen, quilten,
vergasten. Uber die Deportationsziige, die zum gleichen
Zeitpunkt im Januar 1942 aus Deutschland bei 30 Grad
Kilte nach dem Osten fuhren, zum Teil mit ungeheizten
Waggons, so dass z. B. am Zielort Riga die Mehrzahl ei-
nes iiber 1000 Personen zihlenden Transportes erfroren
ankam, dariiber sprach man nicht. Es waren Insassen
eines Altersheimes, und der iiberlebende Rest brauchte,
wie es in einer Nachkriegsaussage hiess, »nur iber die
Hecke geworfen« zu werden. Daran dachten die Herren
in Berlin-Wannsee wohl kaum, denn »wo gehobelt wird,
da fallen Spine« war ein geflugeltes Wort im Gestapo-
hauptquartier.

Die Teilnehmer der Wannseekonferenz diirften 4hnlich
empfunden haben. Sie nahmen zustimmend vom grossten
Mordprogramm der modernen Geschichte Kenntnis,

stellten Zusatzforderungen und fugten, natiirlich »nur« im
Rahmen ihrer Zustindigkeiten, Erginzungen hinzu.
Nach 1945 hatten die befragten iiberlebenden Teilnehmer
der monstrosen Besprechung angeblich so ziemlich alles
»vergessen«. Thre »Zustindigkeit« auf engem Gebiet diirf-
te fiir sie dann das Eichmannsche Pilatusgefiihl gewesen
sein.

In der historischen Erérterung der letzten Jahrzehnte sind
die Vorginge um die Wannseekonferenz, die sehr eng mit
den Grundsatzentscheidungen iiber die Entwicklungspha-
sen der Endlésung zusammenhingen, zumeist recht frag-
mentarisch behandelt worden. Im Zusammenhang mit
den abenteuerlichen Vermutungen des englischen Schrift-
stellers David Irving auf diesem Gebiet waren diese Vor-
ginge sogar Ausgangspunkt zu mehr oder minder speku-
lativen Erérterungen. Konfrontiert man jedoch die Ent-
wicklung z. B. in Berlin mit dem tatsichlichen Vollzug
der Verdringungs- und Totungsaktionen, kommt man
den grundsitzlichen Entscheidungsabliufen, tiber die do-
kumentarisches Material zum Teil fehlt, wesentlich nzher.
Die Wannseekonferenz vor vierzig Jahren, die stattfand,
als die entscheidenden Beschliisse schon gefasst und ihre
Realisierung bereits im Gange war, bildete den abschlies-
senden Vorgang in diesem Entwicklungsprozess.

! Dazu bringen wir folgende statistische Feststellung von
1933 und vom 1. 4. 1982:

Im Deutschen Reich, innerhalb der Grenzen von 1933,
wohnte etwa eine halbe Million Juden. Am 1. April 1982
waren bet den jiidischen Landesverbinden und Gemein-
den in der Bundesrepublik Deutschland und Westberlin
28 374 Mitglieder registriert. Diese statistischen Feststel-
lungen geben in knapper Form die Wirkungen des natio-
nalsozialistischen Judenmordes wieder. Die grésste Ge-
meinde ist zur Zeit Berlin mit 6 507 Mitgliedern. Es folgt
der Landesverband Bayern mit Miinchen 5410, Frankfurt
4908, Nordrhein mit Diisseldorf 2859, Landesverband
Hessen 1688, Hamburg 1415, Baden 1317, Kéln 1276,
Westfalen 764, Wiirttemberg 697, Rheinland-Pfalz 568,
Niedersachsen 542, Saar 264, Bremen 159.

Aus: Alexander Ginsburg: »Am Vorabend der Ratstagungs, d. i. die Jah-
resversammlung des Zentralrats der Juden in Deutschland, in: Judischer
Pressedienst. Informationen des Zentralrats der Juden in Deutschland,
Nr. 4, Diisseldorf, Juni 1982, S. 1.

Gedichte als Zeugnisse der Menschenwiirde

Lyrik aus den nationalsozialistischen Konzentrationslagern*

»Dieses Volk wird mit dem Staube verglichen und wird
mit den Sternen verglichen: sinkt es, so ist es bis in den
Staub gesunken, erbebt es sich, so bat es sich bis zu den
Sternen erhoben.« Talmudtraktat Megilla, 16a

In thren 1963 verdffentlichten Aufzeichnungen »Wohin
denn ich« hilt Marie Luise Kaschnitz eine Erinnerung an
Tage in Mailand fest, wo sie mit Bekannten in einer Cafe-
teria der Galleria Vittorio Emmanuele Gespriche gefiihrt
hat: »Ein ... Tischgenosse zog eine Zeitung heraus, in
der von einer Ausstellung von Kinderzeichnungen be-
richtet wurde. Die Zeichnungen waren in Theresienstadt
entstanden, der Lehrer, der den Kindern Papier und Bunt-
stifte verschafft hatte, war fur diese Liebestat ermordet
* Mit freundlicher Genehmigung der Redaktion der »Orientierung« und

der Verfasserin entnommen aus: »Orientierung«. Katholische Blitter fiir
weltanschauliche Information (46/6), Ziirich, 31. 3. 1982, S. 65-68.
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worden, auch die Kinder waren eines nach dem andern
ermordet worden, nur ihre ungelenken Darstellungen von
gezackten Mauern, von Galgen, Sirgen und Stiefelmin-
nern, aber auch von Karussells, Kinderrollern und Apfel-
biumen waren noch da . . .« Die Autorin gesteht im Riick-
blick ihr Erschrecken iiber diese Notiz und bedenkt, »dass
wir, du und ich, wihrend dieser Zeit lebten, uns liebten
und gliicklich waren . . «

1959 hatte Hanna Volavkova (Statni Zidovské Museum,
Prag) eine Anthologie herausgegeben: »Kinderzeichnun-
gen und Gedichte aus Theresienstadt 1941-19441« — eine
Sammlung unter vielen, die vor und nach ihrer Publika-
tion erschienen sind, die aber hauptsichlich Gedichte von

'+ Vgl. dazu: Kinderzeichnungen und Gedichte aus Theresienstadt, 1942-
1944, hg. vom Verlag Nakaladatelski Orbis (Judisches Stadtmuseum in
Prag) 1962, s. in: FrRu XV /1964, S. 151 {.



Erwachsenen mitgeteilt haben, entstanden in den Ver-
nichtungslagern der NS-Zeit. Unweigerlich denkt man an
den Ausspruch Theodor W. Adornos, Gedichte nach
Auschwitz zu schreiben, bedeute Barbarei. Gegeniiber
dieser Auffassung, die sich zih behauptet hat, wire zu er-
wagen, dass immerhin in Auschwitz Gedichte geschrieben
worden sind.

Lyrik — gegen den Tod geschrieben

Was bedeutet es, an einem Ort wie Auschwitz Gedichte
zu schreiben? Eine Antwort gibt die Lyrikerin Rose Aus-
linder, wenn sie auf thre Jahre des Untergrunds in einem
Kellerversteck des Czernowitzer Judenghettos zuriick-
blickt: ». .. und wihrend wir den Tod erwarteten, wohn-
ten manche von uns in Traumworten. Schretben war
Leben. Uberleben.«

Alle diese Gedichte aus den »Wohnungen des Todes« sind
in der denkbar extremsten Grenzsituation menschlicher
Existenz entstanden: in unmittelbarer Todesnihe, aus-
weglos konfrontiert mit dem schrecklichsten der Schrek-
ken. Vorausgegangen waren Verhaftung und Deporta-
tion, die Ankunft an einem unbekannten Ort und die
blitzartige Erkenntnis, ausgeliefert zu sein; die Abgabe
aller personlichen Effekten und die Umwandlung in die
Lagernummer X, dann die zwangsweise Eingewshnung
in den KZ-Alltag mit jenen Schikanen, die die Individuali-
it des Haftlings systematisch auszul6schen und ihm das
Gefiihl personaler Wiirde zu nehmen suchten. Viele der
Gefangenen lassen sich zermiirben; andere wehren sich
dagegen, spiiren in sich noch einen letzten starken Rest
von Selbstbehauptung. Schreiben ist eine dieser Moglich-
keiten des Widerstands. Das Gedicht dringt sich hier als
Form geradezu auf, weil es ein geringes handwerkliches
Instrumentarium bendtigt und Bedeutsames auf kleinstem
Raum auszusagen vermag. Und hier, angesichts der ent-
setzlichen Vernichtung, steigert sich Lyrik zu ihrer letzt-
moglichen Bedeutung: Sie gewinnt lebensrettende Kraft,
indem sie den Autor und seine erste Leserschaft im KZ
zwar nicht vor dem physischen Tod bewahrt, aber beiden
die Gewissheit vermittelt, dass sie noch immer geist- und
gefithlsbegabte Wesen inmitten der infernalischen Ma-
schinerie geblieben sind, dass die organisierte Entwiirdi-
gung noch nicht perfekt lauft, sondern vor einem winzi-
gen Stiick Unversehrbarkeit kapitulieren muss. In diesem
Sinn ist das KZ-Gedicht letzte Provokation der Opfer
gegeniiber den Verfolgern, letzte Verweigerung.

Wohl kaum eine Leserschaft bzw. Horerschaft hat je dem
Gedicht eine solch intensive Aufmerksamkeit entgegenge-
bracht wie an diesen Orten der »Endlosung«. Texte wur-
den in fliegender Hast weitergeschmuggelt, bis sie die
Empfinger erreichten. »Wir waren alle sehr gerithrt. Eine
von uns weinte, eine andere ballte leidenschaftlich die
Faust, alle baten einstimmig um den Text. Wir wollten das
Gedicht auswendig lernen.« So schreibt die polnische
Schauspielerin Maria Zerembinska in threm Vorwort zu
den in Auschwitz entstandenen Gedichten ihrer Mitgefan-
genen, der polnischen Jidin Krystyna Zywulska (War-
schau 1951). Und sie fihrt fort: »Wir warteten auf diese
Gedichte und betrachteten sie als unseren Besitz. Wer
nicht geschlagen worden ist, nicht >eine Nummer« war,
wer zwdlf Stunden am Tag nicht gehort hat, dass er eine
»Polensau< und ein >Haufen Scheisse« sei, wird es viel-
leicht nicht ganz verstehen, was fiir uns damals die Ge-
dichte bedeuteten und warum wir sie so liebten . .. Kry-
styna Zywulskas Gedichte wurden in Auschwitz geschrie-
ben, ungefihr zehn Meter vom Krematorium entfernt.
Wahrend sie dort in der Effektenkammer den ganzen Tag
arbeitete, hatte sie ununterbrochen Hunderttausende von
Menschen vor Augen, die in den Tod gingen. Sie horte

das Jammern aus der Gaskammer, und der Rauch der ver-
brannten Opfer biss in ihren Augen. Thre Gedichte waren
der einzige Ausdruck der Auflehnung, den sich ihre Seele
in einer solchen Situation leisten konnte . . . Indem wir die
Gedichte vortrugen und schmuggelten, war es so, als ob
wir an dieser Auflehnung teilndhmen . . .«

Das sind die Konturen der Leidens- und Todeslandschaft,
in der die folgenden Gedichte entstanden sind. Bei ihren
Autoren handelt es sich wohl zumeist um jiidische KZ-
Gefangene (ich konnte die Glaubenszugehorigkeit nicht
in allen Fillen zweifelsfrei feststellen), die sich vor der
Verhaftung fast immer schon schriftstellerisch betitigt ha-
ben. Die einzelnen Texte sind in der vorliegenden Antho-
logie (»An den Wind geschrieben«, Lyrik der Freiheit,
Gedichte der Jahre 1933-1945. Gesammelt und eingeleitet
von Manfred Schldsser. Agora-Verlag, Darmstadt 196012)
oft erstmals abgedruckt worden und manchmal auf Um-
wegen in die Hand des Verlegers gelangt; sie stellen eine
Auswahl dar, die sich vorab an thematischen Kriterien ori-
entiert.?

Verzweiflung und Tapferkeit

Manche Texte sind zuerst und vor allem von der Ver-
zweiflung diktiert, von der geheim wiitenden Beschrei-
bung all dessen, was sich vor den Augen der Verfasser
taglich abgespielt hat:

Sie gehen ihres Weges mit miidem Schritt,

Der Hunger, der Hunger, der Hunger geht mit.

Er withlt im Leib und zehrt am Gebein

Und gribt sich tief in das Antlitz hinein.

Und was den Menschen adelt und ehrt,

Der Hunger, der Hunger, der Hunger zerstort.

Dies sind die Anfangszeilen des Gedichts »Die Hungern-
den« von flse Weber. 1903 war sie, die ausgebildete Kin-
dergirtnerin, in Mihrisch-Ostrau geboren worden, hatte
vor dem Krieg jidische Marchenbiicher und Kinderge-
schichten verdffentlicht. 1942 wurde sie mit ihrer Familie
nach Theresienstadt verschleppt, wo sie ihre Gedichte
schrieb; 1944 folgte sie ihrem Mann nach Auschwitz und
starb den Tod in der Gaskammer.

Hoffnungslosigkeit spricht sich im Gedicht »Der Kamin«
der damals dreizehnjihrigen Wienerin Ruth Klueger aus,
geschrieben 1944 im KZ Auschwitz (die Autorin iiberlebte
und wanderte 1947 in die USA aus; weitere Angaben lie-
gen nicht vor):

Tiglich hinter den Baracken

Seh’ ich Rauch und Feuer stehn,

Jude, beuge deinen Nacken,

Keiner hier kann dem entgehn.

Siehst du in dem Rauche nicht

Ein verzerrtes Angesicht?

Ruft es nicht voll Spott und Hohn:

Fiinf Millionen berg’ ich schon.

Auschwitz liegt in seiner Hand ~

Alles, alles wird verbrannt.

Taglich hinterm Stacheldraht

Steigt die Sonne purpurn auf.

Doch ihr Licht wirkt 6d und fad,

Bricht die andere Flamme auf.

Denn das warme Lebenslicht

Gilt in Auschwitz lingst schon nicht.

Blick zur roten Flamme hin,

12 Vgl. dazu in: FrRu XIIJ, S. 106.

2 Beispiele fiir KZ-Lyrik finden sich in zahlreichen Anthologien der fiinf-
ziger, sechziger und siebziger Jahre. Als eine der jiingeren Publikationen
sei erwihnt: Der Tod ist ein Meister aus Deutschland. Deportation und
Vernichtung in poetischen Zeugnissen. Hg. von Bernd fentzsch. Kindler-
Verlag, Miinchen 1979.
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Einzig wahr ist der Kamin.
Auschwitz liegt in seiner Hand —
Alles, alles wird verbrannt.

Ahnlich sussert sich der einige Jahre iltere Pavel Fried-
mann (geboren 1921 in Prag, 1944 in Auschwitz ermor-
det) in seinem Gedicht »Der Schmetterling«, das 1942 in
Theresienstadt als Reaktion auf die Kinderzeichnung ei-
nes Schmetterlings entstanden ist:

Der letzte wars, der aller allerletzte
der satt und bitter blendend grelle
vielleicht wenn eine Sonnentrine
irgendwo auf weissem Stein erklingt

so war das Gelb

und trug sich schwebend in die Hshe

er stieg gewiss

gewiss wollt’ kiissen er dort meine letzte Welt

Und sieben Wochen leb ich da

gettoisiert

hier fanden mich die Meinen

mich ruft der Lowenzahn

und auch der weisse Zweig im Hof auf der Kastanie
doch einen Schmetterling hab ich hier nicht gesehn

das war gewiss der allerletzte
denn Schmetterlinge leben nicht im Getto?.

Die Niederschriften versuchen hier vor allem, das Grauen
zu fassen — an und fiir sich ein unmégliches Unterfangen
—, aber auch einen Raum auszusparen, wo der Autor eine
Atempause lang Mensch sein kann. — Zieht man weitere
Gedichte heran, so ist die Spannweite betrichtlich: hier
Verzweiflung, dort religiose Verankerung auch in der Ex-
tremsituation, hier fatalistische Ergebenheit, dort beinahe
leidenschaftliche Liebe zum jidischen Schicksal. Bruno
Kinig, ein 1900 in Prag geborener Beamter, der 1942
nach Theresienstadt verschleppt und 1944 im KZ Kaufe-
ring ermordet worden ist, hinterlisst dieses 1943 in So-
nettform geschriebene Gedicht mit den Schlussterzetten:

In grauen Staub versickert unsre Klage,
Von Heim und Welt getrennt durch Steingemiuer.
Zu leicht befunden auf des Schicksals Waage,

Verbiissen wir in diesem Fegefeuer
Die kargen Reste unsrer bangen Tage
Und zahlen dem Jahrhundert unsre Steuer.

Solcher Miidigkeit steht die Vitalitit einer Gertrud Kanto-
rowicz gegeniiber, die der messianischen Zuversicht des
gliubigen Judentums entspringt (diese hat u. a. auch ein
Lied wie die jiddische Hymne der jiidischen Partisanen im
Warschauer Ghetto-Aufstand ermoglicht: »Sog nischt
kejnmol as du gejst dem letstn Weg... / Sag nie, du
gehst den allerletzten Weg .. .«). Gertrud Kantorowicz
war 1876 in Posen geboren worden, hatte Kunstgeschich-
te, Philosophie und Archiologie studiert und u. a. 1942
versucht, mit drei dlteren Damen die Schweizer Grenze
zu iiberschreiten; dabei wurde sie verhaftet und nach The-
resienstadt gebracht, wo sie noch als Pflegerin gewirkt
hat, jedoch an Entkriftung im April 1945 gestorben ist,
nachdem die SS bereits abgezogen war. Die beinahe Sieb-
zigjihrige beginnt dieses 1943 in Theresienstadt geschrie-
bene Gedicht »Amor fati IIl« mit unglaublicher Lebendig-
keit trotz allem:

Sei wach den Stimmen die von ringsher tonen
Dem Augenblicke lerne Dich versohnen:
Echo der Friihe tont sein Tritt — ihn krénen
Kiinftge Gesichte — dunkle und die schénen —
Und fiihren Dich die reichen kithnen Pfade
Alles ist Hier und Jetzt und alles Gnade.

> S. 0., Anm. 1.
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— Gestriipp um Deinen Fuss? — Er biegt es grade
Gehend im schmalen Strahl vom Sonnenrade.

Aus Nebeln Hinde? — Dein Griff weiss den Rat
Der Sumpf bleibt links. Was tot um Leben bat
Versinkt. Wo sich Finger kriimmt zur Saat

Den miidesten labt Ahre noch und Mahd.

Alles ist Tat! Auch Musse auch der Traum —

Du liegst im Gras schaust durch den runden Baum
Sonne und Mond zugleich im blauen Raum

O Erde trichtiger Rausch von Saum zu Saum.

»Aber dort binten ist Licht«

»Amor fati«, »Liebe zum Schicksal, ist eine der tragen-
den Tugenden des religivsen Judentums. Die im KZ
Auschwitz 1943 ermordete Dichterin Gertrud Kolmar*
legte dafiir in einem ihrer Briefe, zwei Monate vor ihrem
Tod, ein ergreifendes Bekenntnis ab: »So will ich auch
unter mein Schicksal treten ... Wenn ich es schon niche
kenne: Ich habe es im voraus bejaht, mich ithm im voraus
gestellt, und damit weiss ich, dass es mich nicht erdriicken
wird . . .«

Ein Trostgedicht ist Henri Sternbergs »Der Weg«. Gebo-
ren 1905 in Berlin, erhielt der jiidische Autor 1933
Schreibverbot. Alle seine Familienangehorigen wurden in
Auschwitz, Riga, Buchenwald umgebracht; er selbst stand
im KZ Theresienstadt trotz schwerer Erkrankung die Jah-
re bis 1945 durch und fand hier, wohl aus starker religio-
ser Uberzeugung schopfend, einen Durchgang zum Licht:
Ich schreite einen Weg

Voll von Dornen und Steinen.

Fiihrt denn kein Steg

Uber den Strom von Trinen,

Uber die Flut von Sehnen?

Gibt es denn keinen?

Aber dort hinten ist Licht,
Strahlendes Funkeln.

Lange, ach, sahst du es nicht,
Wie sich im Aufwirtsschreiten
Vor mir-die Wege nun weiten
Hinaus aus dem Dunkeln?

Das ist der Weg zur Dir,

Thn muss ich gehn.

Vergangenes lass ich hier,

Aber als besseres Wesen

Von Menschheit und Irrtum genesen,
Werd ich vor Dir stehn.

Das Gedicht von Kurt Kapper, »Sonett von Theresien-
stadt«, spiegelt eine solche Religiositit gleichsam profa-
ner. Statt des betenden Anrufs an ein géttliches Du zitiert
der Autor (geboren 1899 in Prag, 1945 in Auschwitz um-
gebracht) die Gestirne:

Und Nacht und Tag, und Tag und Nach,
Sie gleiten iiber unsre Hiupter hin,
Zusammenhanglos, ohne Kraft und Sinn,
Als hitte Puppen man aus uns gemacht.

Der Klang der Welt, von Fernen hergebracht,
Wir horen ihn an uns voriiberziehn

Und irgendwo in Weiten sacht vergliihn,
Und immer tiefer sinken wir im Schacht.
Hineingestellt in grosses Weltgeschehn,

Trigt uns der Nachen, unbekannt wohin.
Kaltblaue Sterne, die herniedersehn

Und iiber unsern irren Wegen ziehn
Verkliaren uns in tréstendem Verstehn

Und kreisen segnend iber uns dahin.

¢ Vgl. u. a. Gertrud Kolmar, in: FrRu XXX1/1979, S. 137 f.



Die Licht-Dunkel-Metaphorik, beinahe zwingend dieser
Extremsituation der Autoren zugehorig, bestimmt auch
das »Totengebet« Georg Kafkas, eines weitliufigen Ver-
wandten von Franz Kafka. Der Verfasser, 1921 im boh-
mischen Teplitz-Schénau geboren, wurde 1942 nach The-
resienstadt verschickt, wo dieses Gedicht entstanden ist,
folgte jedoch im Friihling 1944 seiner Mutter freiwillig
nach Auschwitz und starb Ende 1944 im Lager Schwarz-
heide. Die Schlussstrophen lauten:

Wir aber leben und diirfen nicht

Die Tage versiumen.

Wir tragen geduldig das schwere Gewicht
Zu deinen Triumen.

Oh Herr, die Lebenden kommen zu Dir.
Die wir geliebt, sind allein.

Wir finden sie nicht.

Du aber wirst die Erleuchtung sein.
Du Licht.

Andere Gedichte teilen visionire Bilder mit. Man mag
vielleicht heute solche Imaginationen als blosse Fluchtreak-
tionen bezeichnen; auf jeden Fall ist die Stirke der Vor-
stellungskraft, die Fahigkeit, iiber die Finsternis mit Sze-
nen der Verklirung hinwegzutiuschen bzw. hinwegzu-
schreiben, erstaunlich. Ein Beispiel liefert der 1876 in Ko-
blenz geborene Richard Scheid, der sich seinerzeit fiir die
Volkerverstindigung engagiert hatte, als Mitglied einer
Widerstandsgruppe mehrere Jahre Dunkelhaft in Dachau
erlitten und an diesem Ort auch das Gedicht »In Erwar-
tung des Todes« geschrieben hatte (dessen Adressatin sich
nicht schliissig entdeckt):

O sprich zu mir, die mich so zart geliebt,

o teures Bild, von dessen Hauch ich lebe —

o rufe mich, dass ich mit dir entschwebe,

wenn diese Erde jetzt in Nichts zerstiebt.

Die ganze Schopfung ist von dir entziickt,

ich sehe schon der Seraphim Erstaunen,

wenn unterm Donner der Gerichtsposaunen

sich Gottes Mund mit deinem Licheln schmiickt.

Ein weiteres Gedicht aus dieser Sammlung beschwort die
Geliebte des Verfassers. Dieser, einer der fithrenden
osterreichischen Lyriker im Hofmannsthal-Kreis, war
1878 im bohmischen Kolin geboren worden: Camill Hoff
mann. Er amtierte als Pressechef und Gesandtschaftsrat
der Tschechoslowakei in Berlin bis 1938, war u. a. Mit-
arbeiter und Ubersetzer Masaryks. Ende Oktober 1944
wurde der jiidische Schriftsteller in Auschwitz ermordet.
Die Schlusszeilen lauten:

Heute Nacht, mein Herz vergass

Zu schlagen, du tratst ein

Mit wunden Hinden, blass

Vom langen Einsamsein.

Geliebteste, mein Kind.

Sieh, wir wir elend sind.

Ich warf mich hin vor dir,

Beschiamt von deinen Wunden.

Da warst du schon entschwunden

Durch die geheime Tiir.

Das Bild der »geheimen Tiir« ist mehr als poetische Evo-
kation; es hat sich zum Sinnbild gesteigert, weil es jene
Maoglichkeit des kreativen Menschen offenbart, innerhalb
eines grauenhaften Geschehens immer noch eine geringe
Zone zu ermitteln, wo die Schépfungs- und Verwand-
lungskraft der Fantasie aufleuchtet.

Unmdgliches beschreiben — ein steter Widerspruch

Alle diese Gedichte haben zum vornherein ihre Legitima-~
tion durch das Leid erfahren, dessen Ausdruck sie gewor-

den sind. Und was in diesem ausserordentlichen Fall die
literarische Kritik angeht, so sei auf ein Wort von Kar/
Kraus verwiesen: »Wer jetzt etwas zu sagen hat, der trete
vor ~ und schweige.« — Etwas wire jedoch zu bedenken:
Von Unmenschlichkeit ldsst sich kaum noch in Worten
reden. Und doch ist hier geredet worden. »Die Un-
menschlichkeit des Geschehens war seine Anonymitite,
schreibt der Literaturwissenschaftler Reinbard Bawmgart
in seinen Essays »Literatur fiir Zeitgenossen« (Frankfurt
1966). »Vergasung, das bedeutete: Titer und Opfer ste-
hen sich nicht mehr gegeniiber. In dieser neuen, anony-
men Situation versagen die letzten, die tief im Instinkt
eingeiibten Hemmungen. Deshalb und in diesem Sinne ist
die neue Lage unmenschlich. Eine herkémmliche Litera-
tur, eingerichtet nur fiir Individuen und ihre Konflikte,
konnte sie nicht mehr beschreiben... Den #ussersten
Schrecken, so scheint es, halten nur noch die Dokumen-
te .. .« Angesichts der KZ-Literatur, der KZ-Lyrik im be-
sonderen, werden wir Nachgeborenen einem Paradox
ausgesetzt: Man konnte all dies nicht in Worten beschrei-
ben und musste es trotzdem tun. Musste es tatsidchlich,
denn es war dies eine der Moglichkeiten, dem Grauen zu
trotzen, sich selbst mit einer letzten Erinnerung an
menschliche Integritit in den Tod hiniiberzuretten.
Gleichzeitig halten manche Gedichte den Lebenden einen
Spiegel vor, wie zu leben, wie zu sterben wire: beeindruk-
kend die Disziplin, der gesammelte Ernst, der diese Tod-
geweihten umgibt, die zum Teil eine von deutlichem
Ethos geprigte jiidische Erziehung erfahren und die gei-
stigen Wertvorstellungen ihres Milieus auch in dieser ex-
tremen Herausforderung bewahrt haben. Die Judaistin
Salcia Landmann 3usserte mir gegeniiber in einem Ge-
sprich, die Anhinger des Chassidismus, der mystisch ge-
prigten Bewegung des Ostjudentums, seien die einzigen
gewesen, die vor den Gaskammern nicht verzweifelt zu-
sammengebrochen wiren. Tatsichlich hat gerade die jiidi-
sche Erziechung im religios geschlossenen Raum Osteuro-
pas eine Grundwahrheit des Judentums an die erste Stelle
gesetzt: die Einheit von Glaube und Tat, wie dies Johan-
nes Barta in seiner Studie »Jiidische Familienerziehung«
(Zirich 1974) nachweist. Und auch das unverriickbare
Bewusstsein des jiidischen Volkes, Am Segulla ~ Eigen-
tumsvolk — zu sein und damit als auserwihltes Volk auch
die Leiden in grosserem Ausmass kennenzulernen, stirkte
das Durchhaltevermégen und gab heilsame Perspektiven
frei.

Reinhard Baumgart gibt weiter in seinem obigen Essay als
Uberlegung mit: »Haben sich die Gedichte siber Ausch-
witz immer freihalten kénnen von jener Schonheit, die
das Unsigliche durch Kunstaufwand beredt macht, den
Schrecken zur Ordnung ruft, einzirkelt und befriedet?
Celans >Todesfuge« etwa und ihre Motive . .. bewies es
nicht schon zuviel Genuss an Kunst, an der durch sie wie-
der »schon« gewordenen Verzweiflung?« Soll man also in
dieser Aporie das Schweigen wihlen, oder muss sich die
Sprache in und nach diesem Zeitalter der »Endlésunge
neu bilden? Wahrscheinlich liesse sich der Widerspruch
auch dann nicht aufheben, wenn man versuchte, Un-
menschlichem in neuer Form »gerecht zu werden« — was
sich eben letztlich nicht einrichten ldsst. Es bleibt nichts
anderes, als den Widerspruch von Text zu Text im Auge
zu behalten und ein Stiick weit auszutragen.

Kaddisch der Uberlebenden

Und es ist daran zu erinnern, dass die wohl sinnreichsten
Gedichte iiber die Toten von Auschwitz und anderswo in
einer bildermichtigen erhabenen Sprache zu uns gekom-
men sind und deswegen keineswegs die Erschiitterung ge-
mindert haben: Nelly Sachs hat sie als Uberlebende ge-
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schrieben, sich in ithrer Trauer fast dahingegeben und im-
mer wieder auf die Fragen thres Volkes eine Antwort ge-
sucht: »Warum die schwarze Antwort des Hasses / auf
dein Dasein, / Israel?’« Nicht umsonst taucht hier die Fi-
gur des Hiob auf, Antworten andeutend und Hoffnungen
aufzeigend. An Hiob hat sich der jidische Mensch immer
wieder orientiert. Die Lyrikerin und Essayistin Margarete
Susman schreibt in ithrem Werk »Das Buch Hiob und das
Schicksal des jidischen Volkes« (21948; Herder-Taschen-
buch Nr. 318, 1968¢):

»Vertrauen zum Leben ist immer wie das Vertrauen
Hiobs im Anblick der unbegriffenen Schopfung Vertrau-
en zum Wunder. Es ist inmiten des furchtbar schwanken-
den Menschendaseins das stille, feste Dennoch, mit dem
es Anker wirft im Bodenlosen. Das Vertrauen ist in der
brennenden messianischen Ungeduld des Volkes die gros-
se messianische Geduld. Im Vertrauen wurzelt sein War-
tenkodnnen und Uberstehen; das Wartenkénnen im nicht
mehr Lebbaren ist seine Begnadung durch das Leben
selbst . . .«

Auch all die Gedichte nach Auschwitz’, wie z. B. jene der
Nelly Sachs, der Else Lasker-Schiiler oder Paul Celans, wa-
ren notwendig: nicht nur als Mahnmale, die das Gedicht-
nis fiir den Schrecken schirfen sollten. Sie waren in einem
gewissen Sinn auch lebensrettend im nachhinein, denn sie
erlosten all die namenlosen Toten in den Massengribern
und Gaskammern aus ihrer tédlichen Anonymitit, verlie-
hen ihnen ein geistiges Weiterleben im Gedichtnis der
Nachwelt. Nelly Sachs hat Kaddisch gesprochen, das ju-
dische Totengebet der Waisen fiir die Eltern, indem sie
mit ihren Gedichten »Grabschriften in die Luft« geschrie-
ben hat8. Die deutsch-jiidische Lyrikerin Hilde Domin hat
5 Nelly Sachs, in: »Sternverdunkelung«. Gedichte. Amsterdam 1949,
Fischer-Queridon Verlag. N. V. S. 57.

¢ Vgl. dazu in FrRu XX/ 1968, S. 125.

? Vgl. dazu das Buch von Barbara Just-Dahlmann: Der Schopfer der
Welt wird es wohl erlauben mussen. Jiidische Dichtung nach Auschwitz.
Radius-Verlag, Stuttgart 1980.

8 Nelly Sachs: »In den Wohnungen des Todes«, Berlin 1947, Aufbau Ver-
lag, S. 47-55.

(Anmerkungen 1, 1a, 3-6, 8 d. Red. d. FrRu).

dies in einem »Offenen Brief an Nelly Sachs« zu deren 75.
Geburtstag 1966 ausgesprochen:

»Als ich Deine Gedichte las . . ., da hast Du meine Toten
bestattet, all diese fremden furchtbaren Toten, die mir ins
Zimmer kamen . .. Ich sehe kein zweites Werk, das diese
Toten, diese so besonders ungliicklichen Toten unter den
vielen schlecht gestorbenen, der Erinnerung der Mensch-
heit einfiigt wie das Deine. Das miissen wir alle Dir dan-
ken: wir, die Uberlebenden. Wir, die verschont wurden
als Opfer, und in gleicher Weise die, die iiberlebt haben
auf der Seite der Mitschuldigen. Und die junge Genera-
tion, die diese ganze Last erben muss und fiir die Du sie
leichter gemacht hast. .. Deine Dichtung erhilt das Un-
heil lebendig, denn Du bist die Stimme dieser unseligen
Toten. Und zugleich erlést Du von dem Unheil. Wie die
Dichter von jeher und fiir die Zeiten den Schrecken und
zugleich die Katharsis des Schreckens mit sich brach-
ten .. .«

Nicht nur all diese hier zitierten Gedichte aus einer Zeit,
wo der Tod »ein Meister aus Deutschland« gewesen ist
(Paul Celan), sind in der denkbar unmittelbarsten Weise
sub specie mortis entstanden. Es wiren auch all die litera-
rischen Zeugnisse aus den Lagern der Gegenwart in Ost
und West zu beriicksichugen. Lyrik, in dieser Grenzzone
zwischen Leben und Tod notiert, fordert zu einem neuen
Verstandnis von Poesie iiberhaupt auf. Nicht Unverbind-
lichkeit ist ithr Kennzeichen, nicht das schone Wortkleid
allein, nicht die virtuose Verwendung von Klang und
Rhythmus. Viel eher das, was eine leidenschaftliche und
sehr bewusste Autorin wie Annette von Droste-Hiilshoff
lange zuvor formuliert hat und was schon immer tiberzeu-
gender Lyrik eigen gewesen ist: » ... Und alles, was ich
geschrieben: / Das ist kein Hauch und ist keine Luft, /
Und ist kein Zucken der Finger, / Das ist meines Herzens
flammendes Blut, / Das dringt hervor durch tausend To-
re.« Eine solche Lyrik ist auch nach Auschwitz moglich, ja
sogar heil-sam.

Beatrice Eichmann-Leutenegger, Muri bei Bern

Benedicta Maria Kempner — zum Gedenken (1904-1982)

Nach kurzer schwerer Krankheit hat am 4. Mai 1982 vor
Vollendung ihres 78sten Lebensjahres der Herrgott zu sich
berufen unsere geliebte

Benedicta Maria Ruth Kempner

Autorin der Biicher:
»Priester vor Hitlers Tribunalen«
»Nonnen unter dem Hakenkreuz«

Auf Anregung von Augustin Kardinal Bea kimpfte sie zwei
Jahrzehnte, um das Andenken an die von der NS-Justiz um-
gebrachten Geistlichen und der 400 vom NS-Regime ver-
nichteten Nonnen wachzuriitteln. Sie ist Trigerin hoher
Auszeichnungen.

Robert M. W. Kempner

fiir die Familie

und Freunde in aller Welt
Die Verstorbene hitte sich uber Spenden an die Priorin Gemma,

Karmel Heilig Blut, D-8060 Dachau-Ost, statt zugedachter Blumen-
spenden gefreut.

Diese Traueranzeige und die nachstehend angegebenen
Lebensdaten beinhalten ein in besonderer Weise erfiilltes
Leben. Es verpflichtet in vielfiltiger Weise zur Dankbar-
keit.
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Wir trauern um Benedicta Maria Kempner und bewahren
sie in tiefer Dankbarkeit im Gedenken fiir ihr Sein, fiir ihr
Wirken und die beiden von ihr geschaffenen Biicher!, Do-
kumente mit den in dieser Art darin aufgezeichneten Le-
bensbildern, die Zeichen setzen und beispielgebend sind.

Einige Lebensdaten von Benedicta Maria Kempner:

... Benedicta Maria Kempner ist auf einer Europareise in
Stockholm verstorben. Sie ist durch ihre beiden obenge-
nannten Standardwerke »Priester vor Hitlers Tribunalen«
(1966) und »Nonnen unter dem Hakenkreuz« (1979) be-
kannt geworden, durch die das Mirtyrerschicksal der von
der NS-Justiz ermordeten 120 Geistlichen und der vom
NS-Regime vernichteten 400 Nonnen geschildert wird.
Kardinal Augustin Bea schrieb das Vorwort zu dieser Do-
kumentation. Die Pipste Pius XII., Paul V1. und Johannes
Paul II. wiesen in personlichen Audienzen Benedicta
Maria Kempner auf die Notwendigkeit ihrer Arbeit fir
das Andenken der Verfolgten hin.

Die Verstorbene, die aus Wiirttemberg stammte, bildete

1 »Priester vor Hitlers Tribunalen«, mit einem Geleitwort von Kardinal
Bea, Miinchen, 496 Seiten, s. in: FrRu XVIII/1966, S. 145 f. — »Nonnen
unter dem Hakenkreuz« Leiden, Heldentum, Tod: Mit einem Vorwort
von Kardinal Bea, Wiirzburg, 241 Seiten, s. in: FrRu XXX1/1979, S. 152 {.
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sich in Deutschland, Italien und den USA als Sozialarbei-
terin und Soziologin aus. Bis zur NS-Herrschaft war sie
als Sozialarbeiterin der Stadt Berlin titig, u. a. in der Ju-
gendfiirsorge im Dienste gefihrdeter Jugendlicher. Beim
Bezirksamt Prenzlauer Berg war Professor Walter Fried-
lander ihr Chef, mit Franz Neumann und Ruth Fischer
arbeitete sie eng zusammen.

Vom NS-Regime mit ithrem Mann Dr. Robert Kempner
ins Exil vertrieben, leitete sie im Landschulheim Florenz
die Abteilung NS-verfolgter Schiilerinnen. Beim Hitler-
Besuch in Italien wurde sie als Gestapo-Geisel verhaftet
und kam ins Gefingnis. Nach der Ubersiedlung in die
USA war sie zunichst wieder im Wohlfahrtsdienst titig.
Gegen Ende des Krieges arbeitete sie fiir General Dwight
D. Eisenhower einen Geheimreport tiber »Frauen in
Deutschland« aus, der fiir die spitere Besatzungszeit
Bedeutung hatte?.

»Durch die Titigkeit ihres Ehemannes Dr. Robert M. W.
Kempner, der stellvertretender Chefankliger in den Niirn-
berger Prozessen war, wurde sie unmittelbar mit den
Verbrechen des Nationalsozialismus konfrontiert. Sie
vernahm zahlreiche Geistliche als Zeugen, die schwere
Schiden infolge der NS-Verfolgung erlitten hatten. Thr
soziales Gewissen liess sie nicht ruhen, den Leidensweg
der Verfolgten zu erforschen. So entstanden die beiden
Werke«?.

Benedicta Maria Kempner wurde Trigerin hoher Aus-

2 Entnommen aus: Allgemeine jiidische Wochenzeitung (XXXVII/21),
Diisseldorf 21. 5. 1982.
> Vgl. in: »Nonnen unter dem Hakenkreuz« US. 4.

zeichnungen vom Vatikan, von der Bundesrepublik und
von Osterreich, nachdem ihre Biicher iiber die Mirtyrer-
Priester und -Nonnen erschienen waren, die auch schwie-
rige politische und kirchenpolitische Themen beriihren.
Das von Frau Kempner erforschte »Durchkimmen« der
holliandischen Kl6ster nach dort versteckten »nicht-ari-
schen« Nonnen, die 1942 in Auschwitz ermordet wurden,
brachte neue Erkenntnisse iiber den Holocaust. Zu diesen
ermordeten Ordensfrauen gehorte die Karmeliterin jiidi-
scher Abstammung Dr. Edith Stein. Auf Anregung von
Frau Kempner ehrte die Deutsche Bundespost durch eine
Sondermarke den Jahrestag der Ermordung dieser gelehr-
ten Nonne.
Benedicta Maria Kempner, eine aussergewohnliche Frau,
die sich durch personliche Bescheidenheit und Zuriickhal-
tung auszeichnete, widmete ihr ganzes Leben mit grosser
Energie der Hilfe fir Unterprivilegierte und Verfolgte.
Die Beisetzung hat im engsten Kreise in Lansdowne, Pa.
USA, stattgefunden?.
In »Nonnen unter dem Hakenkreuz« in der Einleitung
der Verfasserin schreibt sie:
». .. Unsere Zeit, die so arm ist an heroischen und
heiligen Vorbildern, hat nicht nur die Dankes-
pflicht, sich dieser Zeugen der Wahrheit zu erinnern,
sie braucht ihr Andenken auch als Wegweiser zu je-
nen ewigen Werten, fiir die sie Opfer gebracht ha-
ben. Thr heiliges Vermichtnis ist unsere Aufgabe!«?

Gertrud Luckner
4in:ebd. S. 11.

Israel: Zwei dokumentarische Berichte (Friithjahr 1982)

I Was bedeutet Israels Riickzug aus dem Sinai?*/** (mit Karte)

Der in Camp David am 26. 3. 1979 geschlossene »Friedensvertrag zwi-
schen dem Staat Israel und der Arabischen Republik Agypten«! war ein
wichtiger Schritt auf der Suche nach Frieden. Dr. Ben Elissar, seinerzeit
Generaldirektor des Amtes des Ministerprisidenten in Jerusalem, bemerk-
te damals dazu: »... Das, was wir heute tun, stellt den Willen dar, den
Wunsch und das Gebet von Millionen . . .«!? Der Kernpunkt des Vertra-
ges hatte zum Inhalt, »dass der Kriegszustand zwischen den Parteien
beendet wird« (Art. I, 1)!* und »Israel seine bewaffneten Krifte und sein
Zivilpersonal hinter die internationale Grenze zwischen Agypten und
dem Mandatsgebiet Palistina« zuriickzieht (Art. I, 2) b,

Nach der endgiiltigen Ubergabe des Sinai an Agypten (25. 4. 1982) brin-’
gen wir folgenden informatorischen Bericht. (Anm. d. Red. d. FrRu).

Indem Israel den letzten Teil der Sinaihalbinsel iibergibt —
und damit seinen Anteil an dem in Camp David 1978 er-
reichten und in Washington 1979 besiegelten Abkommen®
erfiillt —, kommt ein schicksalreiches Kapitel seiner Ge-
schichte zum Abschluss. Im Herzen eines jeden Israelis
schwingt das Gebet, dass die unermesslichen Opfer, die
dieser Akt in menschlicher, wirtschaftlicher und strategi-
scher Hinsicht fordert, diesem kriegsmiiden Volke tat-
sichlich den Frieden bringen mogen.

Dreimal — in den Jahren 1948, 1956 und 1967 — war Israel
gezwungen, Verteidigungskriege gegen feindliche Krifte
zu fithren, die sich im Sinai zusammengerottet hatten.
Zweimal — in den Jahren 1949 und 1957 — zog sich Israel

* In: Zur Sache. Dokumentationsblitter, April 1982. Hg.: Botschaft des
Staates Israel, Presse- und Informationsabteilung, Bonn.

** Leicht gekiirzt und abge4ndert.

! Der Friedensvertrag zwischen dem Staat Israel und der Arabischen
Republik Agypten vom 26. Mirz 1979. In: FrRu XXX/1978, S 3 ff.

12 Vgl. Vorspann, Anm. *** ebd.

b Der Wortlaut des Friedensvertrages, Art. [, 1 und I, 2, ebd.

(Alle Anmerkungen d. Red. d. FrRu)

aus dem Sinai zuriick auf Grund von Ubereinkommen
und Garantien, die sich als unwirksam erwiesen und er-
neute Bedrohung seiner Existenz nicht verhindern konn-
ten. Nun gibt Israel diese lebenswichtige Pufferzone zum
dritten Mal zuriick in der Hoffnung auf den Frieden, den
der israelisch-dgypusche Friedensvertrag in Aussicht stellt.
Fiir das Versprechen eines echten und dauerhaften Frie-
dens hat Israel einen Preis entrichtet, den man nur schwer
ermessen kann: Es biisste die ausserordentlich wichtige
strategische Tiefe ein; es gab Olfelder auf, die seinen
Fortschritt zur wirtschaftlichen Unabhingigkeit ermog-
licht hitten; es nahm es auf sich, Milliarden von nur
schwer zu entbehrenden Dollars fiir Umsiedlungspro-
gramme auszugeben, die durch das Aufgeben von Stidten
und Siedlungen notwendig wurden, Siedlungen, die durch
den traditionsgebundenen Pioniergeist junger Israelis er-
richtet worden waren.

Israel erfiillte sein Versprechen; aber damit nicht genug,
fordert man von ihm weitere »Flexibilitit und Opfer«.

Das strategische Risiko: Wiederkebrende Aggressionen

Da der Sinai eine Wiiste und grosstenteils unbesiedelt ist,
eignet er sich hervorragend als Aufmarschgebiet, in dem
starke Streitkrifte zusammengezogen und mit verhiltnis-
missiger Leichtigkeit verschoben werden kénnen. Die is-
raelischen Siedlungen und wirtschaftlichen Zentren, we-
gen ihrer Nihe zur internationalen Grenzlinie, kénnen
schnell von feindlichen Bombern und Armeen unter Be-
schuss geraten: Eilat ist weniger als 8 km entfernt, Beer
Sheva etwa 50 km, und zwischen der Grenzstadt Rafah
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und Tel Aviv liegen nur etwa 90 km. Die Kontrolle iiber
die Sinaihalbinsel durch eine feindliche Armee stellt daher
eine untragbare Bedrohung fiir Israels Sicherheit dar.
Unmittelbar nach der Unabhingigkeitserklirung vom
15. Mai 1948 fielen dgyptische Streitkrifte vom Sinai her
in den soeben ausgerufenen Staat ein im Einklang mit den
anderen arabischen Nachbarstaaten, deren Heere die
israelischen Grenzen iiberschritten, um Israel den Garaus
zu machen. Nachdem die dgyptischen Truppen die siidli-
che Zugangsstrasse nach Tel Aviv und die Umgebung von
Jerusalem erreicht hatten, wurden sie zuriickgeschlagen,
und die Israelischen Verteidigungskrifte (IDF - Israel De-
fense Forces) eroberten im Verlauf dieser Kimpfe Teile
des nordlichen Sinai.

Im Oktober 1956 sahen sich die Israelischen Verteidi-
gungskrifte nach fortlaufenden Uberfillen auf Verkehrs-
strassen und Grenzsiedlungen durch Fedajin aus dem von
Agypten besetzten Gaza-Streifen und wegen der Blocka-
de von Tiran durch im Sinai stationierte Truppen erneut
gezwungen, sich den Weg in den Sinai zu erkimpfen.
Abermals bewirkte internationaler Druck den Riickzug Is-
raels, und eine Sondertruppe der Vereinten Nationen
(UNES) wurde im Sinai stationiert.

Im Mai 1967 verkiindete der dgyptische Prisident Nasser
die Schliessung der Strasse von Tiran fiir den internatio-

nalen Schiffsverkehr von und nach Eilat; dies war eine fla-
grante Verletzung #gyptischer Verpflichtungen und der
Rechte Israels. Prisident Nasser befahl der UNES, Sinai
zu riumen, und entsandte grosse Streitkrifte iber den
Suezkanal, die Positionen lings der israelischen Grenze
bezogen. Es gab wieder Krieg, und der Sinai wurde zum’
drittenmal von Israel eingenommen.

Diesmal verweigerte Israel den Riickzug seiner Truppen
aus dem Sinai ohne ein Friedensabkommen. Etwa 12 Jah-
re spiter ebnete die Unterzeichnung des dgyptisch-israe-
lischen Friedensvertrages den Weg zum Riickzug Israels!.
Inzwischen hatte die Halbinsel aller Welt ihre enorme
strategische und wirtschaftliche Bedeutung fiir Israel
deutlich gemacht.

Militdrische Bedeutung Sinais

Israel gab acht Flugplitze im Sinai auf; einige spielten
nicht nur fiir die Verteidigung seiner Siidwestflanke eine
wichtige Rolle, sondern auch gegeniiberstehenden Nach-
barstaaten im Osten - Syrien, Jordanien, Irak und Saudi-
Arabien —, die bis heute Israel das Recht zur Existenz ab-
sprechen. Die Flugplitze Eitam und Etzion (in der Nihe
von El Arish bzw. Eilat) sind die modernsten im Nahen
Osten und vergleichbar den besten der Welt. Zwar wur-
den im Negev nach dem Friedensabkommen mit Agypten
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zwel neue Flugplitze gebaut — fiir einen dritten liegen die
Plane vor — sie reichen nicht aus. Der sehr dichte Flugver-
kehr, die notwendig gewordene Streuung von Bodenanla-
gen und der Mangel an Luftraum fiir Ubungszwecke stel-
len neue, nicht leicht zu 16sende Probleme. Andere Luft-
verteidigungsprobleme, z. B. elektronische Frithwarn-
stationen auf den Bergen Sinais, konnen durch fliegende
Warnsysteme nicht vllig ersetzt werden; umgekehrt kann
Agypten nun die strateg:sch wichtigen Hohen dazu benut-
zen, alle Luftaktivititen in Israel zu iiberwachen.
Dariiber hinaus beeintrichtigt Israels Riickzug vom Flug-
hafen und der Marinebasis in Ophira seine Moglichkeit,
die Schiffahrt von und nach Eilat zu schiitzen. Der Ge-
danke einer erneuten Blockade dieser lebenswichtigen
Meeresstrasse beschwdrt natiirlich die Gefahr eines Krie-
ges, der die Sicherheit der Region und der ganzen Welt in
Frage stellen wiirde.

Der Preis des Friedens

Die Riickgabe des Sinai an Agypten wird riesige Ausga-
ben und wirtschaftliche Opfer fordern. Israel investierte
immense Summen fir die Férderung von Erdslfeldern
und deren Entwicklung und die Erstellung der notigen zi-
vilen und militirischen Infrastrukeur. Die erforderlich ge-
wordene Verlegung militirischer Einrichtungen vom Sinai
und der 14 Siedlungen ist ausserordentlich kostspielig und
mit ungeahnten, grossen menschlichen Opfern verbunden.
1. Infrastruktur

Als Israel im Jahre 1967 den Sinai besetzte, fand es eine
riesige, nur spirlich besiedelte Wiiste vor, wenige befahr-
bare Strassen und eine kaum erwihnenswerte wirtschaftli-
che Infrastruktur. Im festen Glauben, die Entwicklung
dieses Wiistenlandes wiirde auf lange Sicht der wirksam-
ste Sicherheitsfaktor gegen Aggression sein, baute Israel
ein modernes Strassennetz von mehr als 1500 km, Stark-
stromleitungen, Wasserversorgungs- und Kommunika-
tionsnetze, welche die gesamte Halbinsel versorgen. Es
wurden Wohnungen, Schulen, Fabriken, Hotels, Touri-
sten-Ressorts und Gesundheitseinrichtungen errichtet,
einschliesslich 15 Kliniken fir die Bedumenbevolkerung
des sidlichen Sinai. Neue Olfelder wurden erschlossen,
und eine hochtechnologische Landwirtschaft wurde ent-
wickelt. Flugplitze, Sicherheitsstrassen, Kommunika-
tions- und logistische Einrichtungen, Stabsgebiude und
Militirbasen wurden von der israelischen Armee gebaut.
Seit 1968 gab Israel 17 Milliarden Dollar fiir die verschie-
denen Entwicklungsprojekte im Sinai aus, davon 10 Mil-
liarden fiir Verteidigungsobjekte, 5 Milliarden fiir die
Entwicklung der Olproduktion und 2 Milliarden fiir
Strassenbau und die zivilen Bediirfnisse. Der grosste Teil
dieser Infrastruktur, deren Wert ungefihr der Hohe der
gesamten israclischen Auslandsschulden entspricht, ist fir
Israel verloren.

2. Erdél

Die Westkiiste Sinais ist iibersit von Olfeldern, welche die
reichen geologischen Strukturen unter dem flachen Golf
von Suez anzapfen. Nach der Ubergabe der nérdlichen
Olfelder an Agypten, gemiss dem Interim-Abkommen
von 1975, wurde das von Israel entdeckte und erschlosse-
ne Alma-Feld bald die grosste und einzige Quelle fiir Isra-
els Petroleum. Als am 25. November 1979 auch dieses
Olfeld Agypten iibergeben wurde, machte sein Ertrag 2
Millionen Tonnen jihrlich oder 40 000 Barrels pro Tag
aus, und es bestanden alle Voraussetzungen fiir eine gros-
se Erweiterung des Feldes.

Im Jahre 1979 gab Israel 1,4 Milliarden Dollar fiir Olkiu-
fe in Ubersee aus. Heute sind seine Ausgaben fiir Ol 2
Milliarden, eine Summe, die ungefihr dem Jahresprodukt
der israelischen Industrie entspricht.

3. Investitionen, um Ersatz zu schaffen

Die fritheren zivilen und militirischen Einrichtungen im
Sinai mussten nun dstlich der neuen internationalen Gren-
ze errichtet werden. Die Kosten der Neuinstallierung der
Israelischen Verteidigungskrifte im Negev und der Sied-
ler belaufen sich auf etwa 6 Milliarden Dollar, und diese
Biirde ist einer der Hauptgriinde der finanziellen Schwie-
rigkeiten Israels. Die Vereinigten Staaten sind an einem
Bruchteil dieser Unkosten beteiligt.

4. Der menschliche Preis

Neben den materiellen sind tiberaus grosse menschliche
Opfer entstanden. Zu diesen gehdren die Ungewissheit,
ob der Sinai wieder als Aufmarschgelinde fiir einen An-
griff auf Israel dienen wird oder nicht; das Uberlassen von
Stidten, Dérfern und Siedlungen; der Verzicht auf Atem-
raum, den das umzingelte Israel so nétig braucht; das
Uberlassen historischer Stitten, die mit der Geburt des jii-
dischen Volkes eng verbunden sind, ist der Preis, den das
Volk am schmerzlichsten empfindet.

Nach der dritten Einnahme des Sinai im Jahre 1967
glaubt die Regierung Israels, dass die zivile Entwicklung
gewisser kleiner, jedoch lebenswichtiger strategischer
Zonen ~ wie das Vorfeld von Rafah im nérdlichen Sinai
und ein Streifen der Kiiste des Golfs von Eilat — notwen-
dig sei, um Israels Sicherheitsprisenz zu untermauern. In
den Vorstellungen, die damals von einem kiinftigen Frie-
den bestanden, waren diese zu entwickelnden Gebiete als
Briicken fiir gute kiinftige Zusammenarbeit und nachbar-
liche Beziehungen zwischen den kriegsmiiden Volkern
gedacht. Tausende Israelis, von Pioniergeist erfasst,
folgten dem Ruf und waren bereit, sich der Urbarma-
chung der Wiiste im Dienst fiir Sicherheit und Frieden zu
widmen. Auf den Dunen des nérdlichen Sinai entstand die
Stadt Yamit mit 530 israelischen Familien. In der Nihe
von Yamit wurden 12 landwirtschaftliche Siedlungen er-
richtet, in denen 450 Familien Wurzeln schlugen und dem
von Urbeginn unfruchtbaren Boden reiche Frucht abge-
wannen. Am Golf von Eilat entstanden zwei Touristen-
Ressorts, und an der Siidspitze Sinais wurde die neue
Stadt Ophira mit 500 Wohneinheiten erbaut.

Wihrend der Friedensverhandlungen in Camp David
wurde es klar, dass die Hoffnungen auf das Zustande-
kommen eines Friedensabkommens mit Agyptcn mit dem
Aufgeben von all dem verbunden ist, was im Sinai miih-
sam errichtet und entwickelt worden war. Die gesamte
Nation teilt das tiefe. Gefithl des personlichen Verlustes,
das alle empfinden, die ihr Heim und das ihrer Kinder im
Sinai aufzugeben haben.

Bewdhbrungsprobe

Beobachter, die mit dem Standard internationalen Verhal-
tens wohlvertraut sind, meinen, dass Israel an dem Frie-
densvertrag stirker als Agypten hinge, und schliessen
daraus, dass Israel sein Hauptnutzniesser ist. Sie iiberse-
hen, dass Agypten reiche Olfelder, strategische Vorteile,
betrichtliche Einnahmen aus der Suezkanal-Schiffahrt
und dem Tourismus, grosse auslindische Investitionen
und nicht zuletzt den Frieden erhalten hat.

Fithrt der Vertrag tatsichlich zu einem echten, dauerhaf-
ten Frieden, und wenn diesem Friedensprozess auch die
anderen arabischen Staaten eingeschlossen werden kon-
nen, dann sind Israels Risiken, die menschlichen und fi-
nanziellen Verluste, die der Friedensvertrag mit sich
gebracht hat, durchaus berechtigt.

Nun, da Israel seinen Verpflichtungen nachgekommen ist,
steht dem Agyptisch-israelischen Friedensvertrag die Be-
wihrungsprobe bevor. Anfinge fiir eine Normalisierung
der Beziehungen — unter Betonung eines echten Friedens
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— sind bereits vorhanden. Es gilt, diese Normalisierung
als Selbstverstindlichkeit auf allen Gebieten zu erwei-
tern.

Israel hat sein Ausserstes getan und will auch weiterhin al-
les tun, um den schwer erkimpften und erhofften Frieden
zu einer stabilen Wirklichkeit zu gestalten.

IT Die Rolle Israels in einem sich wandelnden Mittleren Osten*
Von Yitzak Shamir, Aussenminister des Staates Israel**

Auszug aus »Foreign Affairs«, herausgegeben vom »Council of Foreign
Relations« Inc., New York, Frithjahr 1982.

1

Das zweifache Ziel der Aussenpolitik Israels ist schon von
der Tradition her immer Frieden und Sicherheit gewesen,
zwei Konzeptionen, die eng miteinander verkniipft sind:
Dort, wo es Stirke gibt, herrscht Frieden - oder wir soll-
ten wenigstens sagen, dort hat der Frieden eine Chance.
Der Friede wird unerreichbar bleiben, wenn Israel
schwach ist oder schwach erscheint. Dies ist in der Tat ei-
ne der entscheidendsten Lehren, die aus der Geschichte
des Mittleren Ostens seit Ende des Zweiten Weltkrieges
gelernt werden sollten — nicht nur in bezug auf den ara-
bisch-israelischen Konflikt, sondern auf das gesamte Ge-
biet.

Der Mittlere Osten ist ein Mosaik von Vélkern, Religio-
nen, Sprachen und Kulturen. Obwohl die moslemisch-
arabische Kultur vorherrscht, so hat sie doch keine Ein-
heitlichkeit, keine Homogenitit erzeugt. Eine Vielzahl
von religidsen und politischen Strémungen wetteifert mit-
einander oft iiber politische Grenzen hinaus. Das Gebiet
ist in stindiger Girung begriffen, und hiufig bricht die
Unruhe in Gewalt, Terror, Aufruhr, Birgerkrieg, offenen
und manchmal sich lang hinziehenden Krieg aus. Der
Uberraschungsangriff auf den geschwichten Iran, der sich
immer noch in den Klauen der Khomeini-Umwilzung be-
findet, der durch Umsturz an die Macht kam, dieser An-
griff durch den Irak, dessen Streitkrifte erheblich durch
die Sowjetunion materiell verstirkt werden, ist vielleicht
das dramatischste und offensichtlichste Beispiel; aber es
gibt natiirlich noch viele andere.

Das Merkmal, das in diesem Zusammenhang am stirksten
hervorzuheben ist, dieser chronischen Manifestationen
von Unfrieden und Kriegszustand, ist die Tatsache, dass
der grosste Teil von ihnen nichts mit Israel oder dem is-
raelisch-arabischen Konflikt zu twn hat Vor zwanzig
oder dreissig Jahren gab es ein paar Aussenseiter, die
ernsthaft, wenn auch aus Ignoranz, glaubten, dass eine
Losung des arabisch-israelischen Konfliktes zu einer Sta-
bilitit in dieser Region fihren und eine neue Zeit des
Fortschritts einleiten wiirde. Nichts kénnte weiter von der
Wahrheit entfernt liegen. Es gab zwar vier grossere Krie-
ge zwischen Israel und seinen arabischen Nachbarn, aber
eine volle Aufzihlung der Zwischenfille und der kriegeri-
schen Auseinandersetzungen in Nordafrika und dem
westlichen Asien, die sowohl inlindisches als auch auslin-
disches oder internationales Ausmass hatten, wiirde zei-
gen, dass ihre iiberwiltigende Mehrzahl keinerlei Verbin-
dung irgendwelcher Art mit den arabischen Beziehungen
zu Israel hat.

I

Eine neuere Version der alten Theorie, dass der arabisch-
israelische Konflikt die »Wurzel allen Ubels« in diesem
Gebiet sei, ist die Behauptung, dass die Lésung des »pali-

* In: Zur Sache. Dokumentationsblitter, hg. von der Presse- und Infor-
mationsabteilung der Botschaft des Staates Israel, Bonn, Juni 1982,
S. 3-7.

#* Seit Mirz 1982 Israels Aussenminister, ist seit 1973 Mitglied der Knes-
set und war von 1977 bis 1980 Prisident der Knesset (s. a. a. O. S. 2).
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stinensischen Problems« die absolute Vorbedingung fiir
jeglichen Fortschritt in Richtung auf Frieden und Stabili-
tit sel.

'Der Begriff »das palistinensische Problem« ist bewusst

dehnbar und flexibel gehalten und bietet sich fiir mehrere
Interpretationen gleichzeitig an. Die eine ist humanitirer
Art und konzentriert sich auf die palistinensischen Ara-
ber, die 1948 weggingen® und auf deren schlimmen Zu-
stand, der durch wirtschaftliche, 6konomische Mittel ge-
mildert, wenn nicht sogar gelést werden sollte. Eine ande-
re Interpretation ist quasi-humanitir, quasi-politisch. Hier
wird behauptet, es gibe ein palistinensisches Volk und
nicht nur Fliichtlinge im humanitiren Sinn; und da sie
keine Heimat haben (immerhin gibt es kein Land namens
»Palistina«), erfordere es die Gerechtigkeit, dass sie ein
Heimatland in einem Teil jenes Landes erhalten sollten,
das einst »Palistina« genannt wurde, und das entlang der
Grenzen Israels. Die dritte Interpretation ist véllige Ab-
lehnung und Polit-Mord. Nach dieser Theorie haben aus-
schliesslich die Menschen, die sich heute Palistinenser
nennen (womit sie paldstinensische Araber meinen), ein
Anrecht auf das Land, das sich einst Palistina nannte.
Dieses Recht, so behauptet diese Theorie, sollte erst welt-
weit anerkannt werden, der Titel auf das Land sollte ih-
nen »zuriickerstattet« werden, und es sollte ihnen gestat-
tet werden zu entscheiden, ob und unter welchen Bedin-
gungen sie mit einem verstimmelten Israel zusammenle-
ben wollten oder ob sie auf seiner Auflosung als Staat be-
stiinden.

Diese Definitionen sind nicht genau, und es gibt Variatio-
nen und Kombinationen. Sprecher der Araber sind dazu
tibergegangen, obskure Hinweise auf »die Rechte des pa-
lastinensischen Volkes« unter Verwendung aller mogli-
chen Varianten der obigen Lesarten zu geben. Dies soll
als Mittel dienen, um ihre Ablehnung Israels und dessen
Recht, als stindige, lebensfihige Einheit im Mittleren
Osten zu existieren, zu maskieren. Der Bannertriger der
Summe arabischer Stellungnahmen gegentiber der Exi-
stenz Israels ist die Palistinensische Befretungsorganisa-
tion (PLO). Mit der Aufgabe betraut, als Speerspitze der
arabischen Aktion gegen Israel zu dienen, haben die Fith-
rer der PLO die Anwendung einer weiten Spanne von
Themata perfektioniert, um den Bediirfnissen ihres terro-
ristischen, propagandistischen Kriegs gegen Israel zu ge-
niigen. Daher titen Aussenseiter, die die Losung des »pa-
lastinensischen Problems« unterstiitzen, besser daran, eine
viel prizisere Sprache zu verwenden, wenn sie vermeiden
wollen, unbeabsichtigt denjenigen Ermutigung zu gewih-
ren, die die Eliminierung Israels verfechten.

Israel seinerseits hat eindeutig und umfassend das wesent-
liche Problem in Angriff genommen, und dies mit dem
aufrichtigen Wunsch, zu einer fairen und gerechten Lo-
sung der legitimen Aspekte dieses Problems beizutragen?.
Zum Thema einer politischen Einheit, eines »homeland«
fir die Araber des fritheren britischen Mandatsgebietes

t Vgl. dazu u. a.; K. Grossmann: Die arabischen Fliichtlinge, in: FrRu
V, 17/18 (August 1952), S. 15 {. sowie: Zum Flachtlingsproblem, in ebd.
XIX/1967, S. 53-61.

2 Vgl. dazu: E. Rees: Die arabischen Fluchtlinge missen im Nahen
Osten ausgesiedelt werden, ebd. X/Oktober 1957, S. 38—40.



Palistina, sprechen die Tatsachen fiir sich selbst. Der
Staat, der heute als das Konigreich Jordanien bekannt ist,
ist ein integrer Bestandteil (77 Prozent dieses Gebietes)
dessen, was einst als »Palistina« bekannt war. Daher sind
seine Bewohner Palistinenser und unterscheiden sich
nicht von anderen Paldstinensern ~ weder in der Sprache,
in der Kultur noch in religitser oder demographischer
Zusammensetzung. Es ist daher kein Wunder, dass pali-
stinensische Araberfiihrer aller politischen Richtungen bei
vielen Gelegenheiten erklirt haben, dass Jordanien und
Palistina identisch sind, dass Jordanier und Palistinenser
ein und dasselbe sind. Es ist nur eine zufillige Gegeben-
heit der Geschichte, dass dieser Staat »Konigreich Jorda-
nien« und nicht »Koénigreich Palistina« genannt wird.
Aufgrund von politischen Entscheidungen, militirischen
Auseinandersetzungen und Bevolkerungsbewegungen in
einer Zeitspanne von ungefihr dreissig Jahren (1920 bis
1950) wurde Palistina effektiv in zwei Teile gespalten®.
Die palistinensischen Araber haben die ausschliessliche
Herrschaft iiber Trans-Jordanien oder Ost-Palistina,
wihrend die palistinensischen Juden eine Mehrheit in
Cis-Jordanien ~ 23 Prozent des urspriinglichen Palistina
— darstellen; dieses Gebiet umfasst Israel in den Waffen-
stillstandsgrenzen vor dem Juni 1967 sowie Jud4a, Sama-
ria und den Gaza-Streifen®. Die Wiedereinfithrung des
Begriffes »Palistinenser« und seine ausschliessliche An-
wendung auf Araber in Cis-Jordanien (der »West-Bank«)
ist daher eine semantische Ubung und ein kalkuliertes
Manéver, mit dem Ziel, den neuen Anspruch auf das ge-
samte Gebiet des westlichen Palistina zu unterbauen und
die Legitimitit Israels zu untergraben. Hinsichtlich des
humanitiren Aspektes der Umsiedlung der Bevolkerung
aufgrund der arabisch-israelischen Kriege ist es an der
Zeit, dass die internationale Gemeinschaft eine Aufforde-
rung an die arabischen Regierungen richtet, besonders an
jene mit grossen finanziellen Ressourcen, ihre Hilfe auf
ihre Briider auszudehnen, genauso wie es Israel fiir die
annihernd eine Million Juden, die als Folge desselben
Konfliktes aus arabischen Liandern geflohen sind, getan
hat.

Auf die wahren Verhiltnisse zuriickgefiihrt, liegt das Pro-
blem ganz deutlich nicht daran, dass es eines »homeland«
fiir die palidstinensischen Araber mangelt. Dies »home-
land« ist Trans-Jordanien oder Ost-Palistina. Es gibt je-
doch 1,2 Millionen palistinensische Araber, die in Gebie-
ten leben, die seit 1967 von Israel verwaltet werden, in Ju-
dida, Samaria und dem Gaza-Streifen®. Ihr Status und ihre
Probleme wurden ausgiebig in Camp David besprochen®.
Die Gewihrung der Souver4nitit an diese Gebiete wurde
von Israel ausgeschlossen. Ein zweiter Staat »palistinensi-
scher Araber« westlich des Jordan wire ein Rezept fiir
Anarchie, eine Bedrohung Israels und Jordaniens und eine
wahrscheinliche Basis fiir Terroristen und fiir sowjetische
Infiltration. Daher wurde letztlich in Camp David be-
schlossen, einen Autonomieplan fiir die Bewohner jener
Gegenden auf einer Interimsbasis von fiinf Jahren zu im-
plementieren. Dieser Vorschlag wurde von Israel unter-
breitet und von den anderen Verhandlungspartnern der
Gespriche in Camp David, Agypten und den Vereinigten
Staaten, angenommen’. Er soll nicht die endgiiltige Lo-
sung des Problems bieten, das diese Gebiete und ihre Be-

* Vgl. dazu Karten: I (1937) und Karte II (1947) in: Aus dem HI. Lande.
Chronik der Ereignisse im Nahen Osten, S. 40 ff. in ebd. X, S. 52.

4 ebd. Karte III (1949).

5 Karte des Sechstagekrieges in ebd. XIX/1967, US 2; vgl. dazu: Doku-
mente zum Abkommen von Camp David; in ebd. XXX1/1979, S. 68 ff.
¢ Vgl. u. a. dazu: Rafik Halabi: Die Westbank Story, s. u. S. 94.

7 Vgl. dazu: Autonomie - die Weisheit von Camp David; ebd. s. o.
Anm. 5.

wohner darstellen. Aber er soll als Interimsvereinbarung
dienen, um zwei Ziele zu erreichen:

Der arabischen Bevélkerung dieser Gebiete die Mog-
lichkeit zu geben, ihr eigenes Leben zu bestimmen,

und die optimalen Bedingungen fiir ein friedliches
Zusammenleben von Juden und Arabern zu schaffen.

Israel hat in Camp David und auch hinterher stets deut-
lich gemacht, dass ein Souverinititsanspruch auf Judia,
Samaria und Gaza seitens Israels besteht. Aber um die Tiir
fiir eine Losung offenzuhalten, die fiir alle Parteien an-
nehmbar ist, wie es in Camp David ins Auge gefasst wur-
de, hat Israel bewusst davon Abstand genommen, diese
Rechte entsprechend seinen Anspriichen auszuiiben.
Zweifelsohne wird der Anspruch am Ende der fiinfjihri-
gen Interimsperiode erhoben werden, und obzwar be-
kannt ist, dass ein dhnlicher Anspruch von arabischer Sei-
te erhoben werden wird, ist zu hoffen, dass zu diesem
Zeitpunkt eine Atmosphire geschaffen sein wird, die eine
Vereinbarung fiir eine beiderseits akzeptable Losung er-
moglicht. Es sollte daher klar verstanden werden, dass,
gerade weil Israel davon Abstand nimmt, seine Losung
voranzutreiben, die arabische Seite aus dem gleichen
Grund davon Abstand nehmen sollte, auf Massnahmen zu
driicken oder auf die Annahme von Prinzipien (z. B.
Selbstbestimmung, ein noch erst sich entwickelndes Parla-
ment fiir die autonomen Gebiete usw.), die klar iiber den
Rahmen von Camp David hinausgingen und die endgiilti-
gen Ergebnisse der Verhandlungen iiber den abschliessen-
den Status dieser Gebiete prijudizieren kénnten. Mit an-
deren Worten, man soll die Autonomie die Funktion er-
fiillen lassen, die sie erfiillen soll — nimlich als eine Inte-
rimsvereinbarung bis zu einer abschliessenden Lésung zu
dienen, die zu einem spiteren Zeitpunkt in Angriff ge-
nommen werden soll.8

In der Zwischenzeit lernen die Israelis und die Araber in
Judia, Samaria und Gaza das Zusammenleben ~ letztlich
der beste Weg zur Aussshnung und zum Frieden. Israelis
werden weiterhin in diesen Gebieten ansissig sein. Wie in
der Vergangenheit wird dies natiirlich nicht auf Kosten
der arabischen Bevolkerung und ihres Besitzes geschehen.
Aber da Judia und Samaria das Herzland der Entstehung
und der Entwicklung des jiidischen Volkes als Nation
darstellen und sind, wird sich Israel an keinem Vorhaben
beteiligen, das den Juden das Wohn- und Lebensrecht in
eben diesen Gebieten absprechen wiirde.

Von nicht geringerer Bedeutung ist die zivile und die mili-
tirische Prisenz Israels in diesen Gebieten; sie ist lebens-
wichtig fiir die Verteidigung Israels — was auf dem Hin-
tergrund der neueren Geschichte des Gebietes vollauf klar
sein sollte und auch im Hinblick auf Israels offenkundige
Unfihigkeit, ein grosses stehendes Heer an seinen Gren-
zen zu unterhalten. Die erloschenen Waffenstillstands-
linien von vor 1967, die sich wihrend fast zwanzig Jahren
als ein Rezept fiir chronische Instabilitit und Kriegshand-
lungen erwiesen hatten, haben schon seit langem in Ver-
bindung mit der Suche nach einem gangbaren und lebens-
fahigen Frieden im Mittleren Osten ihre Relevanz verlo-
ren. Israel wird auf keinen Fall zu diesen Grenzen oder
etwas annihernd Ahnlichem zuriickkehren. Uber diesen
Punkt besteht in Israel eine praktisch allumfassende Einig-
keit.

Ein letztes Wort iiber das Thema Palistina. Es gibt einige
Menschen, die zweifelsohne guten Willens sind, aber ei-
nige sehr wichtige Tatsachen nicht erkannt haben und die
vorgeschlagen haben, Israel solle mit der PLO verhan-
deln.

Sie weisen darauf hin, dass es ausser der PLO keine ande-

8 Vgl. Abba Eban: Rede vor der Knesset, 19. 3. 1980, ebd. S. 747.
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re organisierte Stimme gibe, die die »Palistinenser« re-
prisentiere, und sie verweisen weiterhin auf das Bestehen
scheinbar gemissigter Elemente innerhalb dieser Organi-
sation, die entsprechend ermutigt werden kdnnten, eine
politische Losung zu suchen, die die Anerkennung Israels
in sich schliesst.

Das wirkliche Problem liegt aber nicht darin, ob mit der
PLO verhandelt wird oder nicht, sondern ob dies iiber-
haupt irgendeinem niitzlichen Zwecke dienlich sein wiir-
de. Selbst wenn man ihren blutriinstigen »modus operan-
di« iibersehen wiirde sowie ihre Willfihrigkeit gegentiber
den sowjetischen Zielen und ihre Schliisselrolle auf der in-
ternationalen Terrorszene, so ist der eigentliche und ein-

zige Grund fiir das Bestehen der PLO die Ablehnung der
Existenzberechtigung Israels. Dieser Grund wird scham-
haft unter dem Schleier des vorgeblich legitimen Rufes
nach einem Palidstinenserstaat verhillt. Der Akt selbst,
dass man der PLO einen Status — gleich welcher Art — bei
politischen Verhandlungen gewihrte, wiirde sich selbst
vereiteln. Dadurch wiirde ihr Ruf von dem Stand einer
Terrororganisation zu einem anerkannten Anwirter zum
Status einer vollig tiberflissigen politischen Wesenheit er-
hoben. Daher schliessen eine Einbeziehung der PLO in
jeglichen Aspekt des politischen Prozesses und die Aus-
sichten auf Frieden einander aus . ..

Nach Redaktionsschluss bringen wir noch folgende Dokumente als Zeugnisse ausgewogener Berichterstattung. Weitere Analysen folgen spiter

(Anm. d. Red. d. FrRu).

III Die PLO in Beirut

1. Die PLO ist eine terroristische Organisation, deren
Hauptziel es ist, Israel zu vernichten. Um dieses Ziel zu
verfolgen, fithrte diese Organisation von ihren Basen im
Libanon Attentate gegen Menschen in Israel und Juden
ausserhalb Israels aus.

2. Israel ist iiberzeugt, dass es nur durch die Beseitigung
der PLO im Libanon méglich ist, dafiir zu sorgen, dass
seine Biirger in Sicherheit und Frieden leben. Die PLO
wurde bereits aus dem Siiden des Libanon entfernt, in
West-Beirut befinden sich jedoch sowohl ein Teil ihrer
Krifte als auch ihre Befehlszentralen.

3. Im Westteil Beiruts befinden sich die Hauptquartiere
der verschiedenen PLO-Gruppierungen, die sich dort
unter vélliger Nichtachtung der Autoritit und Souverini-
tit der libanesischen Regierung eingenistet haten. In den
vergangenen 12 Jahren war die Stadt das Zentrum der
PLO-Verwaltung, der terroristischen Planung, der Aus-
bildung und des Einsatzes der Terroristen gegen Ziele in
Israel und aller Welt. In der Stadt befinden sich heute
5000 bis 6000 Terroristen mit ihren Anfithrern.

4. Ebenfalls in Beirut befindet sich der Angelpunkt des
Nachrichtendienstes der Organisation. Dort sind auch die

Propagandazentrale, Zeitung und Hérfunkstation sowie
die PLO-Presseagentur WAFA.

5. Beirut wurde in ein Zentrum des internationalen Ter-
rors verwandelt mit aktiven Kontakten zu praktisch allen
Terror- und Untergrundorganisationen der Welt. Dort
wurden die administrativen, logistischen und technischen
Einrichtungen, die mit der Titigkeit der terroristischen
Handlungen im Ausland verbunden sind, geschaffen: ein
Reisebiiro und Druckmaschinen mit der Moglichkeit der
Herstellung falscher Pisse, Werkstitten und Lager fir
Waffen, Munition und Sprengsitze. Alles dies wurde dort
konzentriert.

6. Wie der Sitiden des Libanon wurde die Stadt Beirut un-
ter der Herrschaft der PLO zu einer Enklave der Gesetz-
losigkeit. Solange diese Gruppierungen in der Stadt sind,
wird es keiner libanesischen Regierung méglich sein, ihre
Autoritit wiederherzustellen, noch die Sicherheit der Zi-
vilbevélkerung im Libanon oder in Israel zu gewihrlei-
sten. Es ist im Interesse aller in der zivilisierten Welt, die
Wiederherstellung der libanesischen Souverdnitit durch
die Entwaffnung der PLO und die Beseitigung des dorti-
gen Mittelpunktes des Weltterrorismus zu unterstiitzen.

7. In den letzten Wochen schlug die Regierung Israels
mehrere Male vor, die Mitglieder und Fiihrer der PLO
sollten die Waffen niederlegen und den Libanon verlas-
sen.
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8. Israel wiinscht jedes weitere Blutvergiessen zu vermei-
den. Israel wiinscht nicht, die PLO-Terroristen zu demii-
tigen. Es gibt daher auf dem Wege der Diplomatie und
der Verhandlungen jede mogliche Chance. Israelische
Soldaten haben immer nur das Feuer erwidert, nicht er-
offnet. Die PLO antwortet mit dem bei ithr gewohnten
Zynismus und Riicksichtslosigkeit und verletzt immer
wieder die Waffenruhe. Sie verlegt sich auf Verzége-
rungstaktiken und fithrt die Unterhindler immer wieder
irre. Nach der Einstellung der libanesischen Regierung ist
die bewaffnete Anwesenheit der PLO in Beirut illegitim,
und es muss der libanesischen Armee ermoglicht werden,
ihre rechtmissige Rolle in ihrer eigenen Hauptstadt wie-
der erfiillen zu kénnen. Die Verantwortung fiir die bisher
noch nicht geloste Krise liegt einzig und allein bei der
PLO.

9. Der grosste Teil der libanesischen Bevolkerung, Chri-
sten, Moslems und Drusen, unterstiitzt Israels Vorschlige
fir eine friedliche Loésung der Konfrontation mit der
PLO. Doch die PLO hat diese bisher zuriickgewiesen und
gribt sich statt dessen militirisch immer tiefer in Beirut
ein. Sie hat ithre Artillerie und andere schwere Waffen vor
fremden Botschaften, vor Moscheen, Kirchen, Kranken-
hidusern und Schulen aufgebaut. Dies entspricht ihrer
tiblichen lange bekannten Taktik, ihre militirische Ausrii-
stung inmitten der Zivilbevélkerung aufzustellen. Es ist
bekannt, dass eine grosse Anzahl von Zivilisten in West-
Beirut von der PLO praktisch als Geiseln gehalten wird.

10. Angesichts solcher Praktiken ist es schwer zu verste-
hen, wie Menschen in der Welt, die selbst andere Normen
befolgen, weiterhin diese Aktivititen der PLO und ihren
Status zu verteidigen suchen.

11. In ihren Anstrengungen, Beirut zu befreien und die
Bedrohung des Libanon und Israels aus dem Wege zu
riumen, tut die isarelische Armee alles in ihrer Macht, um
die Zahl der Verluste und den Schaden, den jeder Krieg
anrichtet, moglichst gering zu halten. Im Laufe der ver-
gangenen Woche warfen die IDF wiederholt Flugblitter
ab und riefen die Einwohner von West-Beirut iiber Laut-
sprecher auf, die Stadt zu verlassen, um ihr Leben zu ret-
ten. Viele der Einwohner kamen diesem Aufruf nach. Is-
rael bedauert die Verluste, von denen die zuriickgebliebe-
ne Bevolkerung betroffen wurde, aufs tiefste. Es besteht
nicht der geringste Zweifel daran, wer die Verantwortung
fiir diese Verluste trigt.

12. Israels Kampf richtet sich nicht gegen den Libanon,
sondern gegen die PLO. Der beste Beweis hierfiir ist der
besonders herzliche Empfang, der den israelischen Solda-
ten von der libanesischen Bevolkerung bereitet wurde, die



ihrer Dankbarkeit fiir die Befreiung vom Terror der PLO
durch Israel vielfach offenen Ausdruck verlieh.

13. Israel stellt keinerlei territoriale Anspriiche an den
Libanon. Wie fihrende Personlichkeiten wiederholt ver-
sicherten, werden die israelischen Truppen das Land

verlassen, sobald es seine Souverinitit wiedererlangt und
eine handlungsfihige Zentralregierung hat, und entspre-
chende Vorkehrungen getroffen hat, um jede kiinftige
Titigkeit der PLO von seinem Boden aus zu verhindern.
(Presse-Abteilung der Botschaft des Staates Israel, Bonn, 18. Juli 1982)

IV Beschluss des Jiidischen Weltkongresses vom 8. Juli 1982*

Der folgende Beschluss ist von der Exekutive des Jiidischen Weltkongres-
ses am 8. Juli 1982 in Paris angenommen worden:

Der Jidische Weltkongress, der organisierte jiidische Ge-
meinschaften in 60 Lindern der Welt reprisentiert, driicke
seine vollige Solidaritit mit dem Staat und dem Volk von
Israel aus, in ihrem Ringen, Frieden und Sicherheit fiir ihr
Land zu erreichen. Die Juden der Welt erkennen an, dass
die augenblicklichen militirischen Handlungen Israels im
Libanon nicht dem Zweck der Eroberung dienen, sondern
- angesichts fortgesetzter Angriffe auf seine Biirger mit
schweren Verlusten von Menschenleben — die Ausiibung
des Rechts auf Selbstverteidigung darstellen, mit dem
Ziel, weitere Bedrohungen fiir die Existenz des Landes zu
beseitigen.

Der Staat Libanon, der frither in Frieden, Wohlstand und
Unabhingigkeit lebte, wurde im Jahre 1970 und wieder
1975 von fremden Kriften tibernommen, die das Land
umwandelten in ein Schlachtfeld, einen Unterschlupf fiir
Terroristen und ein bewaffnetes Lager, wo die perfektio-
niertesten und modernsten Vernichtungswaffen in Riesen-
mengen angesammelt wurden, Mengen, die weit iiber ir-
gendwelche Verteidigungsbediirfnisse hinausgehen und
klar beweisen, dass sie fiir den Einsatz gegen Israel vorge-
sehen waren. Die grosse Masse des libanesischen Volkes,
Christen und Moslems, waren die tragischen Opfer dieser
Besetzung ihres Heimatlandes. Die Massierung dieser
Streitkrifte an seiner Grenze, die der Vernichtung Israels
gewidmet und zugedacht war, konnte von Israel nicht
linger geduldet werden. Wir stehen eindeutig hinter Israel
in diesem legitimen Ringen um Uberleben, Frieden und
Sicherheit.

Der Judische Weltkongress bringt seine scharfe Entrii-
stung iber die weitverbreiteten Entstellungen betreffend
die israelischen Ziele und die Tatsachen iiber seine Mik-
tiraktion zum Ausdruck, die von Regierungen und Me-

* In: Libanon im Juli 1982. Berichte und Stellungnahmen, hg. von der
Botschaft des Staates Israel, Presse- und Informationsabteilung, Bonn,
S.71.

dien in vielen Lindern propagiert und gefoérdert werden.
Dies ist besonders unhaltbar angesichts des beschimenden
Schweigens und der Untitigkeit derselben Regierungen
und Medien in bezug auf das Leiden der Libanesen aller
Religionen in den letzten Jahren.

Juden iiberall in der Welt empfinden tiefe Trauer wegen
der menschlichen Opfer im Libanon, seien es Israelis oder
Araber. Es muss jedoch festgestellt werden, dass die zivi-
len libanesischen Opfer weitgehend Resultat der vorsitz-
lichen Politik der PLO sind, die ihre militirischen Instal-
lationen und Krifte inmitten der zivilen Ansiedlungen
einnistet. Wir begriissen die klare Politik der israelischen
Regierung, bei der Wiederherstellung der vollen Souve-
rinitdt des Libanon zu helfen und die Riickkehr zu nor-
malem zivilen Leben in diesem Lande méglich zu machen,
wie auch die Einfithrung friedlicher Beziehungen zwi-

schen Israel und Libanon anzustreben.

Wir hoffen, dass nach all diesem Leiden die Welt nun die-
se Gelegenheit ergreifen und die Suche nach einer Losung
der Probleme des Mittleren Ostens voll unterstiitzen wird,
die nicht nur fiir Frieden und Sicherheit fiir Israel sorgen
sollte, sondern auch fiir die Verwirklichung der legitimen
Rechte des paldstinensischen Volkes.

Es ist nun bewiesen worden, bedauerlicherweise mit sehr
viel Leiden, dass Gewaltanwendung und die Zerstérung
Israels nicht der Weg zur Realisierung dieser Ziele sind,
sondern vielmehr zu einem fortgesetzten Zyklus von
Katastrophen fithren. Wir bestitigen erneut unsere Unter-
stiitzung der Camp-David-Abkommen als dem Pfad zur
Erreichung eines dauerhaften und gerechten Friedens im
Nahen Osten.

Diese Erklirung stellt die massgebliche Meinung des Judi-
schen Weltkongresses dar, wie sie ausgedriickt wurde bei
der Sitzung seiner Exekutive am 8. Juli 1982 in Paris!.

! Der Exekutivausschuss hat seine grosse Besorgnis angesichts der effekti-
ven Sperrung der jidischen Auswanderung aus der Sowjetunion sowie der
dauernden Belistigungen, unter denen die Juden dort leiden, zum Ausdruck
gebracht und seine Stimme erhoben, um die weltweite Forderung, dass den
Juden gestattet werden soll, die Sowjetunion zu verlassen, zu unterstiitzen.

V Erklirung der Deutsch-Israelischen Gesellschaft (DIG)
zur Lage im Nahen Osten, Juli 1982%

Auf seiner Sitzung am 14. Juli hat das Prisidium der
Deutsch-Israelischen Gesellschaft folgende Erklirung zur
Lage im Nahen Osten beschlossen:

Israel fiihrt keinen Krieg gegen den Libanon, sondern ge-
gen die PLO-Freischirler.

Die seit Jahren anhaltenden terroristischen Aktivititen der
PLO im Libanon und von libanesischem Boden aus gegen
die Bevolkerung im Norden Israels, die dokumentarisch
belegte Duldung derartiger Aktionen durch Angehorige
der UN-Streitkrifte im Libanon sowie das Ausmass der
Waffenfunde in den bisher entdeckten PLO-Depots ins-
besondere im siidlichen Teil des Landes machen die isra-

* 5. in: DIG-Informationen der Deutsch-Israelischen Gesellschaft (12/2),
Bonn, Juli 1982.

elischen militirischen Massnahmen gegen PLO-Terror
und Kampfgruppen auch aus heutiger Sicht verstindlich.
Die notwendigen Schritte sind nun:

1. unverziigliche freiwillige Riumung des tiberwiegend
von Moslems bewohnten West-Beirut durch die Kampf-
einheiten der PLO. Sie sind es, die mit threr Bunkermen-
talitit und Blockade Hunderttausende von libanesischen
und palistinensischen Minnern, Frauen und Kindern wie
Geiseln halten;

2. die Bereitschaft der arabischen Staaten, die PLO-Frei-
schirler aufzunehmen und den palistinensischen Arabern
eine Lebens- und Existenzmoglichkeit innerhalb der Vol-
kergemeinschaft der nahostlichen Region zu sichern;

3. die volle Souverinitit eines demokratischen Libanon
wiederherzustellen, welche den Abzug aller bewaffneten
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auslindischen Truppen, einschliesslich der PLO-Verbin-
de, bedingt.

Die DIG appelliert an die Bundesregierung, im Rahmen
der Politik der Europiischen Gemeinschaft zur Errei-
chung dieser Ziele konkret beizutragen sowie humanitire
und materielle Hilfe fiir diesen Integrationsprozess zu ge-
wihren.

Die DIG teilt die Auffassung, dass der durch Camp David
eingeleitete Friedensprozess eine geeignete Grundlage da-
fiir bietet, dass unterschiedliche Bevolkerungsgruppen
und Staaten im nahéstlichen Bereich friedlich zusammen-
leben konnen. Die DIG spricht die Erwartung aus, dass
der Weg zu diesem gerechten Frieden im Nahen Osten
zwischen Israel und allen seinen Nachbarn beschritten
werde. Nur dann sind eine menschliche und respektvolle

Papst Johannes Paul II.:

Behandlung aller palistinensischen Araber, ein freier Li-
banon ohne auslindische Bevormundung, eine arabische
Volkergemeinschaft, in der alle ihr Selbstbestimmungs-
recht ausiiben kénnen, und der Friede fiir Israel gesichert.
Die DIG beklagt die Fiille einseitiger Berichte und ten-
denzitse Kommentare tiber die Vorginge im Libanon.
Das Vorgehen israelischer Einheiten mit den Vernich-
tungsmassnahmen der Nazis zu vergleichen und der Ge-
brauch des Begriffs »Endlosung« sind falsch und verab-
scheuungswiirdig.

Diese Erklirung wurde dem Bundesminister des Auswir-
tigen, Hans-Dietrich Genscher, durch den Prisidenten
der Deutsch-Israelischen Gesellschaft, Erik Blumenfeld
(MdEP), zur Kenntnis gebracht.

Aufruf an die Katholiken in der Welt zum Gebet um Frieden
und Versdhnung der »beiden Voélker« im Heiligen Land,

Palmsonntag, 4. 4. 1982%

Die jingsten kriegerischen Auseinandersetzungen im Westjor-
danland hat der Papst zum Anlass genommen, um die Katholi-
ken in allen Teilen der Welt zum Gebet fiir Frieden und Verssh-
nung im Heiligen Land aufzurufen. Vor zahlreichen Pilgern und
Touristen auf dem Petersplatz dusserte der Papst den Wunsch,
dass »beide Vélker« im Heiligen Land in Frieden und Freiheit ne-
beneinander leben kénnten:

»Ganz besonders ist mein Blick an diesem Sonntag der
Passion des Herrn auf das Land Jesu, auf Palistina, ge-
richtet, das Land, in dem er die Liebe verkiindet hat und
gestorben ist, damit die Menschheit die Versdhnung er-
lange. Dieses Land sieht seit Jahrzehnten zwei Volker im
Kampf in einem noch immer erbitterten Gegensatz. Jedes
dieser beiden Vélker hat seine eigene Geschichte, seine ei-
gene Traditon, sein eigenes Schicksal, und das scheint ei-
ne Beilegung des Konfliktes sehr zu erschweren. Es hat
bereits vier blutige Kriege gegeben mit schrecklichen Fol-

#In: »L’Osservatore Romano«. Wochenausgabe in deutscher Sprache
(12/Nr. 15-16), Vatikanstade 9. 4. 1982, S. 1 u. S. 3 aus: »Friedensappell
fur das Heilige Land. Der Papst vor dem Angelus am Palmsonntag,
4. April 1982.«

gen an Leiden und Entbehrungen fiir die Menschen dieses
Gebietes.

Erst in dieser Woche kam es erneut zu schmerzlichen Ge-
schehnissen im Westjordan mit Toten und Verwundeten.
Unterdessen wiichst die Angst und die Unsicherheit der
Bevolkerung, die sich nach Verhiltnissen sehnt, in denen
ihre legitimen Bestrebungen anerkannt und sichergestellt
werden.

Ist es irreal, nach so vielen Enttduschungen zu wiinschen,
dass jedes dieser beiden Volker eines Tages die Existenz
und Realitit des anderen anerkennt und dadurch den
Weg zu einem Dialog findet, der beide zu einer Lésung
fithrt, durch die sie in Frieden und Freiheit threr Wiirde
entsprechend leben konnen, indem sie einander den Ein-
satz der Toleranz und der Versshnung schenken?

Die Kirche, die auf Christus blickt, der den Weg zum
Kreuz geht, und in den leidenden Menschen sein heiliges
Bild erkennt, erfleht durch unser Gebet Frieden und Ver-
sohnung auch fiir die Vlker des Landes, das einst sein
Land gewesen ist. Darum wollen wir beten.«

Echo zur Rundbrief-Folge XXXIII/1981:
Gesamtregisterband [-XXX/1948-1978

Das uns von bischoflicher und weiterer offentlicher und
anderer Seite zugehende Echo freut uns sehr. Es soll dar-
tiber in der nichsten Folge berichtet werden.

Rundschau

Die Zuschriften beinhalten eine grosse Schitzung des Rundbriefes und be-
grissen daher den Registerband als unentbehrliches Instrumentarium zur
Aufschliisselung der bisherigen Binde und als Grundlage fiir die weitere
Arbeit. (D. Redaktion d. FrRu)

1 Juden und Christen auf dem 19. Deutschen Evangelischen
Kirchentag, Hamburg, 17. bis 21. Juni 1981

Vorbemerkung

Hamburg war diesmal die Grossstadt, in die die
Laienbewegung »Deutscher Evangelischer Kir-
chentag« zu ihrem 19. Treffen in der Nach-
kriegsgeschichte eingeladen hatte. Der Kirchen-
tag war damit einer Einladung der nordelbischen
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Kirche gefolgt. Die Tage in Hamburg, vom 17.
bis 21. Juni 1981, standen unter der Losung
»Fiirchte dich nicht«. Unter ihr versammelten sich
so viele Dauerteilnehmer (117601, darunter 1816
aus 49 Lindern der Welt) wie nie zuvor bei ei-
nem Kirchentag. Hinzu kamen jeden Tag rund
18 000 Tagesteilnehmer aus der gastgebenden

Region. Noch nie zuvor war aber auch die Zahl
der Mitwirkenden so gross wie diesmal. Fast ein
Sechstel der Dauerteilnehmer war in irgendeiner
Weise an der Mitgestaltung dieses Kirchentages
beteiligt: bei der thematischen Vorbereitung und
Durchfithrung, im Marke der Maglichkeiten und
bei der Gestaltung von gottesdienstlichen Veran-



staltungen wie insbesondere Feierabendmahlen
und missionarischen Einsitzen in der Stadt. Da-
zu miissen noch die ungezahlten Helfer, Quar-
tiergeber und Hausmeister in den als Quartier
benutzten 280 Schulen und Gemeindehiusern
genannt werden, die dazu beitrugen, dass Ham-
burg die grosse Zahl der Giste gut beherbergen
konnte und die Giste sich wohlfiihlten. Dieser
Kirchentag war von unten gewachsen und zur
Sache von vielen geworden. Das partizipatori-
sche Element erwies sich als tragfihig. 76,4 Pro-
zent der Teilnehmer kamen aus dem kirchlichen
Bereich oder wurden uber kirchliche Gruppen

angemeldet: die Gemeinden haben mit Hamburg
den Kirchentag wiederentdeck.

Und noch ein paar Zahlen: Wihrend der funf
Tage in Hamburg fanden etwa 1500 Veranstal-
tungen statt. Die 41 Ersffnungsgottesdienste be-
suchten rund 100 000 Besucher, beim anschlies-
senden Abend der Begegnung an der Binnenal-
ster wurden 150 000 Teilnehmer geschitzt. Bei
der Schlussversammlung im Stadtpark kamen
trotz stromenden Regens etwa 90 000 Menschen
zusammen . . .!, Giste aus der Okumene 18162, —
Kirchentagsprisident Dr. Richard von Weizsik-
ker beim Publizistenempfang am 17. 6.: »Es ist

anzunehmen, dass ein grosser Prozentsatz, viel-
leicht 60 oder etwas mehr Prozent, dieser Teil-
nehmer junge Menschen sind, wobei ich bei jun-
gen Menschen ein Alter bis zu 24 Jahren
meine’.«

t Vgl. offizieller Berichisband des Kirchentages
»Deutscher Evangelischer Kirchentag, Doku-
mente, Nurnberg 1981«. Kreuz Verlag, Stuu-
gart—Berlin 1981, vgl. ibid. S. 5 (s. u. S. 85).

? aus: Der Kirchentag in Zahlen, in: Kirchen-
tagstaschenbuch 81, s. u.

> 2.2.0.5.1bid. S. 19.

Uber die »Arbeitsgemeinschaft >Juden und Christenc beim Evangelischen Kirchentage hat der Freiburger Rundbrief seit deren Beginn, dem Berliner
Kirchentag 1961, jeweils regelmissig berichtet. Prof. Dr. Dietrich Goldschmidt hat in seinem Vortrag: »Zwanzig Jahre >Juden und Christenc<® »die
einzelnen Schritte in Kiirze nachgezeichnet, die die Mitglieder der Arbeitsgruppe so eng zusammengefithrt haben ... Auf dem Kirchentag 1961 in
Berlin haben wir gewissermassen unseren ersten Grundkurs gehalten. In einem historischen Ruckblick wurden Wurzeln des Antisemitismus in christli-
chem Ancijudaismus blossgelegt. Politisch wurde der Finger auf die »Vergangenheit in der Gegenwart« — das heisst auf die Notwendigkeit der Bereini-
gung des offentlichen Lebens und speziell des Schulunterrichts von Gestalten und Gedanken des Dritten Reichs, gelegt. Theologische Erkenntnis war,
dass Gou einen ewigen Bund mit Israel geschlossen hat . . .«¢

Im folgenden bringen wir aus dem Programm der Arbeitsgemeinschaft zwei gehaltene Vortrige: »Bist du, der da kommen soll?« von Professor Dr. Pe-
ter von der Osten-Sacken und »Was haltet ihr von Christus?« von Professor Dr. Friedrich-Wilhelm Marguardt’ und stellen voran einige Beobachtungen
beim Kirchentag von Rabbiner Dr. Allen Podet, Buffalo/USA®. Dr. Podet ist Rabbiner der Synagoge B’nai Israel in Buffalo und ausserordentlicher
Professor fiir Philosophie und fiir neuere jiudische Religionswissenschaft am >State University College« in Buffalo. Fiir das Sommersemester 1981 nahm
Rabbiner Dr. Podet eine Gastprofessur an der Universitit in Miinchen an. Er besuchte mehrere Orte in der Bundesrepublik, hielt Vortrige in verschie-
denen judischen und nicht judischen Kreisen. Er berichtet u. a. von Vorlesungen und Diskussionen in Miinchen in studentischen Kreisen, in denen leb-
haftes Interesse und Sachkenntnis zu finden war. Die meisten der Teilnehmer wussten etwas iber moderne jiidische Geschichte und waren ferner inter-
essiert an klassischem Hebriisch, judischer Philosophie und Israel angehende Fragen®. Dr. Podet schreibt: »Der allgemeine Bildungsgang war betracht-
lich hsher, als ich erwartet hatte, selbst bei jiingeren Studenten. Es war nicht ein eigentliches Pflichtseminar [dabei ist auch — im Vergleich mit den USA
und hierzulande — die etwas andere Struktur einiger Faktoren im akademischen Leben zu beriicksichtigen] — und viele Teilnehmer waren aus anderen
Fakultiten: Jura, Medizin, Ingenieurwesen und Theologie. Es waren auch mittelalterliche Berufstitige dabei, alle lebendig und wissbegierig.

Nachstehende Beobachtungen verdanken wir dem bereits unten angegebenen lingeren, von Rabbiner Dr. Podet versffentlichten und uns von ithm zur
Verfugung gestellten Artikel in der >Olean Times Herald« vom 16. 2. 1982, dem wir einige Ausziige tiber seine Eindriicke beim Kirchentag entnehmen®.

45.0.S. 4,vgl ibid. S. 5. 6 a.a.O.ibid.. S. 611.

5 a.a O.ibid. S. 608-617. 7 5. unten.

® Entnommen und aus dem Englischen iibersetzt aus: sMonaco of the North. No Signs of Catastroph in War, Munich is most beautiful City«. S. un-
ten. Aus Raumgriinden ist es leider nicht méglich, den ganzen, so fesselnden, informativen Beitrag hier zu bringen und im wesentlichen die nur im Zu-
sammenhang mit dem Kirchentag stehenden Stellen wiederzugeben.

Eindriicke von Rabbiner Dr. Podet, Buffalo/USA:

»Ein anderes® besonderes Ereignis war der Kirchentag,
eine dreitigige Veranstaltung, die praktisch ganze Stadt-
teile Hamburgs erfasste. In >der ersten Hitze des Gefech-
tesc schrieb ich, dass ich nie zuvor etwas Derartiges in
Amerika gesehen habe. Etwa 120 000 Menschen waren
dort auf ihre eigenen Kosten versammelt, und die deut-
sche protestantische Kirche zeichnete verantwortlich fiir
die Programme.

Mebhr als die Hilfte der Teilnehmer war zwischen 16 und
24 Jahren. Etwa 3000 von ihnen dringten sich in eine der
vielen grossen Vortragshallen, um einen auf akademi-
schem Niveau stehenden Vortrag tber deutsch-jiidische
Theologie zu horen. In Jeans und bedruckten T-Shirts la-
gen sie auf Fussboden und Tribiinen neben Leuten in Jak-
ken und Schlips, und dann blieben sie hingen in theologi-
schen und philosophischen Diskussionen, die ideenreich
und konstruktiv waren.

Der Kirchentag hatte etwa 60 Musikkapellen und Chére,
die Tag und Nacht meist kostenlose Darbietungen brach-
ten. Der fiir die in einem Musikfithrer enthaltenen gleich-
zeitig laufenden Programme hatte einen stattlichen Um-
fang von 230 Seiten. Alles war mit grosser Sorgfalt ge-
plant worden (z. B. wurden dreimal tiglich fiir 100 000
Leute kostenlose oder subventionierte Mahlzeiten in riesi-
gen offentlichen Kiichen oder Zelten ausgeteilt: heisses,
schmackhaftes Essen).

Vielleicht ist Religion in manchen der Vereinigten Staaten
tiberwiegend eine emotionelle Angelegenheit, wihrend sie
hier, in diesem Rahmen, wenigstens im allgemeinen Ni-

veau, so intellektuell wie emotionell ist. Diese Halbwiich-
sigen und Erwachsenen unterscheiden sich nicht von ih-
rem amerikanischen Gegeniiber. Sie haben nur giinstigere
Bildungsmoglichkeiten, wie sie in der amerikanischen
Kultur gegenwirtig nicht vorhanden sind.

Ich nahm an einem vollen Programm teil, das mit Vortri-
gen und musikalischen und kulturellen Veranstaltungen
abwechselte, und nahm teil an einer von Rabbiner Dr. A/-
bert Friedlander, dem Direktor des Londoner Leo Baeck
College, organisierten Auffithrung iiber den Exodus. Die
grosse Zahl von weltweit anerkannten, am Kirchentag
teilnehmenden Gelehrten war beachtenswert.

Ich traf auf einige junge Hamburger, jiidische Paare, und
sie bestitigten mir, dass die Hamburger jiidische Gemein-
de der in Miinchen in vielen Aspekten ihnlich sei, mit ei-
nem Grossteil intellektueller Impulse und kulturellem An-
trieb von aussen. Ich begann, den Kirchentag an sich zu
betrachten, unter Fithrung eines jungen deutschen Stu-
dentenpaares, das jedes Jahr daran teilnahm: als eine Art
institutionalisiertes Woodstock!® unter Kontrolle (jedoch
nicht allzu sehr), und als Appell an eben die humanitiren
Gefiihle, die einst so bezeichnend waren fiir die verschie-
densten amerikanischen Bewegungen, welche es nicht
schafften, sich zu institutionalisieren.

Dank der einsichtigen Taktik von Kirche und Staat und
durch Bereitstellen 6ffentlicher Mittel konnte ein Degene-
rieren oder gar Erliegen des Kirchentages verhitet wer-
den. Er bietet Aufnahme fiir alle, die es wiinschen — je-
doch ohne erstickend zu wirken.

Ein grosser Teil der Kirchentagsdarbietungen und -vor-
trige war jidischen Themen gewidmet: der Geschichte,

* Mit dem auch >anderen< Ereignis meint Dr. Podet ein in Maria Laach  der Philosophie, Israel, der Literatur und Theologie. Von

hier nicht wiedergegebenes stattgefundenes Treffen des Deutschen Koor-

dinierungsrates der Gesellschaften fur christlich-jidische Zusammen-
arbeit.

10 Ort im Staat New York; bei einem Musikfestival vom 15.-17. 8. 1969
gab es dort ca. 400 000 Besucher.
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den fiir die Veranstaltung zur Verfiigung stehenden acht
grossen Hallen stand eine fiir die jiidischen Ficher zur
Verfilgung. Das Interesse ist ermutigend und lohnend.
Nach Abschluss des Kirchentages kehrte ich nach Miin-
chen zuriick.

Ich mochte betonen, dass mein Auftrag ein akademischer
Auftrag war und erginzend der Gewinnung von Kenntnis
iiber jiidische Gemeinden dienen sollte. Nichtsdestoweni-
ger bleiben mir hauptsichlich drei Eindriicke: Die ersten
beiden betreffen die jiidischen Gemeinden und die Orga-
nisation jiidisch-christlicher Zusammenarbeit. Vor allem
aber schitze ich die in Deutschland gewonnenen mensch-
lichen Kontakte, im besonderen die in Hohenbrunn [nahe
Miinchen, die Gastfreundschaft bei einer Familie]. Diese
Erinnerungen gehoren zu den eindrucksvollsten und er-
freulichsten.«

A Bist du, der da kommen soll?
Jesus — Messias Israels?*/#% /%% fsns

Vortrag von Dr. Peter von der Osten-Sacken,

Professor fiir Neues Testament
an der Kirchlichen Hochschule Berlin

Nachfolgend bringen wir den vollen Wortlaut des Vortrages, den Prof. v.
d. Osten-Sacken am 18. Juni 1981 in der Arbeitsgruppe »Juden und Chri-
sten« bei dem in Hamburg veranstalteten 19. Deutschen Evangelischen
Kirchentag hielt, sowie den dort von Prof. Dr. Friedrich-Wilhelm Mar-
quardt gehaltenen Vortrag »Was haltet ihr von Christus?«.

I Das Thema

»Ich hoffe, dass man beim Kirchentag nicht den Frieden
sucht durch Verzicht auf wichtige Teile des Evangeliums,
sondern indem man es annimmt und glaubt!« So hat eine
besorgte christliche Zeitgenossin mit Blick auf die »Ar-
beitsgruppe Juden und Christen« vor geraumer Zeit an die
Kirchentagsleitung geschrieben. Thre mahnende Erwar-
tung fithrt ins Zentrum unseres Themas: »Jesus — Messias
Israels?«. Denn hitte jene Zeitgenossin in den Tagen der
Apostel gelebt und wire sie damals so fest in der jiidi-
schen Uberlieferung verankert gewesen wie jetzt in der
christlichen, so hitte sie sich bei dem bedeutsamen Apo-
steltreffen im Jahre 48 in Jerusalem wohl ganz entspre-
chend an dessen Leitung gewandt und bekriftigt: »Ich
hoffe, dass man beim Apostelkonvent nicht den Frieden
sucht durch Verzicht auf wichtige Teile der Thora, son-
dern indem man sie annimmt und tut.« Und wiren die
Apostel damals solchen Mahnungen - die es tatsichlich
gegeben hat! — gefolgt, so wiren sie wohl in arge Be-
dringnis geraten. Nicht zuletzt hitte es ihnen den Mund
verschlossen, von Jesus von Nazareth als Messias zu re-
den. Denn die Schrift sagt: »Verflucht ist bei Gott, wer
am Holze hingt« (5 Mose 21, 23). Wie sollte ein Gekreu-
zigter dann der Messias sein? Die Schrift verheisst, mit
dem Kommen des erwarteten K6nigs werde das Kriegsge-
rit zerstort und Frieden bis zum Ende der Erde herrschen
(Sach 9,9 f). Konnte davon damals, kann davon heute
die Rede sein? In einem vorchristlichen jiidischen Psalm
(Ps Sal 17) ist breit entfaltet, was dann im Benedictus des
Zacharias bei Lukas als Erwartung nachhaltig bekriftigt
wird: Der Befreier aus dem Hause Davids werde fiir Isra-
el erwirken, dass es, errettet aus der Hand seiner Feinde,
Gott furchtlos in Heiligkeit und Gerechtigkeit diene alle-

* ibid. (s. 0. S. 41), S. 568.

** Vgl. auch S. 46 ff.

% S 568-577.

#%% G in »Dokumentes, ibid. 0. S. 41, Anm. 1 (S. 568~577), sowie u.
S. 85.

(Alle Anmerkungen d. Red. d. FrRu)
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zeit (Lk 1,74 £.). Ist dies dem jidischen Volk durch Jesus
Christus und seine Kirche zuteil geworden?

Die jiidische Erwartung eines Messias bzw. allgemeiner
einer Rettergestalt ist sehr viel reicher noch, als mit diesen
wenigen Strichen angedeutet. Die Gemeinde vom Toten
Meer hat gleich zwei Messiasse erwartet, einen konigli-
chen und einen priesterlichen; apokalyptische Gruppen
hoffen auf die Gestalt des wolkenfahrenden Menschen-
sohnes, andere auf den wiederkehrenden Elia, auf einen
Propheten wie Mose und wie die Uberlieferungen mehr
lauten. Die urchristlichen Gemeinden haben in ihr Be-
kenntnis zu Jesus Christus diese Erwartungen in grosser
Breite aufgenommen. Dies bedeutete freilich zugleich
Auswahl und Neu- oder Umprigung; deren entscheiden-
den Faktor bildete der Tatbestand, der sich nicht ins iiber-
lieferte Bild fiigte: Leiden und Tod dessen, den man als
Messias bekannte. Solche Vorginge der Auswahl und
Umprigung sind stets nicht nur Gewinn, sondern auch
Verlust. Verlorengegangen, allenfalls noch spurenhaft
aufbewahrt, ist in der neutestamentlichen wie der christli-
chen Erwartung ilberhaupt jene Gewissheit, der Messias
werde Frieden auf Erden und Israel den Gottesdienst oh-
ne Unterdriickung in Furchtlosigkeit bringen. Entspre-
chend ist seit den Tagen der Urkirche bis heute die wei-
terbestehende und vielfach erfahrene Friedlosigkeit der
Welt wie auch der christlichen Gemeinde der entscheiden-
de Grund fiir das Nein zu Jesus Christus als Messias auf
judischer Seite. Gemessen an der Bibel ist dies Nein nicht
weniger legitim als das christliche Ja.

Wollen wir jene verlorene Dimension der Messiaserwar-
tung nicht weiter verdringen oder unterdriicken, so kon-
nen wir nur beides zugleich: das Nein der jiidischen Zeit-
genossen der Apostel wie unserer heutigen genauso ernst
nehmen wie das Votum jener Christin, die sich brieflich
an die Kirchentagsleitung gewandt hat. Die Frage unseres
Themas gewinnt damit die prizise Gestalt: In welchem
Sinne kann, wird die Legitimitit des jiidischen Neins zu
Jesus als Messias anerkannt, christlicherseits weiterhin
von ihm als Messias gesprochen werden, und das heisst ja
von selbst als Messias Israels?

Erfragt ist damit ein Verstindnis Jesu als Messias, das
nicht per se antijidisch ist und von der Verneinung oder
Diffamierung des jiidischen Volkes auf seinem Weg der
Treue zur Thora lebt. Zu ertasten sind ein Verstindnis Je-
su als Christus bzw., lehrhaft gesprochen, Orientierungs-
punkte einer Christologie, die von antijiidischen Tenden-
zen und Strukturen jener Art frei ist. Drei Gesichtspunkte
mochte ich der skizzenhaften Entfaltung voranstellen:

1. Im Unterschied zu bestimmten christlich-theologischen
Traditionen kann ein biblisch orientiertes Christusver-
stindnis nicht auf die Riickfrage nach Lehre und Handeln
Jesu von Nazareth verzichten. Im Unterschied zu jiidi-
schem Fragen nach Jesus wiederum kann christliches
nicht mit David Flusser beim letzten Satz seines Jesusbu-
ches! haltmachen: »Und Jesus verschied«, das heisst, es
kann sich nicht auf den sogenannten irdischen Jesus
begrenzen.

2. Die meisten Jesusbiicher leiden an dem fundamentalen
Mangel, dass sie Jesus unvertretbar isolieren. Als einsamer
einzelner, alleinstehend, dargestellt wird er in den Evan-
gelien jedoch, sieht man von dem gelegentlichen Riickzug
zum Gebet ab, lediglich in zwei Zusammenhingen: in der
Versuchungsgeschichte und bei der Passion. Im iibrigen
ist er stindig umgeben: von den Jiingern, die gleich zu Be-
ginn berufen werden, von anonymer Menge seines Vol-
kes, von Disputanten und anderen. So ist die Gemein-
schaft, in der Jesus lebt, fiir ihn selber als konstitutiv anzu-

t Vgl. Jesus in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Rowohlt Taschen-
buch Nr. 140, 1968, S. 133 (vgl. FrRu XX/1968, S. 106 f.).



sehen - im weiteren Sinne die Gemeinschaft des jiidischen
Volkes, im engeren die Gemeinschaft der Jinger. Kein
Messias ohne den Kreis seiner Triger, ohne die, die alles
verlassen. Das Verstindnis Jesu Christi und das seiner Ge-
meinde lassen sich deshalb zwar unterscheiden, bilden
jedoch von vornherein eine untrennbare Einheit.

3. Die Deutungen Jesu als des Christus sind bereits im
Neuen Testament so vielfaltig, dass man bestritten hat, es
gibe in diesem Punkt einen gemeinsamen Nenner der
neutestamentlichen Schriften. Demgegeniiber ist festzu-
halten: Gemeinsam ist den kanonischen Zeugnissen, dass
sie ihn bzw. sein Leben als Dasein fiir . . . begreifen, aussa-
gen und bekennen: fiir uns, fiir euch, fiir viele, fiir alle. Es
ist dies fraglos die Mitte des neutestamentlichen Christus-
bekenntnisses. Entsprechend wird die Frage nach dieser
Fiir-Suruktur seines Lebens bei allen drei Zusammenhin-
gen von zentraler Bedeutung sein — den Aussagen zur
Vergangenheit, zur Gegenwart und zur Zukunft Jesu.

Bei der Beschiftigung mit unserem Thema handelt es sich
schliesslich im wesentlichen um eine innerchristliche Ver-
standigung. Fiir sie ist freilich zum einen bedeutsam, dass
sie im Rahmen christlich-jiidischer Begegnung stattfindet.
Zum anderen kennzeichnet sie, dass es mit ihr in eminen-
tem Masse um das Verhiltnis Jesu Christi und der christli-
chen Gemeinde zum jiidischen Volk geht. Der Titel
»Messias«, auf Jesus bezogen, bindet im recht verstande-
nen Sinne die christliche Gemeinde sehr viel enger an das
jiidische Volk, als dass er Juden und Christen trennte.
Deshalb erscheinen die sehr verschieden motivierten
christlichen Stimmen, die teils fiir einen Verzicht auf
diesen Titel und teils fiir seine Ablehnung plidieren, eher
bedenklich als einladend. Unerlisslich ist freilich eine
Deutung, die sich nicht mit dem ausschmiickenden Wie-
derholen christologischer Formeln begniigt.

1L 1 Jesus von Nazareth

Wer war Jesus? Auf diese Frage ist aus verschiedenen
Griinden nur eine fragmentarische Antwort méglich, aus-
genommen einen zweifelsfreien Tatbestand: Er war Jude,
von Anfang bis Ende, ist es, sofern wir uns zu ihm als Auf-
erwecktem bekennen, auch noch heute. Zu seinem zwei-
felsfrei belegten jiidischen Ende gehort seine Hinrichtung
am Kreuz durch die Romer. Noch die schwerlich erfun-
dene Kreuzesinschrift bezeugt es auf ihre Weise: »Der
Konig der Juden« (Mk 15, 26) nennt sie ihn und belegt
zusammen mit der Hinrichtungsart der Kreuzigung, dass
Jesus von den Romern als angeblicher Messiasanwiirter
verurteilt und zu Tode gebracht worden ist. Ob zu Recht?
Hier beginnt das Dunkel umstrittener und wohl kaum
mehr zu [6sender Fragen. Nach 200 Jahren kritischer For-
schung scheint es, als habe sich Jesus selber weder als
Messias verstanden noch proklamiert. Bei so viel am
Schreibtisch gewonnener Eindeutigkeit méchte man fast
schon wieder skeptisch werden und iiberlegen, ob es sich
nicht doch noch einmal anders verhalten habe. Wie dem
auch sei, ganz harmlos wird es in Jerusalem kaum zuge-
gangen sein. Vielleicht hat es doch einigen unpassenden
Lirm bei seinem Einzug in die Stadt gegeben. Mehr noch
lasst dann sein aufrithrerisches Verhalten im Vorhof des
Tempels erkennen, dass es nicht an provozierendem
Handeln gefehlt hat. Dies ldsst noch keineswegs auf ein
sog. messianisches Selbstbewusstsein Jesu schliessen; aber
zumindest die Annahme, dass im Kreise seiner Anhinger
sich bereits zu seinen Lebzeiten einiges an messianischer
Erwartung sammelte, diirfte schon angesichts des Fort-
gangs der Geschichte nach seiner Hinrichtung schwerlich
von der Hand zu weisen sein. Was mochte diejenigen, die
thm momentan oder auf Dauer folgten, zu ihm hinziehen,
was einen solchen Eindruck hinterlassen, dass sich Heils-

erwartungen an ihn hefteten? Was hat ihm eine nennens-
werte Zahl von Anhingern verschafft, so dass es Schwie-
rigkeiten gab? Was ist — sein Judentum vorausgesetzt —
die spezifische Kontur des Mannes aus Nazareth, so frag-
mentarisch sie auch bleiben muss?

Geht man nach dem, was in Geltung steht oder aber
Wahrscheinlichkeit fiir sich hat, so lisst sich biindeln: Er
war ein Exorzist, der mit und ohne entsprechenden Ritus
zu heilen verstand. Er war ein leidenschaftlicher Beter. Ex
war ein Gleichniserzihler von seltener Kraft?, der in sei-
nen Parabeln fiir verbliiffende Ausginge gut war. Und er
war, wie schon die Zeitgenossen polemisch und vielleicht
zum Teil etwas iibertrieben urteilten, »ein Fresser und
Sdufer, ein Freund der Zsliner und Siinder« (Mt 11, 19).
Gegen diese wohl des 6fteren lautgewordene Vorhaltung
hat er sich mit einem Wort gewehrt oder verteidigt, das
fraglos nicht tiberlebt hitte, wenn gestandene Dogmatiker
das Neue Testament vor seiner Kanonisierung redigiert
hiten: »Nicht die Starken bediirfen des Arztes, sondern
die Kranken. Ich bin nicht gekommen, Gerechte zu rufen,
sondern Siinder« (Mk 2, 17). Nach dem spiter im Neuen
Testament ausgeprigten Erlsser- und Erlésungsverstind-
nis gibt es nur noch Siinder. So liegt dies Wort quer zur
nachfolgenden Entwicklung. Wie kaum ein anderes hat es
darum Anspruch darauf, als Urgestein der Jesusiiberliefe-
rung angesehen und gewiirdigt zu werden. So ist es auch
dies Wort, von dem her sich ein betrachtlicher Teil jener
spezifischen Kontur Jesu von Nazareth erschliesst.

Der Ruf Jesu an die Stinder ist nicht wie spiter in den
christlichen Gemeinden der Ruf zum Glauben an ihn oder
das Evangelium. Vielmehr ergeht er als Ruf zur Umkehr
bzw. — das ist nur die andere Seite desselben Sachverhalts
— als Ruf unter die Herrschaft Gottes. Mit diesem Ruf zur
Umkehr gehért Jesus mit anderen Umkehrbewegungen
seiner Zeit (Johannes der Tiaufer/Qumran) zusammen.
Teilt er hier im wesentlichen gemeinjiidisches Verstind-
nis, so kennzeichnet ihn im besonderen die Art und Wei-
se, in der sein Wort laut wird. Er zieht sich weder ans To-
te Meer zuriick, noch wartet er z. B. wie die Priester im
Tempel, bis die »Zsliner und Stinder« als Umkehrende
kommen. Vielmehr geht er selber zu ihnen und praktiziert
(Mahl-)Gemeinschaft mit ihnen, noch bevor er die Ge-
wihr hat, dass sie umkehren: Mahlgemeinschaft auf Hoff-
nung hin, aktive, wandernde Suche nach dem oder den
Verlorenen nicht irgendwo, sondern in Israel. Das haute
auf seine Weise etwas Herausforderndes. Wie angedeutet,
hat es zu Polemiken gefiihrt und sicher damit auch zu
Konflikten, d. h. zu Streitereien und Spannungen, aber
auch nicht zu mehr. Exemplarisch fiir dies alles ist die Fol-
ge der drei in Lk 15 zusammen iberlieferten bekannten
Gleichnisse vom Verlorenen: vom verlorenen Schaf, der
verlorenen Drachme und dem verlorenen Sohn.

Die ersten beiden Gleichnisse (Schaf, Drachme oder Gro-
schen) wollen gewiss mit der intensiven Suche des Hirten
bzw. der Frau das Verhalten Goues verdeutlichen. Und
doch fillt dies Verhalten irdisch mit dem Verhalten Jesu
zusammen. Er selber praktiziert die Suche. Er selber ver-
biirgt mit seinem Verhalten handelnd wie mit den Gleich-
nissen redend dies liebende und verwandeinde Verhiltnis
Gottes zum Verlorenen. Ein zweiter Aspekt ist fiir beide
Gleichnisse konstitutiv, wie zwei Ausleger unabhingig
voneinander erkannt haben (H. D. Leuner, F. Schnider).
Es geht in ihnen um die Suche von Verlorenem mit dem
Ziel der Wiederherstellung einer Ganzbeit, der ganzen
Herde von 100 Schafen, der ganzen Kette aus Geldstiik-
ken, das heisst um die Wiederherstellung von ganz Israel,
um die Riickfithrung seiner verlorenen Teile. Mit Hilfe

2 Vgl. D. Flusser: Die rabbinischen Gleichnisse und der Gleichniserzih-
ler Jesus. 1. Teil, 1981, s. FrRu XXXI1/1980, S. 19 {f.
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dieser Gleichnisse lisst sich deshalb die spezifische, kon-
krete Suche Jesu nach dem Verlorenen in Israel als Dienst
an ganz Israel verstehen, ohne dass jene idrgerliche Unter-
scheidung zwischen Siindern und Gerechten dogmatisch
niedergewalzt wird. Von hier aus erschliesst sich auch das
dritte, das Gleichnis vom verlorenen Sohn. Seine ur-
spriingliche Heimat hat es wohl am ehesten im Kreis der
Mahlgemeinschaft Jesu mit den Randsiedlern. Hier, in
diesem Kreise, lidt es zur Umkehr ein: Dem Umkehren-
den eilt der Vater entgegen, um ihm anschliessend ein
Fest zu bereiten ~ so wie im Himmel mebr Freude ist iiber
einen umkehrenden Siinder als iber 99 Gerechte. Das ir-
gert verstindlicherweise einen der Gerechten, den iiteren
Sohn, dem die zweite Hilfte des Gleichnisses gilt. Freilich
wird er weder verurteilt noch ausser Haus geschickt, viel-
mehr - nach der Vergewisserung seiner Nihe zum Vater
— gezielt kritisiert: Du hittest dich fresen sollen. So gibt es
denn in gewissem Sinne doch einen Ruf an die Gerechten:
die Einladung zur Mitfreude, mit dem Himmel und auf
Erden, zur Mitfreude uiber die begonnene Wiederherstel-
lung des Ganzen und in diesem Sinne, aufgrund dieses
Zusammenhangs, zur Mitfreude iiber den Weg Jesu zu
Zollnern und Siindern.

Was meinen Christen, wenn sie Jesus den Messias nen-
nen? Der erdrterte Bereich bietet einen ersten Ansatz zu
einer Antwort. In dem rabbinischen Sammelwerk der
Mischna (Sanhedrin X, 1) ist die Gewissheit formuliert:
»Ganz Israel hat teil an der kommenden Welt.« Auch der
Apostel Paulus teilt sie, wenn er in Rém 11, 26 verheisst:
»Ganz Israel wird gerettet werden.« In Ubereinstimmung
damit lisst sich Jesu auf ganz Israel hinzielende Suche
nach dem Verlorenen in Israel als Wirken im Zeichen sol-
cher Verheissung verstehen. Es ist ein Wirken, das diese
Verheissung der Rettung ganz Israels auf eine unverwech-
selbare Weise partiell einldst. Ihm deshalb den Titel »Mes-
sias« beilegen hiesse wohl dem Neuen Testament selber
vorgreifen. Denn dessen Zeugnisse datieren die geglaubte
Messianitit Jesu in den iltesten Schichten von der Aufer-
weckung an. Sucht man jedoch von hier aus riickwirtsge-
wandt nach messianischen Spuren, so gehort der erérterte
Zusammenhang wohl ins Zentrum.

II. 2 Jesus von Nazareth — gekreuzigt und auferweckt

Die Suche Jesu nach dem Verlorenen endet — aufgrund im
einzelnen nicht mehr erfassbarer Geschehnisse — mit dem
Tod am Kreuz von Rémerhand. Die Todesszene in ihrer
uiberlieferten Gestalt — sei sie von Jesus biblisch gelebt, sei
sie biblisch geformt — scheint mir von grundlegender Be-
deutung fiir das Verstindnis der Rede von seiner Aufer-
weckung. Was die Passion kennzeichnet, ist die zuneh-
mende Isolierung und Vereinsamung Jesu, das Verlassen-
sein von dem Kreis, in dem er lebte und wirkte. Der
Schrei mit den Anfangsworten von Ps 22 — »Mein Gott,
mein Gott, warum hast du mich verlassen?« ~ wird nicht
zufillig in dem Augenblick laut, da er von allen Menschen
aufgegeben ist. An diesem sehr realen und sehr glaubwiir-
digen Zusammenhang wird mehr als an allen anderen er-
kennbar, dass es ein Mensch ist, der dort stirbt (vgl. Phil
2,7£).

Es sind dieselben Leute, die ithn verlassen haben - allen
voran Petrus —, die geraume Zeit nach dem Tod Jesu auf-
grund visiondren Erlebens bekennen: Er ist auferweckt
und uns erschienen. lhre Verkiindigung besagt: Aus der
Gotwerlassenheit ist Gottesnihe geworden, endzeitliche
Gottesnihe, gekennzeichnet dadurch, dass das Gericht
durchschritten ist.

Der am Kreuz Verlassene kehrt in den Kreis der Jinger
und damit zugleich in den Kreis der Zéllner und Siinder
zuriick. Er kehrt zuriick in diesen Teil Israels zugunsten
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ganz Israels. Weniger »die Sache Jesu« als vielmehr die
Suche Jesu nach dem Verlorenen geht weiter. Der An-
fang, den Jesu Wirken darstellt, wird bejaht im Neuan-
fang nach Ostern. Das Leitwort »Anfang« bleibt dabei
Jesu Kennzeichen und das seiner Gemeinde. Auch sein
Wirken nach Ostern ist nicht Vollendung, Erfiillung aller
Dinge, sondern will im Zeichen solchen Anfangs verstan-
den sein. Ausdriicklich nennt Paulus ihn den »Erstling der
Entschlafenen«, Auftakt, nicht Ende.

Aus der Erfahrung der Gegenwart Jesu in mancherlei
Kriften und aus mancherlei Erleben heraus haben seine
Gemeinden seinen Tod in der angedeuteten Struktur zu
begreifen und auszusagen begonnen: »Gestorben fiir uns,
fir euch, fiir viele, fiir alle.« Die Deutung erfolgte zuerst
in biblischer Sprache, spiter unter ausdriicklichem Ver-
weis auf bestimmte Schriftzusammenhinge, etwa Jes 53
(E. Lohse). Der Begriff des Messias bzw. des Christus hat
in diesen Leidens- und Todesaussagen einen frith verwur-
zelten Platz. Herausragendes Kennzeichen der Entwick-
lung ist es, dass man alsbald jenes Dasein Jesu fiir andere
sich iiber den urspriinglichen Kreis in Israel hinaus er-
strecken sah. Die Gemeinden Jesu wenden sich auch
Nichtjuden zu und begreifen in Einheit damit Tod und
Auferweckung »fiir uns/fiir euch« zugunsten des Mitein-
anders von Juden und Griechen, Israel und den Vélkern.
Bekanntlich ist der Frage nach dem Sinn von Tod und
Auferweckung Jesu zugunsten anderer theologisch am in-
tensivsten und ausfihrlichsten von Paulus nachgedacht
worden, und zwar im Rahmen seiner Rechtfertigungsver-
kiindigung. Ich mdchte mich ausdriicklich nicht in dies
Gebiet hineinbegeben, vor allem aus zwei Griinden. Zum
einen ist dieser Traditionsbereich so abgegriffen, dass
dauernd die Gefahr besteht, sich mit Formeln zu verstin-
digen oder misszuverstehen; zum anderen — und dies ist
wichtiger — fithrt uns ein anderer, weniger ausgearbeiteter
Aussagekomplex bei Paulus in unserem Zusammenhang
weiter. Ich habe bereits zu Beginn in Erinnerung gerufen,
dass nach dem Benedictus des Zacharias das Zentrum der
Taten des Messias »die Rettung von unseren Feinden und
aus der Hand aller derer, die uns hassen« bildet (Lk
1,71), in Ubereinstimmung mit jidischer Erwartung
durch die Zeiten hin. Besondere Aufmerksamkeit verdie-
nen die im Benedictus verwendeten Wérter oder Begriffe:
Rettung — Feinde — Feindschaft — Hass. Diesen Begriffen
entsprechen positiv die der Versdhnung, des Friedens und
der Liebe oder des Liebeserweises. An einigen wenigen,
aber wichtigen Stellen der paulinischen Briefe sind sie auf-
genommen, und zwar gerade dort, wo Paulus das Dasein
Jesu Christi in Tod und Auferweckung deutet als »Dasein
fir andere« (2 Kor 5; Rém 5). Paulus bezeugt den Ge-
kreuzigten und Auferweckten als Medium der Versth-
nung der Welt mit Gott. So deutet er auch seine eigene
Arbeit in der Gemeinde und aus der Gemeinde heraus als
Dienst der Versshnung. Diese Versdshnung der Welt
durch Jesus Christus mit Gott wird nach Paulus konkret -
im Miteinander von Juden und Griechen, Minnern und
Frauen, Herren und Sklaven in der Gemeinde. Wenn
auch problematisch genug und wenn auch hier nur an-
fangsweise, so ist doch nach dem Apostel die Gemeinde
Jesu der Ort, an dem die Hingabe Jesu Christi, sein Da-
sein fiir andere, gelebt, erfahrbar, zur leiblichen Realitit
wird; sie ist der Ort, an dem, sofern dem Willen Gottes
gefolgt wird, Feindschaft und Hass iiberwunden werden.
Ein Splitter der Versshnungsverkiindigung des Apostels
begegnet bei Paulus noch einmal an einer wenig beachte-
ten, aber im Rahmen des Verhiltnisses Kirche—Israel be-
sonders bedeutsamen Stelle, Rém 11. Paulus stellt sich
hier dem Faktum, dass Israel in seiner Mehrheit nein zum
Evangelium gesagt hat und sagt. Mit einigen Schliissen ta-



stet er sich an eine Deutung dieses Sachverhalts heran. In
11, 15 setzt er erneut ein: »Wenn nimlich ihre Ablehnung
(nimlich des Evangeliums) (zur) Versdhnung der Welt
geworden ist, was wird dann ...« Weil der Satz von sei-
ner Anlage her das Augenmerk auf die Fortsetzung lenks,
geht der Aussagereichtum des zitierten Vordersatzes nur
zu rasch verloren; darum als Hauptsatz: »Thre Zuriick-
weisung (des Evangeliums von Jesus als Messias) ist die
Versohnung der Welt.« Ein Messias- oder Christusver-
stindnis zu gewinnen, das nicht von vornherein gegen Is-
rael gerichtet ist, heisst m. E. von Paulus her vor allem,
diesen Satz auszuloten. Er lehrt, dass Jesus als Verssh-
nung der Welt mit Gott einerseits und das Nein der Mehr-
heit Israels zu Jesus als Messias andererseits auf geheim-
nisvolle Weise einander entsprechen, wenn nicht zusam-
menfallen. Ist dies Zusammengehen von Gottes Ja und Is-
raels Nein zu Jesus auch tatsichlich zur Versdhnung der
Welt geworden? Das ist die von hierher andringende Fra-
ge. Und sie zeigt, dass in dem ganzen Zusammenhang
nicht Israel gefragt wird: Wie hiltst du’s mit dem Mes-
sias?, sondern niemand anders als seine Gemeinde selber.
Deshalb ist die Kirche durchaus nach ihrem Zeugnis ge-
fragt, auch nach ihrem Zeugnis vor Israel. Aber das Leit-
wort dieses Zeugnisses ist nicht Mission, sondern die Fra-
ge nach dem eigenen Versohntsein der Gemeinde Jesu mit
Gott und durch niemand anders als Jesus Christus. Dies
Versohntsein mit Gott ist keine zu glaubende Glaubens-
lehre. Es stellt sich vielmehr dar im Mit- und Fireinander
der Verschiedenen. Die Frage: Jesus — Messias Israels? ist
deshalb zuallererst die Frage nach der Realitit von Frie-
den und Versohnung in der christlichen Gemeinde selber.

Schliesslich ein letzter Gesichtspunkt, der in unserem Zu-
sammenhang von besonderem Gewicht ist. Eine christli-
che Gemeinde, die sich mit Paulus dazu bekennt, dass sie
durch Jesus mit Gott versdhnt und also mit seinem Wollen
einverstanden ist, sagt damit zugleich etwas iiber ihr Ver-
haltnis zu Israel aus. Sie bekennt mit ihrem eigenen Ver-
sohntsein zugleich, dass sie in Uberwindung ihrer heidni-
schen Tendenzen auch mit Gottes unergriindlicher, be-
dingungsloser, anstossiger und doch unumstsslicher, er-
wihlender Liebe zu seinem jtidischen Volk ausgesohnt ist.
Eine Gemeinde, die ihr Bekenntnis ernst meint, ernst
nimmt und in glaubwiirdiger Zeugenschaft lebt, kann des-
halb gar nicht in Feindschaft, sondern nur selber in Zu-
wendung zu Israel leben. Legt sie aber glaubwiirdig Zeug-
nis ab, dass sie aus Feinden zu Versshnten, wenn nicht zu
Freunden geworden ist, dann erhebt sie keine Anerken-
nungsforderungen an Israel (»Ihr miisst. . .«), sondern
tut, was ihr aufgetragen ist: Sie lebt die alte Gewissheit,
dass Jesu Dasein fiir andere in dieser Weise, durch die
Versohnung seiner Gemeinde, ein Dasein auch zugunsten
Israels ist. So vermag vielleicht, wenn in der christlichen
Gemeinde aus Feinden Versdhnte werden, die ihre Ver-
sohnung in der Beziehung zum jidischen Volk leben, et-
was an messianischem Schimmer aufzuleuchten, jenem
Wort des Lukas gemiss: »Errettet aus der Hand unserer
Feinde und aller derer, die uns hassen.« Es vermag etwas
aufzuleuchten, ohne dass die jiidische Gemeinde, wie es
so oft geschehen ist, auf ihrem eigenen Weg mit Gott an-
getastet wird. Noch einmal mag uns gerade an diesem
Punkt deutlich werden, in welchem Masse das Wort »An-
fang« — und nicht etwa »Vollendung« — Evangelium und
Gemeinde Jesu Christi kennzeichnet. Wir haben, so liesse
sich auch sagen, keine Missionsaufgabe, das jidische
Volk zum Ja zu Jesus als Messias zu fithren. Wir haben
freilich umgekehrt, und zwar in dem genau umschriebe-
nen Sinne, die Pflicht und Schuldigkeit, ihm — durch un-
ser Verbalten — ein pures Nein zu Jesus so schwer wie
moglich zu machen.

II. 3 Der Kommende

Die gingige christliche Auffassung von der Ankunft des
Messias ldsst sich wie folgt umschreiben: Am Ende der
Zeiten wird Jesus, wie wir thn aus den Evangelien kennen,
wiederkommen und sich endgiiltig als Messias offenba-
ren, so wie wenn ein Vorhang vor schon lingst Bekann-
tem weggezogen wird. Dann wird endlich auch ganz Isra-
el sich zu ihm bekennen und die christliche Gemeinde mit
ihrem Bekenntnis zu Jesus als Messias endgiiltig recht
bekommen. So zugespitzt wird es leichter zu begreifen,
dass das alles ziemlich unwahrscheinlich ist und es sich
mit dem Kommenden wohl doch noch einmal anders ver-
hile.

Eine Einstellung, wie ich sie eben umschrieben habe, trigt
alle Merkmale einer glaubenden Bemichtigung der Zu-
kunft an sich, die antastet, was Gott allein vorbehalten ist.
Wenn das Neue Testament sagt, nicht einmal der Sohn
kenne Tag und Stunde seines Kommens, was steht dann
bei uns zu wissen? Bereits die christlichen Gemeinden der
Frithzeit haben vom Kommenden nur in Aussagen zu re-
den vermocht, die alle Kennzeichen nicht wortlich zu
nehmender Bilder an sich tragen. Schwerlich haben sie in
ihrer wie in unserer Zeit ohne weiteres denselben Sinn.
Lisst sich jene brennende Erwartung der dicht bevorste-
henden Ankunft Jesu in den ersten christlichen Gemein-
den vergleichen mit unserem kithlen Bekenntnissatz:
»Von dort wird er kommen zu richten die Lebenden und
die Toten«? Das, was damals in nichster Nihe schien, ist
in bald 2000 Jahren in ungreifbare Ferne geriickt und
mehr denn je Geheimnis. Der Apostel Paulus hat, gerade
was Israel betrifft, im Romerbrief Kap. 11 exemplarisch
gezeigt, wie mit solchen Geheimnissen umzugehen ist. Er
verkiindet dort, ohne auf die Frage nach dem Wie des Ge-
schehens niher einzugehen: Wenn alle Volker der Herr-
schaft Gottes eingefiigt sind, dann wird ganz Israel geret-
tet werden. Mit dieser Gewissheit hat er der romischen
Gemeinde so viel von dem Geheimnis, das tiber der Zu-
kunft liegt, offenbart, wie seiner Auffassung nach nétig
ist, damit sie in angemessenem, briiderlichem Verhiltnis
zum jidischen Volk zu leben vermag.

Ahnlich diirfte fiir uns, was die Zukunft Jesu Christi be-
trifft, das Vertrauen entscheidend sein, dass er so, wie er
fiir seine Gemeinde in der Vergangenheit da war und in
der Gegenwart da ist, es auch zukiinftig sein wird. Ent-
sprechend besagt fiir uns als Christen die Erwartung Jesu
in erster Linie, dass unsere Bindung an Gott und unser
Bekenntnis zu thm auch in Zukunft durch Jesus Christus
vermittelt bleiben. Was uns deshalb Sorge machen sollte,
ist weniger die Zukunft Israels angesichts seines Neins als
vielmehr die Frage, ob unser Ja kriftig genug ist. Es konn-
te ja sehr wohl sein, dass bei der Ankunft des Messias,
wenn er Israel befreien wird von allen seinen Feinden, Is-
rael selber bekennt: »Ja, den haben wir gemeint«, Chri-
sten aber zweifelnd fragen: »Bist du, der da kommen
soll>« Bei alledem ist dem Messias selber jiidisch wie
christlich eine Grenze gesetzt. So wie er allein Beauftrag-
ter Gottes ist, wird er am Ende alle Herrschaft an Gout
zuriickgeben, auf dass Er sei alles in allem (1 Kor 15, 28).

Damit sind wir erneut an dem Punkt, der sich als die Mit-
te der ganzen Frage »Jesus — Messias Israels?« erwiesen
hat. Auch im Hinblick auf den Kommenden ergibt die
christliche Rede von Jesus als Messias nur so viel Sinn,
wie seine Gemeinde selber in der Gegenwart glaubhaft zu
leben bereit ist. Nichts kénnte das Evangelium mehr ver-
kehren, als wenn wir den Tatbestand, dass wir anders auf
Jesus sehen und héren und mebr in ihm erkennen als Ju-
den, zum Anlass nihmen, ihn, wie so oft bisher, gegen das
jiidische Volk auszuspielen. Das Evangelium von Jesus
dem Christus ernst zu nehmen heisst vielmehr fiir die Kir-
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che, im Verhiltnis zu Israel vor allem — ich méchte dies
noch einmal wiederholen —, sich nicht als Feinde, sondern
der Botschaft des Evangeliums gemiss als Versdhate zu
erweisen und wenigstens als christliche Gemeinde dazu
beizutragen, dass Israel, mit Lukas gesprochen, Gott
furchtlos in Heiligkeit und Gerechtigkeit zu dienen ver-
mag. Nur in dem Masse, in dem sie selber sich in diese
Richtung bewegt, ist es kein Lippenbekenntnis, wenn die
christliche Gemeinde Jesus den Messias nennt. Es ist ein
Kennzeichen unseres geschichtlichen Ortes, unseres Le-
bens als Christen in Deutschland, dass religivser und poli-
tischer Auftrag hier zu bedeutsamer Ubereinstimmung
kommen. Denn wenn es eine einzige Konsequenz aus
dem in unserem Land und in unserer Geschichte veriibten
Unrecht gibt, dann die, dass das juidische Volk in Israel
und in der Diaspora fiir uns und fiir alle kommenden Ge-
nerationen in immer neu zu bedenkendem Sinne #nantast-
bar bleibt. Dies schliesst die Kritik an einzelnen oder auch
an bestimmten Regierungen und ihren Aktionen nicht
aus, macht jedoch allein schon die Erwigung der Liefe-
rung von Waffen an einen der Feinde Israels durch eine
deutsche Regierung zu einer Unfasslichkeit.

III. Ausblick

Ist er der Messias (Israels) — ja oder nein? In dieser Struk-
tur bewegt sich die Fragestellung weithin bis in unsere Ge-
genwart. An die Stelle dieses Titels kénnen dabei andere
treten, die vielfach auch als sehr viel angemessener ange-
sehen werden: Gottessohn, Menschensohn, Gottesknecht
und andere mehr. Diese Vereinfachung der Fragestellung
mag in statu confessionis, im Bekenntnisstand, unver-
meidlich sein, der freilich selten genug besteht. Sie hat,
von ihm abgesehen, vielfach dusserst destruktive Folgen.
Denn ein einfaches Ja oder Nein lasst keine Nuancierun-
gen zu und stellt allzuleicht den Titel tiber die Sache. So
ist es z. B. unempfinglich fiir die von erheblichen Unter-
schieden gekennzeichnete Breite der Einstellungen zu Je-
sus im jiidischen Volk. Zwischen dem Vorwurf »Er ist be-
sessen« in Mk 3 oder der hnlich orientierten mittelalter-
lichen jiidischen Jesusdarstellung (Toledot Jeschu) einer-
seits und den bekannten Wiirdigungen Jesu von jiidischer
Seite in unserer Zeit andererseits klaffen Welten. Diese
Zuginge zu Jesus in ihrer Unterschiedlichkeit zu erfassen,
wiirde ein einfaches Entweder-Oder verhindern und da-
mit in einem Gesprich sprachunfihig machen, das gerade
erst begonnen hat. Dass Juden und Christen Jesus jeweils
anders sehen, gerade so, in der Verschiedenheit, ihn je-
doch je ein Stiick weit authentisch erfassen — auf diese nur
noch anzudeutende Moglichkeit sollten wir uns sehr viel
stirker als bisher einlassen.

B Was haltet Ihr von Christus?

Jesus zwischen Christen

und Juden*®

Vortrag von Prof. Dr. Friedrich-Wilhelm
Marquardt, Berlin, am 19. Juni 1981
in Halle 4

Jesus hat oft andere Menschen nach sich selbst gefragt.
»Wer sagen die Leute, dass ich sei?« (Mk 8,27). Oder — an
Pharisier gerichtet: »Was diinket euch um Christus? Was
haltet ihr vom Messias?« (Mt 22,42). Oder, in Anrede an

* ibid. (s. 0. S. 41) Anm. 1 (S. 578-588, sowie u. S. 85).
(Alle Anmerkungen d. Red. d. FrRu).
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seine Anhinger: »lhr aber, wer sagt ihr, dass ich sei?«
(Mk 8,29). Jesus fragt nach Jesus. Er ist sich selbst eine of-
fene Frage. Er kann sie nicht allein beantworten. Jeden-
falls will er sie nicht allein beantworten. Er beteiligt Men-
schen, ihm ferne und ihm nahe, an dieser fiir ihn wie fiir
jeden anderen lebenswichtigen Frage: Wer bin ich? Er
will und kann mit dem Geheimnis seines Daseins nicht al-
lein fertig werden. Immer wieder stellt er sich bei seinen
Mitmenschen in Frage. Dringt sie zur Antwort. Es sieht
aus, als gibe es Klarheit iiber sein wahres Wesen gar nicht
in ihm selbst, sondern nur in der Wirkung, die von ihm
ausgeht, und in den Ausdriicken, die andere fiir das fin-
den, was Jesus ihnen bedeutet.

Juden hat er zuerst nach sich gefragt. Antworten kamen
so vielfiltig, wie das Judentum immer war und ist: »Du
seiest der Propheten einer«, meinte man (Mk 8, 28). »Etli-
che sagen, du seiest Elias« — der Vorldufer des Messias
(Mk 8, 28). »Andere sagen, du seiest Johannes der Tiu-
fer« (Mk 8, 28) — denn seine und Jesu Botschaft stimmten
aufs Wort miteinander iiberein. Im engeren Kreis kom-
men andere Antworten. »Rabbi« nennen sie ithn, Meister
der Bibelauslegung wie nur einer in Israel. Andere, poli-
tisch gesonnene Anhinger, die sich auch in seinem Um-
kreis von Waffen und ihren politischen Decknamen nicht
trennen kénnen, hoffen, dass er das Reich fiir Israel wie-
der herstellt (Lk 24, 21). Im allerengsten Kreis nennt einer
ihn »Messias«, Petrus war das. Aber Jesus droht: Behaltet
das in eurer jiiddischen Umwelt fiir euch. Von Fleisch und
Blut konnt ihr das nicht haben, das heisst nicht aus der
Tradition der Mitter und Viter Israels. Da ist er als Mes-
sias schwer denkbar.

Verwirrend viele Antworten. Aber wir miissen das verste-
hen: so viele Antworten, wie es in Israel Hoffnungen gibt.
Und so viele Hoffnungen wie Verheissungen. Daher
kommt es, dass Jesus in Israel nicht eindeutig verstanden
werden kann. Er bleibt da vieldeutig. Muss sich in Israel
selbst ein offenes Geheimnis bleiben. In der nichtjiidischen
Volkerwelt war das anders. Auch da redet freilich die
Gottheit auf mancherlei Weise, wie in Israel. Aber soll es
ernst gemeint sein, gerit es unter Einheitszwang. Wahr-
haft goudich ist nicht die Vielfalt. Nur der tiefe Grund,
das hochste unbewegliche Wesen, das Eine-Ganze. Nur
das ist wesentlich. Wesensoffenheiten kénnen da nicht be-
stehen.

In dieser Welt sind die christlichen Theologen gross ge-
worden. Sie wollten nichts offen lassen. Gerade, was Jesus
betrifft, nicht. »Du bist Christus, der Sohn des lebendigen
Gottes.« So und nicht anders. Man schrieb bald schwarz
auf weiss fest, wer er ist. Wer glaubt, unterschreibt. Wer
nicht unterschreibt, glaubt nicht.

Wir haben vor zwei Jahren beim Niirnberger Kirchentag
gefragt, was Christsein nach Auschwitz fir unser Han-
deln heissen mochte!. Heute fragen wir weiter, was es
theologisch heisst: fiir unser »Diinken um Christus«. Ein
katholischer Neutestamentler, Franz Mussner aus Re-
gensburg, hat eine »theologische Wiedergutmachung« ge-
fordert, die wir schuldig seien: nicht den Opfern — das
geht ja nicht —, aber der Erkenntnis der Wahrheit?. Wir in
der Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen meinen, es
sei Zeit fiir eine Grunderneuerung. Damit wir uns nicht
missverstehen: Wir kénnen uns keine Verinderung unse-
res Bekenntnisses zu Jesus Christus vorstellen. Manche er-
warten das. Wir kdnnen es nicht. Aber unser Denken von
Christus, unsere Christologie kann von Grund aus erneu-
ert werden. Sie muss es.

t Vgl. dazu F.-W. Marquardt: »Christus nach Auschwitz«, in: FrRu
XXX1/1979, S. 87, B.

2 Vgl. dazu: F. Mussner: Theologische »Wiedergutmachung«. Am Bei-
spiel der Auslegung des Galaterbriefes, in: FrRu XXV1/1974, S. 7-11.



Im folgenden vier Gesichtspunkte dazu. 1. »Dass unser
Herr Jesus Christus ein geborener Jude sei.« — 2. »Wir
kennen Christus nach dem Fleisch nicht mehr« (2 Kor 5,
16). — 3. »Ich glaube, dass ich nicht aus eigener Vernunft
noch Kraft an Jesus Christus, meinen Herrn, glauben
oder zu ihm kommen kann.« — 4. Er ist »ein Licht, zu er-
leuchten die Heiden und zum Preis seines Volkes Israel«
(Lk 2, 32). Zwei Bibelworte geben uns Weisung und zwei
Lutherworte.

1. »Dass unser Herr Jesus Christus ein geborener Jude sei.«
Das ist der Titel einer Lutherschrift von 1523. Anders als
die grisslichen spiteren antijiidischen Schriften war diese
frithe voll Dankbarkeit gegen Israel, dass es uns Jesus ge-
schenkt hat — voll Wohlwollen und Hoffnung fiir das ji-
dische Volk.

Uns beschiftigt nicht diese Lutherschrift. Nur ihr Titel.
Unser Herr Jesus Christus war ein geborener Jude, einst-
mals, damals. Er ist es aber auch heute. Er ist nicht nur ein
geborener, auch ein gestorbener und auferstandener Jude.
Er ist der uns heute regierende Jude. Dies betonen wir an
erster Stelle. Denn es war zu lange verdringt oder zu un-
deutlich in seiner Grundbedeutung erfasst. Christen in der
Geisteswelt Griechenlands, Russlands, des Orients méch-
ten es noch heute unbetont lassen. Auch bei uns finden
sich Theologen, auf die das »banal« wirkt. Sie denken:
Der Geist hebt unsere Schwachheiten auf, Schwachheiten
unserer Geburt und historischen Herkunft. Sie denken:
Der Geist stellt uns ins Geistige. Das Fleisch ist nichts niit-
ze. Spitestens mit seiner Auferstehung fallen seine jiidi-
schen Hiillen von ihm ab. Nun ist er nur noch wahrer
Mensch und wahrer Gott.

Aber eine solche Vergeistigung kennt die Bibel nicht. Der
Auferstandene ist nicht das Ende seiner eigenen Geschich-
te. Der wahre Gott steht nicht gegen den wirklichen Men-
schen. Der wahre Mensch ist auch der wirkliche Mensch.
Paulus gibt Zeugnis: »Geboren von einem Weibe und un-
ter das Gesetz getan« (Gal 4, 4). Das heisst: Der wahre
Mensch ist richtiger Jude. Als richtiger Jude ist Jesus ein
praktizierender Jude, nicht bloss ein Namensjude: Titer
der Thora, Beter des Schema Jisrael (Mk 12, 29 {.), Teil-
nehmer an der Alija hinauf nach Jerusalem, dabei, wenn
Israel zu Pessach, beim Laubhiittenfest und sonst das Ge-
denken seiner Befreiung aus der Hand seiner Unterdriik-
ker feiert. Im Titel seiner Schrift hat Martin Luther uns
das bewusst machen wollen.

Unserer Generation fillt zu, das in seiner ganzen Trag-
weite erst zu entdecken. Eine neue Dimension am bibli-
schen Christus und am historischen Jesus will erschlossen
werden. In erster Dimension wurde er theologisch ent-
deckt. Unsere Viter sahen auf sein Gottesverhiltnis und
auf Gottes Verhiltnis zu ihm. Er ist wahrer Gott, das
dringte sich ihnen als Erkenntnis auf. In einer zweiten Di-
mension wurde er historisch entdeckt: als Mensch an sei-
nem Ort, in seiner Zeit. Seit dem 18. Jahrhundert war un-
seren Vitern diese Seite Jesu wichtig. Und nun sind wir
dran, Jesus noch einmal in einer ganz neuen Dimension
zu begreifen: Jesus in dritter Dimension. Neben seiner
theologischen Dimension und seiner historischen 6ffnen
sich uns seine sozialen Dimensionen. Der wahre Gott und
der wahre Mensch ist auch: Mitmensch.

Das ist ein weites Feld. Uberall in der Welt, wo Menschen
heute auf Jesus bauen, werden sie in soziale Kdmpfe ge-
sendet. Das geschieht in der Dritten Welt, aber auch bei
uns: mehr als in fritheren Generationen. Es ist, als giesse
Jesus erst iiber unsere Generation den Geist dessen aus,
was er in der Synagoge von Kapernaum in der Hebrii-
schen Bibel gelernt und auf sich selbst angewandt hat:
»Der Geist des Herrn ruht auf mir. Er hat mich gesalbt.

Hat mich gesandt, den Armen frohe Botschaft zu bringen,
den Gefangenen Befreiung zu verkiindigen, Blinden Au-
genlicht, Zerschlagene zu befreien und zu entlassen und
ein angenehmes Jahr des Herrn auszurufen«, das heisst
ein Jahr der Wiedergutmachung alles Unrechts (Lk 4, 18—
19). Das ist doch kein Zufall, dass die skumenische Chri-
stenheit Jesus nun alttestamentlich kennenlernt. Auf mich
wirkt es wie eine Aufforderung: Er will iiberhaupt in sei-
nen sozialen Beziehungen gesehen werden, nicht nur aus
dem Zusammenhang des Alten Testaments heraus, auch
im Zusammenhang mit dem Volk des Alten Testaments.
Jesus will zu uns gehoren, aber auch zu ihnen — zu allem
Volk, aber vor allem auch zu diesem Volk. Was meint
dies?

Dass unser Herr Jesus Christus ein geborener Jude sei,
wirkt sich dahin aus, dass es nun nicht mehr nur ein
christliches Verhiltnis zu Jesus gibt, sondern auch ein
nichtchristliches: ein jiidisches. Denn Jesus zeigt nun meh-
rere Dimensionen seiner sozialen Identitit; eine den Ju-
den offene, eine den Nichtjuden offene. Und beide Seiten
seiner Offenheit sind je dem anderen ein Geheimnis.
Héren wir Martin Buber. Was Jesus fiir die Christen sei,
verstehe er nicht. Aber es sei ihm ein ehrwiirdiges Ge-
heimnis. Dass die Christenheit ihn als Gott und Erloser
ansehe, finde er eine Tatsache von hochstem Ernst. Er
kénne die christliche Lehre von Jesus durchaus als »we-
sentliche Begebenheit zwischen oben und unten verste-
hen«. Aber dazu gebe es auch eine Kehrseite. Ein Jude
konne nimlich Jesus noch ganz anders von innen her ver-
stehen als je ein nichtjiidischer Christ. Nicht besser, aber
intimer, aus jiidischem Selbstverstindnis heraus. Von da
konne er ein briiderlich-aufgeschlossenes Verhiltnis zu
Jesus haben. Buber wihlt den Namen des grossen Bru-
ders, um sein Verhiltnis zu Jesus zu bezeichnen. Andere
Juden benennen ihn anders, verhalten sich auch distan-
zierter zu ihm. In der sogenannten »Heimholung Jesu« in
das jiidische Volk, die unserer Generation eine jiidische
Jesus-Darstellung nach der anderen schenkt, wirkt sich
jildischer Beziehungsreichtum aus. Keiner kime auf den
Gedanken, sein Jesus-Verhiltnis als das einzig wahre hin-
zustellen. Sie halten Jesus bewusst in der Offenheit ihres
Fragens und ihrer Verstehensversuche. Auch uns gegen-
tiber. Von unserem Bekenntnis zu Jesus sagt Buber, er
miisse es »um seinet- und meinetwillen zu begreifen versu-
chenc.

Das sollten wir umgekehrt auch. Es darf uns nicht ober-
flachlich interessant, es muss uns ewig wichtig werden, es
geht uns unbedingt an, dass unser Herr Jesus Christus an-
ders gesehen werden kann, als wir ihn sehen. In unserer
Generation wird er nach Israel heimgeholt. Wir sollten
dies als seine eigene Heimkehr nach Israel begriissen ler-
nen und als Zeichen seines ewigen Lebens. Es gehort zu
ihm selbst. Er will hier wie dort zu Hause sein. Er will in
mehrfacher Weise sich 6ffnen. In mehrfach ihm eigener
Weise.

Mancher wird sich erst einmal sperren dagegen: Alles
werde relativiert, in den Pluralismus der Meinungen her-
untergezogen. Nichts soll mehr eindeutig bleiben. Alles
soll man so und auch anders sehen konnen. Jetzt wollen
sie uns womoglich noch eine jiidische Theorie von zwei
Glaubensweisen, zwei Glaubenswegen aufschwatzen.
Nein, Freunde. Es geht um Jesu eigenen Lebensweg, seine
ihm eigenen Daseinsoffenheiten. Ich vertrete keinen Rela-
tivismus unserer Betrachtung, unserer Menschen-Art und
Weise, ihn zu sehen. Es geht um etwas rein Tatsichliches:
Er wird verschieden gesehen, und das hat seine guten
Griinde. Diese Verschiedenheit liegt in ihm; es sind seine
Wege, wenn es dazu kommt, nicht unsere Wege. Weisen
seiner Offenheit, nicht unseres Glaubens. Es sind seine
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zwei Seiten. Jesus Christus ist unser Herr. Und zugleich
ein geborener, wirklicher, praktizierender Jude.

Das ist neu und hart. In der abendlindischen Tradition
sind wir gewohnt, Wahrheit nur in der Einheit zu sehen.
Uns geniigt darum nicht eine Gottes-Einheit Jesu, auch
wenn er sich hier und da verschieden zeigt. Wir fordern
auch Menschen-Einheit und gleiches Verstindnis Jesu.
Ein einheitlicher Begriff von Jesus ist uns wichtiger als sei-
ne Lebens-Einheit, in der er vielfiltig wirke und sich zeigt.
Aber solch ein Drang nach Verstindniseinheit ist kein
notwendiges Glaubensinteresse. Es ist Vernunftinteresse,
Interesse der vereinheitlichenden, zwingenden Vernunft,
die wir im Abendland — Gott sei’s geklagt — als allein ver-
niinftig ansehen: Vernunft, die alles »in den Griff bekom-
men« mochte.

Biblisch sieht das anders aus. Um Einheit wird gebetet:
»Auf dass sie alle eins seienc, betet Jesus (Joh 17, 21). Das
setzt Menscheneinheit gar nicht voraus, erzwingt sie auch
nicht. Erhofft sie nur. Entscheidend ist etwas ganz ande-
res. Der eine Gott. Und dass Juden sich mit diesem Gott
einen, und wir Nichtjuden auch. Darauf hat die kirchliche
Christuslehre, das Dogma, auch immer alles Gewicht ge-
legt: Jesus ist zu sehen als der Jude, der sich mit Gott eint
und so mit Gott eins ist. Genau darauf blickt auch ein Ju-
de den anderen an: dass er im Bunde mit Gott ist und sich
mit ihm eint. Was an dem Sich-Einen Jesu mit Gott das
Wichtigste ist, das sehen wir wohl verschieden. Miissen es
auch verschieden sehen. Denn zuletzt ist die innerste Seite
seines Gottesverhiltnisses uns beiden entzogen. Sie bleibt
sein Geheimnis — wie ja jeder von uns sein eigenes Ge-
heimnis mit Gott hat, ja: ist.

Zu seinem Gottesgeheimnis gehort, dass Juden sagen: Er
ist gar nicht exklusiv Besonderes in Israel. Vielleicht war
er, wenn man es historisch betrachtet, jiidischer Extremist
in irgendeinem Sinne, kein politisch Radikaler, aber ein
theologisch Radikaler. Doch das gehort in das Erschei-
nungsbild des Judentums; auch im Christentum gibt es so
etwas. Seine Besonderheit lisst sich jedenfalls nicht auf-
weisen an Worten, Taten, Verhaltensweisen, nicht an sei-
nem Tod. Seine Besonderheit ist allein die Ganzheit, die
Einheit, in der er den Juden als der ihre, als Jude er-
scheint: und den Nichtjuden auch als der ihre.
Gemeinsam ist unseren verschiedenen Erfahrungen nur:
er konnte kein Athener sein, kein Pariser, Moskauer oder
Hamburger. Kein Heidenmensch, sondern ein Jude. Kein
Mensch an sich, sondern Mensch dieses Volkes. Man
kann ihn nicht aus allgemeiner Menschlichkeit verstehen,
nur aus dem Leben des jiidischen Volkes heraus. Denn
nur im Judentum wird das Menschliche so verstanden,
dass es in Kern und Wesen, in Fleisch und Geist von Gott
her und auf Gott hin ist. Will die christliche Lehre dem al-
ten Christus-Dogma treu bleiben und Jesus nach Kern
und Wesen vom wahren Gott her und auf den wahren
Gott hin verstehen, dann kénnen wir dies heute nur noch,
wenn wir ihn im Lebensrahmen seines Volkes verstehen.
Denn die allgemeine Menschlichkeit weiss nichts mehr
vom wahren Gott. Aber geborene Juden: die leben nach
wie vor von ihm her und auf ihn hin.

Darum muss es uns so wichtig werden, dass unser Herr
Jesus Christus ein geborener Jude sei. Seine Gotteinheit
hingt daran.

2. »Wir kennen Christus nach dem Fleisch nicht mebr«

(2 Kor 5, 16)

Wahrscheinlich die Juden auch nicht. Sie miissen ihn ja
hindurch-kennen durch alle die geschichtlichen Auswir-
kungen dessen, dass wir ihn so geheimnisvoll anders ver-
standen haben und verstehen als sie. Sie haben unser Chri-
stusverstindnis bitter erleiden miissen. Vielleicht kennen
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sie thn intimer. Aber doch nicht unmittelbarer als wir.
Und jedenfalls kann man nicht sagen: Die Juden kennen
Jesus historisch, wir Christen aber kennen ihn nach der
Offenbarung. So sind wir nach zweitausend Jahren beide
nicht mehr mit ihm dran. Beide lernen wir ihn erst wieder
kennen. Und fiir uns beide ist es, wenn wir ihn kennenler-
nen, ein neues Erkennen. Mehr als ein dusseres Wahrneh-
men und Beurteilen: ein geistiges Aufgehen, Aufgehen ei-
nes von ihm ausgehenden erneuernden Geistes. Doch sind
wir da verschieden dran, in anderer Erkenntnissituation.

Jiidisches Erkennen Jesu kann ein Wiedererkennen sein,
vielleicht ein zorniges, vielleicht auch ein erfreutes, viel-
leicht emotionslos-niichtern. Eben das Wiedersehen eines
Bruders. Sie nehmen an ihm wahr, was sie ohnehin, auch
ohne ihn, schon kennen. Sie erkennen ihn aus ihrem jidi-
schen Lebenshorizont heraus. Da mag dies oder das aus
dem Rahmen fallen. Aber das sehen sie untereinander
auch verschieden. Sie kénnen es aber jedenfalls einord-
nen. Sie kénnen ihn beurteilen.

Wir nicht. Wenn er uns aufgeht, geht uns nichts Ver-
wandtes auf. Ein ganz anderes Weltverstindnis, Selbstver-
standnis. Ein ganz anderes Gottesverhiltnis. Als geborene
Nichtjuden sind wir ja ohne Gott in der Welt, fremd den
Biindnissen der Verheissung und ohne Biirgerrechte unter
den Heiligen. Erst durch Jesus werden wir hiniibergeris-
sen in eine Geschichte, die nicht unsere ist. Fiir uns ist Er-
kennen Jesu eine Entfremdung von Vaterhaus und
Freundschaft, ein Bruch mit angeborener und in heidni-
scher Kultur angelernter Lebensart. Wir werden geistig
und seelisch verpflanzt. Uns geschieht, was wir in der
Taufe ausdriicken. Etwas, wo wir mit eigener Vernunft
und Kraft deswegen nicht heranreichen, weil beide von
Hause aus nicht unterrichtet werden zum Begreifen dieses
Gottes, des Gottes Jesu. Wir werden durch Jesus abra-
hamitisch, der Macht der Ursprungsmythen unseres Vol-
kes, unserer Kultur und Politik entrissen. Christusglaube
ist fiir uns Nichtjuden Bruch, Revolution. Wir kommen
da nicht zu uns selbst.

Natiirlich haben wir in unserem Christentum doch auch
ein Heimatgefithl. Und das Christentum hat es ja auch —
nur zu gut — verstanden, die Vélkerkulturen einzuheili-
gen, Werte zu schaffen fiir Geborgenheitsgefiihle; allzu
tiefe Widerspriiche zwischen dem Gott Israels und den
Quellen natiirlicher Religion, den Bediirfnissen einer
Volksreligion, den angeblichen Notwendigkeiten einer
allgemeinen Zivilreligion wurden ausgeglichen. Der Wii-
stengott wurde assimiliert. Unser Glaube fand Vernunft-
synthesen, Staatssynthesen. Jesus und die Michte konnten
kombiniert werden.

Aber immer wieder brach in unserer Christentumsge-
schichte ein schlechtes Gewissen durch wegen dieser
Dompteur-Einstellung dem Gott Israels gegeniiber. Und
wir spiiren: Seine Wahrheit hat der Gott Jesu und Israels
doch nur in den Nachfolgebewegungen, wo wir gefiihrt
werden, wohin wir nicht wollen. Und Jesus-Nachfolge ist
fiir uns Heidenchristen, was die Exodus-Geschichte fiir
Juden war und ist: Befreiung aus dem Sklavenhaus.

Der Apostel Paulus hat uns Heidenchristen das unvergess-
lich klargemacht in seinem Verstindnis der Gesetzesord-
nungen dieser Welt: Michte, tiberindividuelle Systeme,
die uns iiber die Képfe wachsen. Sie regeln unseren dusse-
ren Verkehr, priagen uns aber auch innerlich und verlan-
gen ihren Tribut. Damit trifft er vor allem unsere Heiden-
wirklichkeit mit ihren barbarischen Naturmichtigkeiten.
Da brauchen wir uns nicht lange in Antike und Mittelalter
umzusehen. Zuletzt haben wir es am Nationalsozialismus
erfahren. Er war System gewordene Natur- und Blutver-
gotzung, Gesetzlichkeit der Siinde, wie Luther sie ver-
stand: Ordnung, die nicht zuliess, dass der wahre Gott Is-



raels Gott sein sollte, weil sie uns selbst zu Gott machen
wollte. Und diese Fleisch-und-Blut-Gesetzlichkeit haben
wir als Gottes Gesetz ausgegeben.

Kein Wunder, dass im Bann einer solchen Gesetzlichkeit
auch unser Christusbild vergesetzlicht wurde. Das fing
friith an. Dem Zimmermann aus Nazareth wurden in unse-
rem Kulturkreis die Kleider der romischen Cisaren ange-
zogen und ihre Insignien in die Hand gedriickt: Reichsap-
fel, Schwert in Hoheitsglanz, thronend iiber unserem Im-
perium. Und seine Kirche regelte Bedingungen der Zuge-
horigkeit zu seinem Reich, die Menschen zu erfiillen hat-
ten. Nur wer diesen fest eingekleideten Herren-Jesus
glaubt und getauft wird, ist in Gnade. Es ist in keinem an-
deren Heil. Nichts bleibt mehr ihm iiberlassen. Man kann
sich gar nicht mehr vorstellen, dass er herabsteigen konnte
von seinem Thron, sich noch einmal entiussern koénnte,
die ganze Bedingungslogik abschiitteln und gerade denen
mit Freude entgegeneilen konnte, die ihn nicht glauben,
sich nicht taufen lassen, nach der Gesetzlichkeit des Glau-
bens nicht zu ihm gehoren wollen und zu denen er doch
gehort. Die christliche Vergesetzlichung des Christusglau-
bens hat uns abgestumpft gegen die freien Offenheiten
seines Lebens. Wir machen unseren Glauben zur Bedin-
gung wahrer Gemeinschaft mit ihm, nicht seine Zunei-
gung, und kontrollieren scharf, wer zu den Seinen gehért,
wer nicht. So will ihn gesetzlicher Glaube entmiindigen.
Sonderbar nur, dass wir die Gesetzeskritik des Apostels
Paulus nie unserem Christusglauben ins Stammbuch ge-
schrieben fanden. Wir haben sie immer nur judenkritisch
gelesen, Gesetzessplitter in den Augen des jitdischen Bru-
ders entdeckt, unempfindlich gegen Gesetzesbalken in un-
seren Augen, gerade wenn sie den Heiland sehen. Das ist
das Gesetz der Siinde und des Todes, an dem Jesus stirbt
und von dem wir erldst werden miissen.

Was Jesus fiir das jidische Gesetz bedeutet: Woher sollen
wir das wissen konnen? Unsere Urteile dariiber sind im-
mer unexistentiell, Urteile ohne Erfahrung, angemasst.
Selten sind wir bisher auf den Gedanken gekommen, dass
wir die jiidische Selbstkritik, die Paulus in seiner Kritik
des Gesetzes vollzieht, erst dann verstehen kénnten, wenn
wir sie auf uns selbst anwendeten und in eine Selbstkritik
unserer heidnischen und heidenchristlichen Gesetzlichkeit
tibersetzten. Eben: Wir sollten Christus nicht mehr nach
dem Mass unseres »Fleisches«, unserer Tradition, Engstir-
nigkeit, Gesetzlichkeit, nicht mehr nach dem Mass unse-
res Richtgeistes gegen andere kennen wollen.

3. Liebe Freunde. In diesen Erneuerungswunsch ist ein
schweres, kompliziertes Problem eingeschlossen. Ich er-
wihne es nur kurz. Aber es ist ein Angelpunkt fir die
Moglichkeit, Jesus zwischen Juden und Christen zu glau-
ben.

Gehort es nicht zu einem wahren Glauben, dass er von
sich auf andere schliessen darf? Er ist iiberreich beschenkt.
Er ist scharf gerichtet. Wir erfahren ihn als Menschwer-
dung des Menschen. Und natiirlich wird uns das zum
Mass des Menschseins schlechthin. Da beginnt das Herz
zu brennen fiir jeden anderen: dass er es auch erfahren
mochte. Und wir beginnen, uns um sein Heil zu sorgen.
Das bleibt so, wo geglaubt wird. Die Frage ist nur: Wie
kommt das iiber die Lippen, wenn das Herz voll ist? Alles,
was wir sagen, enthilt Urteile. Nur geht es darum, ob Ut-
teile des Glaubens als Verurteilungen anderen Glaubens
oder des Unglaubens herausdiirfen. Leider sind wir Chri-
sten es so gewohnt. Vom ersten Augenblick an haben wir
gemeint, unserem Glauben Klarheit nur geben zu kénnen
durch Verurteilung dessen, was wir nicht als rechten
Glauben meinen ansehen zu kénnen. Wir haben immer
nur Ja sagen wollen, wenn wir zugleich ein Nein heraus-

schleudern konnten. Als bezdge unsere Wahrheit ihre
Kraft nicht aus sich selbst, sondern nur aus vermeintlichen
Unwahrheiten. Bis zum heutigen Tage meinen wir eine
Gerechtigkeit aus Glauben nur vertreten zu kénnen, wenn
wir sie strikt, prinzipiell, schematisch gegen eine Gerech-
tigkeit aus Werken ausspielen. Was hitten wir viel von Je-
su Bergpredigt zu sagen, wenn wir nicht die Pharisier zur
Karikatur der Alten machen kdnnten, von denen er sich
mit seinem »Ich aber sage euch« angeblich abhebt. Was
wiissten wir seinem heilsamen Tode zu danken ohne eine
Mordschuldliige gegen die Juden?

Freunde: Das geht so nicht weiter. Entweder hat unser
Glaube Kraft aus dem, dem wir glauben. Dann konnen
seine Urteile keine Verurteilungen Andersglaubender
mehr sein, nur noch freie und offene Bekenntnisse zu
ihm: hassfreie Bekenntnisse. Und offene Bekenntnisse:
solche, die ihm selbst die Bewahrheitung iiberlassen und
auf alle physischen und geistig-seelischen Machtmittel
verzichten. Oder Jesus wandert aus unserer Glaubenswelt
aus, in andere Glaubenswelten ein, zieht sich woméglich
ganz nach Israel in seine historische Heimat zuriick, wird
endgiiltig »historisch«. Mir helfen in dieser Sache Rat-
schlige, die mein Lehrer Karl Barth in seiner ersten Ro-
merbriefauslegung formuliert hat. »Denkt lieber gar nicht
nach uber die taktische Lage zwischen Gott und den ver-
schiedenen Menschen.« »Es ist gefihrlich, seine eigene
Stellung im Reiche Gottes zu erwigen, sich selbst zu be-
trachten und mit anderen zu vergleichen. Schaut nicht auf
euch selbst und schaut nicht auf die andern. Glaubt nicht
an euren Glauben, sondern schaut auf Gott. Und glaubt
nicht an den Unglauben der andern, sondern schaut wie-
der auf Gott.«

Kann man es irgend jemanden vorwerfen, dass er Jesus
nicht glaubt? Thn nicht als den erkennt, der er ist? »Ich
glaube, dass ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft an
Jesus Christus, meinen Herrn, glauben oder zu ihm kom-
men kann.« Wie sollte ich dann einen Glauben Israels an
Jesus Christus einklagen konnen. Ich miisste den Heiligen
Geist einklagen. Es ist eine Selbstvergessenheit der Armut
des Glaubens, wenn ich ihn zum Gesetz erklire, das ich
nicht erfiillen kann, aber andere erfiillen miissen.

4. Und nun zum Schluss: » Was haltet ihr vom Messias 2«
Im jiidisch-christlichen Gesprich kommt immer 6fter der
Gedanke auf, wir sollten auf die Kennzeichnung Jesu als
Messias Israels verzichten. Zuletzt hat dies der amerikani-
sche Theologe Paul van Buren vorgeschlagen. Jesus sei
nicht der Messias Israels. Jedenfalls sei er vom Judentum
her als Messias schlechterdings nicht zu erkennen, auch
heute nicht. So verschiedene jiidische Messias-Vorstellun-
gen es auch gebe: Jesus entspreche nicht einmal von ferne
auch nicht einem der Hoffnungstitel Israels. Darum sei es
nicht nur sinnlos, diese grundjiidische Kennzeichnung
weiter fiir Jesus zu verwenden. Es stecke auch feindselige
Gesinnung darin: Man beraube Israel seiner ihm eigenen
Hoffnungsgestalten, um sie ihm dafiir in einer entfremde-
ten Form aufzudringen.

Diesem Vorschlag stimme ich nicht zu. Er leidet noch an
unserem alten Ubel, theologische Gedanken iiber unsere
eigenen Koépfe hinweg, ausserhalb unserer eigenen Glau-
benspraxis zu formulieren. Im Neuen Testament wird
aber so von dem Messias Jesus gesprochen, dass es mich,
der ich kein geborener Jude bin, unbedingt angeht, ohne
dass dadurch Israel etwas geraubt und seine messianische
Hoffnung vergewaltigt werden muss. '
Als unser Herr Jesus Christus, so erzihlt es Lukas, nach
seiner Geburt von den Eltern in den Tempel von Jerusa-
lem gebracht wurde, um dort beschnitten zu werden, das
heisst, um an seinem Koérper das Zeichen des Israelbundes
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eingeschnitten zu bekommen, da gab es einen alten jiidi-
schen Augenzeugen dafiir, Simeon mit Namen, den das
tief begliickte. Er nahm das Kind auf seinen Arm und
sang ihm ein Lied von seiner Zukunft. Es wird sein »ein
Licht zu erleuchten die Heiden und zum Preis seines Vol-
kes Israel«. Lukas erzihlt, dass Simeon mit diesen Worten
das Kind als Gesalbten des Herrn, als Messias, angesun-
gen habe. Ich mochte gerne dies Lied zur Anleitung fiir
unsere Frage wihlen: »Was diinket euch um Christus?«
Denn Jesus wird da sowohl den Heiden wie seinem Volke
Israel zugesungen. Beiden soll er etwas bedeuten. Und
zwar beiden in einer bestimmten Reihenfolge. Und beiden
etwas Verschiedenes.

Zuerst wird er ein Licht der Heiden werden. Hebriisch:
Or gojim. Er wird das werden, was ein Knecht Gottes in
Israel schon immer werden soll, ja wozu das jidische
Volk insgesamt berufen und erwihnt ist: »Zum Licht der
Vélker will ich dich machen« (Jes 49, 6). Ja: »Ich, der
Herr, habe dich in Treuen berufen und bei der Hand ge-
fasst, ich habe dich gebildet und zum Bundesmittler fiir
das Menschengeschlecht, zum Licht der Vélker, gemacht,
blinde Augen aufzutun, Gebundene herauszufithren aus
dem Gefingnis und die in der Finsternis sitzen aus dem
Kerker« (Jes 42, 6~7). Wir wissen: Jesus hat diese soziale
Berufung zum Helfer der Armen, zum Befreier der Ge-
fangenen in der Synagoge von Kapernaum fiir sich ange-
nommen. Aber er hat auch die 8kumenische Mission des
ganzen jidischen Volkes als echter, im Bund beschnitte-
ner Jude angenommen. Genau so sieht es Paulus. »Chri-
stus ist ein Diener der Beschnittenen gewordens, sagt er,
und sein Dienst fithrt dazu, dass alte Verheissungen an
die Viter Israels bestitigt werden und die Heiden anfan-
gen, Gott zu preisen« (R6m 15, 7 ff.). Auch Matthius: Als
Jesus spiter in Kapernaum seinen Wohnsitz nahm, da be-
gann das »Galilda der Heiden« ein grosses Licht zu sehen,
und die im Lande und Schatten des Todes sassen, »denen
ist ein Licht aufgegangen« (Mt 4, 12-15).

Das heisst: Jesus ist darin »Messias«, dass er zuerst uns
Heiden angeht. Mit ihm kommt das Heil von den Juden
zu uns. Damit beginnt sein messianisches Werk. Er reisst
uns aus unserer heidnischen Finsternis heraus, aus einem
Dasein ohne Gott in der Welt, aus Verfall an die Gesetz-
lichkeiten einer gojisch geprigten &dusseren und inneren
Wirklichkeit, die weder von den Biindnissen noch von
den Verbindlichkeiten des realen Gottes etwas weiss. Und
er ruft uns zu Hausgenossen Gottes.

Dies aber, sagen die Zeugen des Neuen Testaments, ge-
schieht »zum Preis seines Volkes Israel«, dem ja das
Sohn-Gottes-Statut gehort und die Gegenwart Gottes, die
Biindnisse und die Gesetzgebung, der Gottesdienst und
die Verheissungen, die Viter, der Christus nach dem
Fleisch und der iiber allem in Ewigkeit zu preisende Gott
(R6m 9, 4-5). Wenn Jesus dem Gott Israels die Heiden
gewinnt, erfullt sich etwas vom Berufsziel des jiidischen
Volkes. Es ehrt dies Volk, dass sein Licht jetzt unter uns
Finsterlingen leuchtet. Es bestitigt Israel in der ihm eige-
nen Mission, und das heisst: im Grunde seiner Berufung
und Erwihlung. Darin ist er wirklich der Messias Israels,
dass, indem er uns geborene Heiden erleuchtet, eben dies
zum Preis seines Volkes Israel geschieht.

Was heisst das? Vor allem: dass es keinen Sinn hat, tiber
richtige oder falsche, zutreffende oder unzutreffende Be-
griffe oder Bilder vom Messias zu streiten. Das ist Philo-
logie und trigt nichts aus. Wenn wir aussagen wollen,
dass Jesus der Messias Israels sei, dann miissen wir ihn
messianisch bezeugen. Das Bekenntnis zu seiner Messia-
nitit besagt genau soviel Wahrheit, wie sie von uns ernst
genommen und gelebt wird. Mit allen Aussagen tiber Je-
sus steht es so. Sie driicken ja Beziehungen aus zwischen
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ihm und uns. Beziehungslos gebraucht, sind sie alle un-
wahr. Jesus ist in dem Masse Messias Israels, in dem wir
Christusglaubigen dem Volks Israel sein Reich — nun
zwar nicht »errichten«. Aber bejahen, schiitzen und dan-
ken. Und wenn sein Reich, weil das zu hoch gegriffen
sein kdnnte, dann jedenfalls sein Recht inmitten der Vsi-
ker, seinen Frieden inmitten der Weltzeit. Dass wir, statt
thn zum Preis seines Volkes Israel zu leben, unseren Chri-
stusglauben auslebten in Judentumskritik, in theologi-
schen Liquidationstheorien, die bis zum heutigen Tage an
Theologischen Fakultiten hartnickig behauptet werden —
nicht zuletzt das macht es Juden unmoglich, in unserem
Herrn ihren Christus zu sehen. Wenn wir ihn so glauben,
ist er es auch wirklich nicht. Unser Christusbekenntnis ist
dann nichts als Ideologie.

Aber so muss es ja, Gott sei Dank, nicht weiter sein. Un-
ser Herr Jesus Christus — der war und ist ein geborener,
auferstandener und lebender Jude. Wer von uns ihn
preist, preist in ihm sein Volk Israel, wird aus einem Feind
zu einem Freund seines Gottes. Schligt sich geistig-see-
lisch zu diesem Volk. Schlagt sich auch politisch und ge-
sellschaftlich fiir es. Bekennt sich zu Jesus Christus und
macht die Erde fir Israel bewohnbar. Bekehrt die
Menschheit zur Freundlichkeit fiir dieses Volk. Darin
wird Jesus zum Messias Israels, dass der Gott Abrahams,
Isaaks und Jakobs in uns Aussenposten unter den Weltvol-
kern bezieht: fiir den Schalom, der Israel und alle Volker
umfasst.

Liebe Freunde. Wir sind weder urteilsfihig noch zustindig
fiir eine Erkenntnis Jesu als des Messias durch die Juden.
Wir sind aber sehr zustindig fiir seine Erkennbarkeit. Ob er
der Messias wirklich ist? Das bleibe doch offen zwischen
den Juden und uns — so offen wie alles, was er selbst er-
weisen muss. Er selbst besteht auf dieser Offenheit mitseiner
an uns gerichteten Frage: »Was diinket esch um Christus?«

2 Tagung bischoflicher Delegierter
und anderer Experten fiir die Beziehun-
gen zwischen der katholischen Kirche
und dem Judentum,

2.-5. 3. 1982% /%4 /hw

Vom 2. bis zum 5. Mirz 1982 fand beim Sekretariat zur
Forderung christlicher Einheit die erste Tagung der von
Bischofskonferenzen Delegierten und anderer Experten
fiir die Beziehungen zwischen der katholischen Kirche und
dem Judentum statt. Die Tagung war von der mit dem Se-
kretariat zur Forderung christlicher Einheit verbundenen
Kommission fiir die religidsen Beziehungen zum Juden-
tum angeregt worden. Die Kommission untersteht dem
Sekretariat, aber unterscheidet sich von diesem. Fiinfund-
dreissig Personen aus fanf Kontinenten nahmen an der
Tagung teil, darunter fiinf Bischéfe, ein Vertreter der or-
thodoxen Kirche, der anglikanischen Gemeinschaft, des
Lutherischen Weltbundes und des Okumenischen Rats
der Kirchen, sowie fiinf Behérden der Rémischen Kurie:
der Rat fiir die 6ffentlichen Angelegenheiten der Kirche,
die Kongregation fiir den Klerus, die Kongregation fiir
das katholische Bildungswesen, das Sekretariat fiir die
Nichtchristen und die Pipstliche Kommission »Justitia et
Pax«#*. S, E. Msgr. Ramon Torrella, Vizeprisident des
Sekretariats zur Forderung christlicher Einheit, leitete die
Sitzungen unter Assistenz von Msgr. Jorge Mejia, Sekretir
der Kommission.

* Abgedruckt in »L’Osservatore Romano« (CXXI1/58, 36943), Citta Del

Vaticano, 11, 3. 1982.

#** Aus dem Italienischen tbersetzt. #*#* S 0.8.3f



Nachdem S. E. Msgr. Torrella die Teilnehmer begriisst
hatte, stellte Msgr. Mejia die Arbeit der Kommission vor
und gab einen Bericht mit Bezug iiber die seit dem Vati-
kanischen Konzil bestehenden Beziehungen zwischen der
katholischen Kirche und dem Judentum auf internationa-
ler Ebene. Die Darstellung bezog sich auch auf die von
der Kommission innerhalb der katholischen Kirche gelei-
stete Arbeit gemiss dem Dokument zur Durchfithrung
von »Nostra aetate« Nr. 4, das 1974 von derselben Kom-
mission verdffentlicht wurde unter dem Titel »Vatikani-
sche Richtlinien und Hinweise fiir die Durchfithrung der
Konzilserklirung >Nostra aetate< Nr. 4«

Der erste Tag war dem Studium der biblischen Aspekte
der jidisch-christlichen Beziehungen gewidmet. Sie sind
von grosser Bedeutung, wenn man den normativen Wert
beriicksichtigt, den das Wort Gottes im Alten Testament
fiir beide religidse Gemeinschaften besitzt. Die Darstel-
lung erfolgte durch Maurice Gilbert SJ, Rektor des
Pipstlichen Bibelinstituts, der vor allem die verschiedenen
Bundesschliisse zwischen Gott und dem erwihlten Volk
Israel behandelte, durch die Geschichte hindurch bis Jesus
Christus, wobei er die allen Bundesschliissen gemeinsa-
men und die jeweils spezifischen Aspekte hervorhob. Er
wollte auch die besondere Bedeutung des ewigen Bundes
mit Abraham und seine Fortdauer in der Zeit hervor-
heben. Ein Teil seines Vortrags war der Analyse einiger
Texte des Neuen Testaments gewidmet, die sich eben auf
die Problematik dieser Bundesschliisse im Zusammenhang
mit der Verkiindigung des Neuen Bundes in Jesus Chri-
stus beziehen. In der anschliessenden Diskussion wurde
die von P. Gilbert behandelte Thematik noch durch eine
ausdriickliche Betonung der Komplexitit der angeschnit-
tenen Probleme bereichert und erweitert.

Fiir den zweiten Tag stand das Studium der theologischen
Aspekte der judisch-christlichen Beziehungen auf dem
Programm. Referent war P. Jacques Marcel Dubois OP,
Jerusalem, Berater der Kommission fiir die religiosen Be-
ziehungen zum Judentum. Der theologische Kontext der
judisch-christlichen Beziehungen war Hauptgegenstand
seiner Rede, wobei er vom spezifischen Charakter solcher
Beziehungen ausging. Er forderte, dass die wichtigsten
Themen einer christlichen Theologie des Judentums im
Licht des Glaubens und der katholischen Tradition her-
ausgestellt werden?. Die Kontinuitdt im gottlichen Heils-
plan und die zentrale Bedeutung des Mysteriums des
toten und auferstandenen Christus sind die beiden Fix-
punkte dieser Analyse. P. Dubois hob besonders die spiri-
tuelle Erfahrung hervor, die in dieser theologischen Refle-
xion den Vorrang haben muss, unter Wiirdigung der Be-
deutung des »Mysteriums« Israels, von dem der Heilige
Paulus spricht (vgl. Rom 11, 25).

Am Nachmittag desselben Tages bot Dr. Eugene Fisher,
Sekretir des Sekretariats der Bischofskonferenz der USA
fiir die Beziehungen zwischen Katholiken und Juden, eine
Studie dar tiber die politischen Aspekte des christlich-jiidi-
schen Dialogs. Er analysierte die Begriffe »religios« und
»politisch« in beiden Traditionen mit einigen Anregungen,
um auch zu der komplexen Realitdt des zeitgendssischen
Judentums wihrend des Dialogs Stellung zu nehmen.
Auf die beiden Reden folgte eine vertiefte Diskussion, die
dazu diente, einige dargelegte Punkte zu illustrieren, die
in der pastoralen Praxis zu einer besseren Orientierung
verhelfen sollen.

Am letzten Tag erliuterte Sofia Cavaletti, Expertin in Ka-

t Vgl. FrRu XXV1/1974, S. 3 ff.
? Vgl. u. a. dazu auch: Jacques Marcel Dubois OP, Professor fiir grie-
chische und mittelalterliche Philosophie an der Hebriischen Universitit
Jerusalem: »Gemeinsames Bezeugen des Gedenkens und der Hoffnunge,
in: FrRu XXXI1/1980, S. 42—48.

techese, den Entwurf eines Dokuments iiber die Darstel-
lung der Juden und des Judentums in der Katechese, der
in der Treue zu den Lehren des katholischen Glaubens
und auf der Achtung vor der Gegebenheit des fritheren
und heutigen Judentums basiert, so dass die Katechese ein
getreues Bild vom jidischen Volk vermittelt. Der an-
schliessende Gedankenaustausch hat wesentlich dazu bei-
getragen, diesen Entwurf des Dokuments zu bereichern,
dessen Studium nun mit Hilfe der Teilnehmer innerhalb
der Kommission fiir die religidsen Beziehungen zum Ju-
dentum weitergehen muss. Zunichst berichteten die Teil-
nehmer, die Vertreter der anderen Kirchen und des Oku-
menischen Rats der Kirchen iiber ibre Erfahrungen, Fort-
schritte und Schwierigkeiten, denen der Dialog in den
verschiedensten 6rtlichen Gegebenheiten begegnet.

Die Tagung endete mit einer zusammenfassenden Be-
trachtung von S. E. Msgr. Torrella. Tm Hinblick auf ein
entschiedeneres kiinftiges Augenmerk auf diesem Gebiet,
sei es auf biblischer und theologischer oder auf pastoraler
Ebene, wurden die wichtigsten Punkte der Vortrige und
Diskussionen hervorgehoben.

An allen Tagen, zu Beginn der Sitzungen, hielt P. Rein-
bard Neudecker SJ, Professor fiir rabbinische Literatur am
Pipstlichen Bibelinstitut, eine durch rabbinische Texte il-
lustrierte Meditation, mit Bezug zu Texten aus dem Alten
und Neuen Testament.

Nach Beendigung der Tagung empfing der Heilige Vater
die Teilnehmer in Audienz?.

* Vgl o.S. 3.

3 Frithjahrstagung 1982 der Leiter
von Arbeitsgemeinschaften zum Thema
»Juden im Religionsunterricht«

Die Leiter der Arbeitsgemeinschaften katholischer Reli-
gionslehrer der Di6zese Mainz trafen sich am 22./23.
Mirz 1982 auf Einladung des Dezernates Schulen und
Hochschulen in Ilbenstadt zu ihrer Friihjahrstagung, die
unter dem Thema stand: »Die Behandlung Juden und Ju-
dentum im Religionsunterricht«.

Als Referent konnte der Freiburger Theologe Prof. Dr.
Giinter Biemer gewonnen werden, der sich seit 1977 im
Rahmen eines Forschungsauftrages intensiv mit der Pro-
blemstellung befasst und mittlerweile die Ergebnisse auch
verdffentlicht hat unter dem Titel: »Freiburger Leitlinien
zum Lernprozess Christen — Juden«, Bd. 2. 1/2/3

Giinter Biemer, der zunichst einen Gesamtiiberblick tiber
die Problematik gab, wies im Laufe der Tagung darauf
hin, dass die Kirche unter Papst Johannes Paul II. weiter
das Ziel verfolge!, entstellende Aussagen iiber die Juden
zu korrigieren. Dies sollte besonders auch in der Liturgie
und der Katechese beachtet werden. Er zitierte in diesem
Zusammenhang auch die »Erklirung der deutschen Bi-
schéfe uber das Verhilinis der Kirche zum Judentum«
vom 28. 4. 1980, in der es u. a. heisst: »Allzu oft ist in der
Kirche, besonders in Predigt und Katechese, in falscher
und entstellender Weise tiber das Judentum gesprochen
worden. Falsche Einstellungen waren die Folge. Wo im-
mer Fehlurteile und Fehlverhalten vorliegen, sind unver-
ziiglich Umdenken und Umkehr geboten.«*

Konkret zeigte der Referent an Beispielen aus Religions-

1 Vgl. in: FrRu XXX11/1980, S. 98 {.

? Vgl. zu Bd. 2 der Reihe »Llernprozess Juden Christen«: Peter
Fiedler, Das Judentum im katholischen Religionsunterricht in: FrRu
XXX1/1979, S. 110 ff. sowie ebd. S. 3-5: »Theologische Grundlagenfor-
schung fur den Religionsunterricht«.

> zu Bd. 3: 5. u. S. 60.

45.08S.3f.

5 Dazu vgl. in FrRu XXXI1/1980, S. 7-15.
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biichern auf, wie oft ein verzerrtes Bild der »Pharisier«
gezeichnet werde, dass Begriffe wie »Sabbatgebot« und
»Gesetzestreue« einseitig negativ besetzt seien und nicht
selten filschlicherweise der »strafende« Gott des Alten
Testamentes dem »liebenden« Gott des Neuen Testamen-
tes gegeniibergestellt werde.

Ganz bewusst setzte der Beirat der AG-Leiter, der unter
Federfithrung von Schulrat i. R. Alfons Maurer das Pro-
gramm vorbereitet und zusammengestellt hatte, das The-
ma »Unsere gemeinsame Hoffnung«® an den Abschluss
der Tagung. Diese gemeinsame Hoffnung griindet in der
Gottesherrschaft, die sich nach jiidischer Hoffnung in der
Geschichte der Menschen am Ende durchsetzen wird,
nach christlicher Hoffnung als werdende Christusherr-
schaft ihrer Vollendung entgegenstrebt.

Natiirlich soll die Tagung Konsequenzen in der Lehrer-
fortbildung haben. Die Leiter der Arbeitsgemeinschaften
wollen nun ihrerseits in Seminarveranstaltungen das The-
ma »Juden« aufgreifen und fiir eine unterrichtspraktische
Umsetzung sorgen.

¢ Vgl. dazu: »Fiir ein neues Verhaltnis zur Glaubensgeschichte des judi-
schen Volkes. Erklirung der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland, 22. 11. 1975«, in FrRu XXVII/1975, S. 5.
(Alle Anmerkungen d. Red. d. FrRu)

4 Karl der Grosse und die Juden

Zu einer Tagung der
Bischoflichen Akademie Aachen*

Von Jochanan Koenig, Aachen

Die Lage der jiidischen Minderheit in Deutschland spie-
gelte in der Geschichte die Harmonien und Vorziige, die
Widerspriiche und Mingel der Gesamtgesellschaft wider.
Daseins- und Entfaltungsmoglichkeiten der Juden hingen
von der deutschen Gesamtentwicklung ab. Verinderun-
gen in der Umwelt schlugen sich — wenn auch nicht immer
in gleicher Richtung und mit gleichem Schritt — im Leben
der judischen Gemeinschaft nieder. Ein wechselseitiger
Zusammenhang zwischen jiidischer und allgemeiner Ge-
schichte in Deutschland besteht seit der Zeit, von der her
eine durchgehende Geschichte der Juden auf deutschem
Boden fortlduft. Dies ist die Zeit der Karolinger.

Was nun bei der allgemeinen Geschichtsbetrachtung zu
registrieren ist, ldsst sich auch an der geschichtswissen-
schaftlichen wie populdren Darstellung der so bedeuten-
den Zeit Karls des Grossen ablesen: Der Verweisungszu-
sammenhang zwischen allgemeiner und jidischer Ge-
schichte bleibt ausgeblendet, jiidische Existenz wird kaum
wahrgenommen. Zwar bietet das von Wolfgang Braunfels
betreute vierbindige Standardwerk »Karl der Grosse. Le-
benswerk und Nachleben« (1965/67) einen Aufsatz »Karl
und der Islame, aber einen Beitrag »Karl und die Judenc
sucht man in der Festschrift richtungweisender und ziinf-
tiger Karlsforschung vergeblich.

Bleibt diese Zeit wirklich auf die Frage nach »Karl und
die Juden« stumm? Bot nicht das »Alte Testaments, die
Hebriische Bibel, eine Briicke zwischen damaliger Kirche
und Judenschaft? Welche Rechtsstellung hatten die Juden
unter Karl? Diesen Fragen galt eine Fachtagung, zu der
die Bischofliche Akademie des Bistums Aachen gemein-
sam mit der Aachener Gesellschaft fiir Christlich-Judische
Zusammenarbeit ins Aachener August-Pieper-Haus ein-
geladen hatte. Die Referenten mit grossem Namen zogen
einen Horerkreis aus dem gesamten Bundesgebiet und

* Als Vortrag bei der Akademietagung am 8. 3. 1980, vgl. H. H. Henrix:
»Unter dem Bogen des Bundese, s. u. S. 85 f.
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den Nachbarlindern an, der vom Akademiehaus kaum
bewiltigt werden konnte.

Das Eroffnungsreferat »Karl der Grosse und der Alte
Bund« hielt Professor Dr. Raymund Kottje, Ordinarius
fir mittelalterliche Geschichte der Universitit Augsburg.
Kotye begann mit der Bemerkung, das Thema der Ta-
gung »Karl der Grosse und die Judenc« sei selbst unter Ge-
schichtskundigen kaum zu erwarten. In der allgemeinen
und ziinftigen Literatur findet sich zu diesem Thema so
gut wie nichts. Demgegeniiber wird Karl in der jiddischen
Tradition als Ideal eines Herrschers und Gesetzgebers ge-
sehen. Die jiudische Wertschdtzung wiirdigt den Herr-
scher als Garanten eines friedlichen Abschnitts in der jidi-
schen Geschichte auf mitteleuropiischem Boden, der sich
von den Jahrhunderten davor und danach deutlich ab-
hebt. Der Referent belegte dies durch die Skizzierung der
judischen Lage im westgotischen Reich und merowingi-
schen Frankreich, die — besonders bei den Westgoten (6.
und 7. Jahrhundert) — von mancherlei Bedringnis gekenn-
zeichnet war. Dagegen bieten die Quellen des karolingi-
schen Reichs keinen Hinweis auf rechtliche oder tatsich-
liche Beschrinkungen der Juden. Fiir die Zeit von der
Mitte des 8. bis zur Mitte des 9. Jahrhunderts gibt es kein
Zeugnis des Verbots von gesellschaftlichem Verkehr zwi-
schen Juden und Christen. »Die Priifung der Quellen
kommt zu dem Fazit: die Stellung der Juden in der Zeit
Karls ist ungeheuer gefestigt.« Kottje erklirte diesen
Wandel durch einen Wandel des christlichen Verhiltnis-
ses zum »Alten Bund«. Die Belege fiir das besondere
Interesse am »Alten Testament« sind zahlreich. Am be-
kanntesten ist die Verehrung Karls als neuer Moses, neuer
David oder neuer Salomon; am Hofe nannte man ihn
»David«, wie ja auch eine Reihe der fiihrenden Kopfe sei-
nes Hofes alttestamentliche Namen erhielten. Die Fran-
ken werden mit dem auserwihlten Volk verglichen. Mo-
doinus rithmte Aachen als »sedes davidica«, und Alkuin
sprach von Karls Aachener Pfalzkirche als dem »templum
sapientissimi Salomonis«. Auch sind alttestamentliche Ein-
flisse auf die christliche Liturgie der Karolingerzeit (Be-
vorzugung von ungesiuertem Brot fir die Eucharistie;
stilles Beten des Hochgebets; Weiheliturgien; Kommu-
nionwiirdigkeit) unverkennbar. Lisst sich bei diesen Ein-
flissen ein personlicher Anteil Karls nicht belegen, so ist
er im Bereich des Rechts leichter zu greifen. Karls Gesetz-
gebungs- und Verwaltungsakte sehen im Alten Testament
und seinen Ordnungen eine selbstverstindliche Grundlage
der christlichen Lebensordnungen, was besonders in der
Einschirfung des Sonntagsgebots und des Zehngebots
deutlich wird. Der Referent schloss: »Es ist gut begriin-
det, daran zu denken: das gute Verhiltnis zwischen Chri-
sten und Juden im Karolingerreich geht auf das positive
Verhailinis der Christen zum Alten Testament zuriick.«
Diese Grundthese fand bei den teilnehmenden Mediavi-
sten Widerspruch. Prof. Dr. Friedrich Lotter (Kassel) hielt
ihr entgegen: »Die Juden waren als wirtschaftliche Grosse
wichtig, so dass eine nachtrigliche ideologische Legitima-
tion willkommen war.« Prof. Kottje erwiderte, dass es
Wirtschaftspolitik im damaligen Sinne noch nicht gab und
nur wenige Juden Hoflieferanten waren; eine allgemeine
wirtschaftliche Bedeutung der Juden fiir die Karolinger
lasst sich nicht belegen. Eine Begriindung der positiven
Stellung aus wirtschaftlicher Lage scheitere an der Gegen-
probe, nach der etwa der Jude Isaac als Angehoriger einer
Gesandtschaft nach Bagdad bei den Westgoten undenk-
bar wire. »Statt dessen legt sich der umgekehrte Schluss
nahe: Die Offenheit fiir das Alte Testament forderte die
wirtschaftliche Bedeutung der Juden!«

Den zweiten Akzent der Tagung setzte Domkustos Prilat
Dr. Erich Stephany, der bereits konigliche Hoheiten und



Kirchenfiirsten, Staatsprisidenten und Grossen des kultu-
rellen Lebens durch den Aachener Dom gefiihrt hat. Un-
ter dem Thema »Alttestamentlicher Einfluss in der Pfalz-
kirche Karls« erschloss er den Dom als eine architektoni-
sche Personlichkeit, die sowohl biblische als auch rémi-
sche Ziige trigt. Bei seiner Erliduterung der Anlage des
»Paradieses«, d. h. des Vorhofes mit dem gegliederten
Zugang (vom Turmbau am Anfang des Platzes vorbei am
in der Mitte gelegenen Brunnen durch das bronzene bil-
derlose Doppeltor) zum oktogonalen Zentralbau, sprach
der Domkustos das in der Forschung noch ungeloste Pro-
blem an, woher die Bauvorstellung der Pfalzkirche
kommt. Behutsam trug er seinen Antwortversuch vor:
»Vielleicht handelt es sich dabet um einen Rekonstruk-
tionsversuch zum Allerheiligsten des biblischen Tempels -
dies nicht als Imitation aufgrund einer Archiologie, son-
dern eines Gehaltes. Der Bau diirfte auf biblische, beson-
ders alttestamentliche Bildvorstellungen zuriickgegriffen
haben.« Gleichwohl atmet er eine solche geistige Weite,
dass er romische Vorstellungen leicht integrieren kann.
»Charakteristisch fiir Karl ist die Mischung der Vorstel-
lungen aus alttestamentlichem und rémischem Bereich.«
Anschauung fiir diese These boten das bilderlose Doppel-
tor und der bilderfreie Schachtbau des Oktogons.

Als letzten Referenten des zweitidgigen Expertenaus-
tauschs vor einem grossen Horerkreis stellte Akademiedo-
zent Hans Hermann Henrix Professor Dr. David Flusser
vor, der eigens aus Jerusalem angereist war und eine Vor-
tragsreise durch mehrere Stidte am Nieder- und Mittel-
rhein anschloss. Der Gelehrte der Hebriischen Universi-
tit referierte zur »Judenfrage aus der Sicht Karls des
Grossen«. Sein Referat wurde eine eindrucksvolle Lobre-
de Karls, die jiidische Tradition fortfithrte, eine iiberwil-
tigende Gelehrsamkeit zeigte und die ziinftige Karlsfor-
schung herausfordern sollte. Flusser hob dabei weniger
auf die Rechtsstellung der Juden unter Karl ab, sondern
zeichnete die geistige Gestalt des Herrschers. Er kenn-
zeichnete Karls Verstindnis des Gottesdienstes als altte-
stamentlich, das — auch angesichts politischer Vorteile ge-
geniiber Byzanz im Falle anderer Haltung — bei der Ab-
weisung der Bilderverehrung blieb. »Das Christentum
Karls war nicht sentimental, sondern herrschaftlich; es
war kaiserlich.« Auch Flusser ging auf die Beziehung
»Karl und Rome« ein. Karl habe den Titel »imperator Ro-
manorume nie betont aufgenommen. Ihm lag an der Er-
neuerung eines kaiserlichen Gedankens, der — wie die Sal-
bung zeigt — mit alttestamentlichen Mustern verbunden
ist. Karl wollte ein »imperium christianume, ging von ei-
ner selbstverstindlichen Einheit zwischen Altem Testa-
ment und Neuem Testament aus und stiitzte sich bei sei-
nem Herrscherleitbild eben nicht auf das Neue Testa-
ment, wo — nach einer Zwischenbemerkung des Referen-
ten — »eben nur Pilatus als Imperator erscheint«, sondern
auch das »Alte Testament»; fiir Karl war das Alte Testa-
ment christlich, ohne blosser Schatten des Neuen Testa-
ments zu sein. Karl findet in seinem Reich eine Gruppe
von Menschen, die an seine Herrscherwiirde erinnern: die
Juden, die in ihrer Schrift mit dem Urtext u. a. lesen, wie
die Christen ihren Konig nannten: »K6nig David«. Karl
hat keine Judenfrage gekannt. Er ist ein »terrible simplifi-
cateur« eines Genies, das etwas Neues bauen will: Euro-
pa. Er erneuerte die Kraft des Christentums; hier geht er
mit einer Einfachheit vor, die ihn die Frage, welche in der
ganzen Geschichte zwischen Christen und Juden so
grundlegend und belastend ist, nimlich die Gottesmord-
frage, nicht stellen liess. »War es nicht eine gliickliche
Weltstunde, als Karl so einfach tiber die Juden dachte,
dass es bei ihm keine Judenfrage gab? Wo man es mit den
Juden hitt, dort lisst sich offensichtlich Dauerhaftes bau-

en.« Flusser schloss im Blick darauf, dass auf seinen Vor-
schlag hin Dipl.-Theol. Henrix die Tagung ausrichtete,
sein mit grosser Aufmerksamkeit aufgenommenes Refe-
rat: »Mein Verdienst liegt nicht in dem, was ich gesagt
habe, sondern darin, dass ich das Thema >Karl der Grosse
und die Juden< vorgeschlagen habe.«

Die Diskussion des Flusser-Referates wurde zum Exper-
tenaustausch der teilnehmenden Mediidvisten. Prof. Lotter
unterstrich deutlich, dass die kaiserliche Judengesetzge-
bung eine Judenschutzgesetzgebung gewesen sei. Reichs-
gewalt und Episkopalgewalt schiitzen Juden. Im Ver-
gleich zu der furchterlich antijiidischen Gesetzessamm-
lung der »Hispania« aus dem Westgotenreich des 6. und
7. Jahrhunderts sei fiir die Situation des 10. und 11. Jahr-
hunderts in Deutschland der Begriff der »Symbiose« an-
wendbar. Die Zeit von Karl dem Grossen bis ins 13. Jahr-
hundert ist fiir die Juden des deutschen Reiches eine Zeit
guten Lebens. Die Kreuzziige seien in diesem Trend nur
eine Unterbrechung.

Dass diese dusserst strittige These nicht diskutiert wurde,
lag an der Konzentration der Tagung auf die Zeit Karls.
Gewiss war der Sommer 1096 mit der Niedermachung
der jiidischen Gemeinden am Rhein wie ein Blitz aus hei-
terem Himmel, hat aber die jidische Situation nachhaltig
verindert. Die jiidische Minderheit stellt der Verfolgung
durch die Mehrheit ein Nein entgegen, das das Leben hin-
gibt, »um den Namen zu heiligen«. Seitdem gehoren fur
die nachfolgenden Jahrhunderte Verfolgung und Wider-
standskraft zur jiidischen Existenz im deutschen Reich.
Das ist nicht nur Unterbrechung, das ist aus jiidischer
Sicht Weltenwende!

Prof. Kottje differenzierte die Grundthese David Flussers:
»Das Judenproblem hat es in der karolingischen Zeit wohl
tatsichlich nicht gegeben. Aber es gab Judenprobleme!”
Es sei symptomatisch, dass Karl die Gesetze, welche die
Rechtsstellung der Juden minderten, nicht bestitigte.
Aber es gab Regelungen zur religidsen Praxis, die auch ji-
dische Praxis einschrinkend betraf, wie etwa die Ein-
schirfung des Sonntagsgebots, das eine generelle Arbeits-
ruhe an diesem Tag durchsetzte. Kottje dusserte sich
skeptisch zu der Hypothese seines Jerusalemer Kollegen,
wonach eine typologische Auslegung des Alten Testa-
ments durch die Kirche eine Verschlechterung der Stel-
lung der Juden nach sich gezogen habe; die Quellen gi-
ben fiir diese Fragen zu wenig Auskunft.

Der Giessener Mittelalterforscher Prof. Dr. Hans Dieter
Kahl las die Bedeutung Karls des Grossen fiir das gemein-
same Leben von Christen und Nichtchristen — besonders
Juden — aus dem negativen Befund ab: Karl hat die nega-
tiven gesetzlichen Vorgaben eben nicht aufgegriffen. Kahl
versuchte, Karls Bedeutung durch zwei Aspekte in die
iibergreifende Geschichte einzuordnen: Erstens hat der in
der Tagung immer wieder angesprochene Agobard von
Lyon (769-850) nicht nur gegen die Juden polemisiert,
sondern auch gegen das »Personalititsprinzip« im Recht,
welches ithm ein Hindernis der Reichseinheit schien. Es
gab damals kein allgemeines Recht, sondern jeder hatte
das Recht, nach dem Recht, in dem er geboren wurde, zu
leben: die Burgunder, die Bayern, die Sachsen und neben
weiteren anderen auch die Juden. Offensichtlich ist das
Personalitdtsprinzip fiir Karls Stellung zu den Juden
wichtig! Zweitens ist Bernhard von Clairvaux
(1090-1153) am Vorabend des 2. Kreuzzuges gegen Ju-
denpogrome aufgestanden. In seinen Predigten bezieht
er sich immer wieder auf Rém 11, 25 f.: »Doch sollen sie
(die Juden) sich zur Vesper (d. h. am Ende der Zeit) be-
kehren, die Zeit wird ihnen Hilfe bringen. Am Ende,
wenn die Menge der Volker eingetreten ist, dann wird
ganz Israel gerettet werden, spricht der Apostel (Paulus:
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Rom 11, 25 £.).« Ein noch unbearbeitetes Forschungskapi-
tel der Exegesegeschichte sei — so Kahl - die Wirkungsge-
schichte dieser paulinischen Sicht auf das Verhiltnis der
Christen zu den Juden. Offensichtlich hat die paulinische
Vorstellung auf Karl eingewirkt. Es hat z. Z. Karls viele
ungetaufte Christen gegeben, so dass nach dieser heilsge-
schichtlichen Sicht der Zeitpunkt des Dringens auf eine
Bekehrung der Juden noch lingst nicht gekommen war.

Thren Abschluss fand die Fachtagung in einem Podium,
das der Frage galt: »Karl der Grosse — ein >Leitbild¢< im in-
terreligiosen Verhiltnis?«. Prilat Stephany machte darauf
aufmerksam, wie sehr sich der Aachener Beschiftigung
mit den am Ort befindlichen Zeugnissen Karls das Fak-

tum einer Entwicklung in der Personlichkeit des Kaisers

aufdringt. Das Moment der karlischen Personlichkeits-
entwicklung wird in der ziinftigen Karlsforschung zuwe-
nig bedacht und muss auch in der Beantwortung nach
dem Leitbild Karl beriicksichtigt werden. Und gerade fir
die Zeit der Auseinandersetzung Karls mit den Sachsen
(772-804) ist der Begriff des interreligidsen Verhiltnisses
nach Professor Kahl dusserst problematisch. Denken wir
heute dabei vorrangig an das Verhiltnis von Juden, Chri-
sten und Muslimen, so stand fiir Karl eindeutig das Ver-
hiltnis zu den Heiden im Vordergrund; demgegentber
bleibt das christlich-jiidische Verhiltnis deutlich zweitran-
gig. Wurde so vom Historischen das Recht der Frage
nach Karl als Leitbild im interreligiosen Verhiltnis proble-
matisiert, so meldete der in der Tagung durch 4usserst be-
hutsame Argumentation hervortretende Prof. Kottje vom
Theologischen her seine Zweifel an: Wenn man so
belangvoll und so undifferenziert auf das »Alte Testa-
ment« als Grundlage christlichen Lebens zuriickgreift, wie
Karl das getan habe, dann handle man sich besonders mit

dem zeremonialgesetzlichen Element der Bibel Probleme -

ein, die ja jiidischerseits auch vorhanden sein miissten.
Dies I6ste einen lebhaften Einspruch von Prof. Flusser
aus: Judischem Verstindnis stehe die Bibel nicht in direk-
tem Riickgriff zur Hand, sondern vermittelt durch die
Tradition, die ja auf die Probleme etwa der Tempellosig-
keit und des Verlustes der Autonomie ihre Antwort gibt.
Hier zeigt sich eine betrichtliche jidisch-christliche
Differenz. Im iibrigen schien Flusser noch am meisten der
Hauptfrage des Podiums abgewinnen zu koénnen. Und er
wendete sehr entschlossen den Blick vom Historischen ins
Gegenwirtige, um ein heutiges Leitbild christlich-judi-
schen Verhiltnisses vorzulegen. Dazu zitierte er den Aa-
chener Bischof Prof. Dr. Klaus Hemmerle, der im Vor-
wort zum Arbeitspapier des Gesprichskreises »Juden und
Christen« beim Zentralkomitee der Deutschen Katholiken
vom 8. Mai 1979 u. a. schrieb: »Nicht nur Berithrung an
den Rindern, sondern Berithrung von Mitte zu Mitte.
Nicht nur Aufarbeitung der ungeheuren geschichtlichen
Last, die auf dem gegenwirtigen Verhiltnis liegt, nicht
nur Riickweg zur gemeinsamen Wurzel und der Weise,
wie aus ihr vor Jahrhunderten gemeinsames Erbe wuchs,
nicht nur Zugehen auf gemeinsame Aufgaben, wobei aber
die unterschiedliche Motivierung und der unterschiedli-
che Glaubenshintergrund auf sich beruhen blieben. Nein,
gegenwirtiges, aus seinem Ursprung lebendes, die eigene
Substanz ganz und gar an- und ernst nehmendes Juden-
tum und Christentum stossen vor in die Gleichzeitigkeit
des Gesprichs iiber das, was den Juden zum Juden und
den Christen zum Christen macht.«
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5 Exodus und Exil:

Tagung des Deutschen Koordinierungsrats
der Gesellschaften fiir Christlich-]ﬁgische
Zusammenarbeit, Aachen, 7. Mirz 1982

Zur Verleihung der Buber-Rosenzweig-Medaille an
Schalom Ben-Chorin

»Exodus und Exil — vom Leben in der Fremde«: Unter dieses Thema hat-
te der Deutsche Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir Christlich-Ju-
dische Zusammenarbeit seine Jahrestagung im Mérz 1982 gestellt. Dazu
schrieb Hans H. Henrix in der Einfithrung einer fir das Jahresthema
eigens herausgegebenen Arbeitshilfe*:

»Die Begriffe von Auszug, Exil und Fremde wollen in ih-
rem religidsen wie politischen, geschichtlichen wie aktuel-
len, biblischen wie allgemeinliterarischen Sinn wahrge-
nommen werden. Und ihr Begreifen ist dennoch nur Frag-
ment, das auf ein >Jenseits< allgemeiner Begriffe und
Theorien hinweist; die Lebens-, Erfahrungs- und Biogra-
phiegebundenheit des Themas. An dieser hingt es, wenn
im Verfolgen des Themas vielfiltige einander durchdrin-
gende, sich iberlagernde und einander gegenliufige
Aspekte eines >Lebens in der Fremde« begegnen. An ihr
hingt es auch, wenn sich bei der Aufnahme des Themas
Kontroversen einstellen mogen; fiir den einen ist das jidi-
sche Exodus- und Exilschicksal so einzigartig, dass er den
Vergleich mit nichtjidischem Schicksal wie eine Verlet-
zung der jiidischen Wiirde empfindet; fiir den anderen ist
dieses judische Schicksal nur als >Modell« fiir das allge-
meinmenschliche Geschick bedenkenswert. Dem einen ist
der >Exodusc< ein Synonym fiir den Weg in die Freiheit
schlechthin; dem anderen erscheint der Weg aus dem
Sklavenhaus in die Freiheit so sehr als ein Weg zur Offen-
barung am Sinai, dass ihm die Freiheit ohne Bindung an
Gottes Gebot inhaltsleer und orientierungslos bleibt. Der
eine sieht im Staat Israel das jiidische Exil beendet; fiir
den anderen bleibt ein >Staat Israel in vormessianischer
Zeit« ebenso Exil wie andere Linder.«

Die Tageszeitung »Aachener Nachrichten (AN)« schreibt am 6. 3. 1982:1

Aachen: — »Der Frieden wird durch Uberriistung und
Verletzung des Gleichgewichts ebenso bedroht wie durch
Hass, Menschenverachtung und verblendete Ideologie.«
Diesen Satz stellte Bundesminister Dr. Dieter Haack sei-
nen Griissen voran, die er am Sonntagmorgen im Namen
der Bundesregierung der Festversammlung tiberbrachte,
die sich zur Eroffnung der »Woche der Briiderlichkeit«
im Krénungssaal des Aachener Rathauses eingefinden
hatte. Hohepunkt dieser Veranstaltung war die Verlei-
hung der Buber-Rosenzweig-Medaille an Schalom Ben-
Chorin aus Jerusalem?, jenen Wissenschaftler, der es wie
kaum ein zweiter verstanden hat, nach den schrecklichen
Ereignissen des sogenannten Dritten Reiches das Ge-
sprich zwischen Juden und Christen neu in Gang zu brin-
gen und zu versachlichen.

Die Veranstaltung im Rathaus — der zahlreiche Ehrengi-
ste von Bund, Land und Stadt beiwohnten — wurde vom

* Vgl. dazu: »Exodus und Exil«, Arbeitshilfe: 1982 hg. v. Deutschen Ko-
ordinierungsrat der Gesellschaften fur Christlich-Jiidische Zusammenar-
beit, Frankfurt/M., 86 Seiten.

! Nr. 55, Jo Winkens unter der Uberschrift: »Chorin ergriff die ausge-
streckte Hand . . .«

2 Geboren 1913 in Munchen, emigriert 1935 nach Palistina. Der Text
der Verleihungsurkunde lautet: » Der Deutsche Koordinierungsrat der Ge-
sellschaften fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit verleibt Herrn Scha-
lom Ben-Chorin in Anerkennung seiner Pionierarbeit fiir ein besseres Ver-
standnis von Juden und Christen, Israelis und Deutschen sowie in Wiirdi-
gung seiner Verdienste um eine auch Nichtjuden verstindliche Interpreta-
tion des fiidischen Glaubens, seine Deutung christlicher Urgestalten aus ib-
rer jiidischen Umwelt, die Buber-Rosenzweig-Medaille fiir das Jabr 1982.«



ZDF original iibertragen. Der Krénungssaal des Rathau-
ses — am Sonntagmorgen prisentierte er sich einmal mehr
in seiner ganzen Geschichtstrichtigkeit als wiirdiger Rah-
men fiir eine Veranstaltung, die eigentlich und iiberhaupt
der Bewiltigung unserer Vergangenheit diente. Einer
Vergangenheit, die, wie es Martin Stéhr von der Akade-
mie Arnoldshain formulierte: ».. . nicht zur missverstan-
denen Bagatelle werden darf«.

Der Deutsche Koordinierungsrat der Gesellschaften fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit, der in das Rathaus
eingeladen hatte, will die diesjihrige Woche der Briider-
lichkeit unter das Motto gestellt wissen: »Exodus und Exil
— vom Leben in der Fremde«.

Grund genug fiir den Landesrabbiner Dr. N. Peter Levin-
son, in seiner Ansprache zu betonen: »Woche der Biirder-
lichkeit! Fiir viele klingt das zynisch, angesichts der massi-
ven Unbriiderlichkeit, die uns allerorts umgibt. Juden,
und nicht nur sie, sind verunsichert. Der unmenschliche
Geist des Nationalsozialismus spukt wieder durch die
Lande. Fremdenhass lodert auf. Die Vergangenheit wird
entweder bagatellisiert oder glorifiziert. Das Demokratie-
verstindnis ist angeschlagen. Auschwitz wird zur Liige
degradiert.«

Aber damit nicht genug. Rabbiner Levinson wies auch
darauf hin, dass nicht nur die Opfer von gestern Unsi-
cherheit ergreift. Wortlich sagte Levinson: »Die Angst
geht um. Vor der Zerstdrung, den Megatonnen, dem un-
sagbaren Unheil. Und eine Jugend geht auf die Strasse,
nicht um zu randalieren, sondern der Schrecken sitzt ihr
in den Gliedern. Einige lshmt er und andere triumen.
Vom Leben, von der heilen Natur und von der Liebe als
Antwort auf den Tod.«

Bundesminister Haack, der in seinem Grusswort die Ge-
fihrdung des Friedens durch Uberriistung und Verlet-
zung des Gleichgewichts formulierte, meinte auch: »Un-
sere Verantwortung im freien Teil unserer Nation ist es,
dafiir zu sorgen, dass niemals mehr Menschen von hier
aus ins Exil gehen miissen und diejenigen, die aus politi-
schen, rassischen oder religiosen Gritnden um Asyl nach-
suchen, bei uns menschenwiirdig leben konnen. Dem

Fremdenhass und der Auslinderfeindlichkeit muss ent- -

schieden begegnet werden.«

Und dann trat der Wissenschaftler, der es sich zur Le-
bensaufgabe gemacht hat, der Ausshnung und der Ver-
stindigung zwischen Juden und Christen zu dienen, Scha-
lom Ben-Chorin, der einmal Fritz Rosenthal hiess, unter
dem Beifall der Festversammlung an das Rednerpult. Ein
Redner, der fiir seine Auszeichnung einfach »Dank« sa-
gen wollte. Und den begann er so: »Zu den Lieblingsge-
dichten meiner Jugend gehorte die Ballade von Schiller
>Der Graf von Habsburg., die mit den Worten beginnt:
»Zu Aachen in seiner Kaiserpracht.. Die Schonheit dieses
Gedichtes hat mir immer wieder Trinen der Rithrung in
die Augen getrieben, aber ich konnte wohl nicht ahnen,
dass sein Anfang autobiographische Bedeutung fiir mich
erlangen wiirde. Und nun ist es soweit, in der kaiserlichen
Pracht des »altertiimlichen Saales< darf ich eine Ehrung
entgegennehmen.«

Woche der Briiderlichkeit — Mahnung fiir das Gestern —
Aufgabe fiir das Heute. Schalom Ben-Chorin umriss sie
so: »Nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges tat sich mir
in Deutschland (er war bisher wieder iiber dreissigmal
hier) ein neues weites Feld der Begegnung auf. Das christ-
lich-jiidische Gesprich in diesem Land war teuer erkauft,
mit dem Blut der Millionen Opfer des Holocaust. Erst
durch dieses furchtbare Geschehen war der Weg frei ge-
worden zu einer Begegnung, die nun an die Stelle der
»>Vergegnung« trat. Ich habe die hingestreckte Hand er-
griffen, denn es war mir klar, dass eine hingestreckte

Hand, die nicht ergriffen wird, herabsinkt und sich viel-
leicht wieder zur Faust ballt.«

[Aus der >Allgemeinen jiidischen Wochenzeitung:.3]:

Anstelle einer Festrede wihlte man bei dieser Erdffnungs-
feier den Dialog in Form einer Podiumsdiskussion, zu der
sich Schalom Ben-Chorin Dr. Hans Lamm, Bischof Dr.
Klaus Hemmerle und der nordrhein-westfilische Minister-
prisident und Synodale der Evangelischen Kirche im
Rheinland, fobannes Rau, zusammenfanden. Moderator
Pfarrer Martin Stébr stellte gleich eingangs die Frage, was
Juden und Christen am Exodus lernen kénnten, die Bi-
schof Hemmerle dahingehend beantwortete, dass »der
Exodus eine sbleibende Grundfigur« sei dafiir, dass das
Reich Gottes auch in der Zukunft bestehe«. Schalom Ben-
Chorin verwies, erginzend dazu, auf die beispielhafte
Durchsichtigkeit der Bibel: »Gott ist der Fithrergott aller
Volker, er fithrt sie aus der Knechtschaft in die Freiheit.«
Der Exodus-Gedanke habe fiir alle Vlker seine Aktuali-
tit behalten.

Die Frage Jobannes Raus »Wie gewinnen wir die Selbst-
verstindlichkeit wieder zu einem Gesprich unter Brii-
dern, zu denen die Araber und die Tiirken auch gehs-
ren?«, die mit grossem Applaus aufgenommen wurde, er-
weiterte Pfarrer Stébr durch die Frage, wie dem wachsen-
den Hass gegen Auslinder zu begegnen sei. Sehr biindig
gab Rau darauf die Antwort, dies sei nur durch Gespriche
moglich. Und was er weiterhin zu bedenken gab, sollte
auch im christlich-jiidischen Dialog immer wieder be-
wusst bleiben: »Es gibt Fremdheiten, und diese Fremdhei-
ten miissen abgebaut werden. Wir haben es zu tun auch
mit dem Zusammenstossen von Kulturkreisen.«

Bischof Hemmerle, der die Ansicht vertrat, dass aus dem
Gesprich zwischen Juden und Christen »eine ganz spe-
zielle innerchristliche Dynamik freigesetzt« werde, die
»gegeniiber politischen Kurzschliissen sehr hellsichtig ma-
chen« kénne, hielt die Kirche fiir den geeigneten Sammel-
punkt, dies Gesprich zu férdern — eine These, der Johan-
nes Rau allerdings widersprach, »weil die Leute nicht
christianisiert werden wollen«. Doch so engagiert sich der
Ministerprisident auch firr den Dialog mit den auslindi-
schen Mitbiirgern einsetzte, so zeigte er auch sehr reali-
stisch die Gefahren auf, die etwa eine allzu grossziigige
Handhabung des Asylrechts nach sich ziehen muss: »Asyl-
recht wird, wenn es nur in Anspruch genommen wird,
>weil’s hier schoner ist¢, eines Tages nicht mehr brauchbar
sein fiir die, die es brauchen.«

Pessimistisch zu allen Bemiihungen, Briiderlichkeit zu
schaffen, dusserte sich Dr. Hans Lamm. »Wie kann die
Botschaft der christlich-jiidischen Zusammenarbeit, der
Toleranz gegenitber Auslindern und Asylanten dem
sMann auf der Strasse« klargemacht werden?« war seine
brennende Frage. Er habe oft das Gefithl, im Rahmen des
christlich-jiidischen Dialogs »in einem luftleeren Raum zu
lebenc.

Auch Schalom Ben-Chorin nahm Stellung zu dem Pro-
blem des Fremdenhasses, da man in Israel vor einer ganz
dhnlichen Frage stehe. »Ein Land, zwei Vélker — das ist
die Frage, vor die wir gestellt sind. Und es ist wichtig,
dass wir dabei dasselbe erkennen wie Sie: dass einerlei
Recht herrsche zwischen dem Biirger und dem Fremdling,
wie es uns die Heilige Schrift einschirft: Der Fremdling,
der in deinen Toren lebt, ist dir gleichgestellt.« Hier ki-
men wir auch zu der Frage von Exodus und Exil zuriick,
fuhr Ben-Chorin fort, nachdem der anhaltende Applaus
fir seine klare Stellungnahme abgeebbt war. »Wie wird

3 [XXXVII/11], 12. 7. 1982: Aus einem Beitrag von Bolke Jacobs unter

der Uberschrift: »Der Fremdling ist dir gleichgestellt. Eréffnungsveran-
staltung zur Woche der Briderlichkeite.
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denn das begriindet in der Heiligen Schrift? Weil ihr
selbst Sklaven und Fremdlinge Israels im Lande Agypten
wart. Deshalb diirfen wir alle das Herz nicht verschliessen
vor dem Andersgearteten, der unser Bruder ist« . . .
Walter Leo Schwarz unterstrich in einem Nachwort, Ex-
odus und Exil seien einzigartig im Volke Israels. »Denn
alle anderen Exile dieser Erde haben ihr Mass im Leben
und in der Geschichte Israels. Seine Auserwihlung ist es,
Hilfe fiir alle zu sein, aus dem Exil in die Heimat aufzu-
brechen.« Umrahmt wurde die Feierstunde durch hebrii-
sche und lateinische Gesinge der Schola cantorum St. Foil-
lan, Aachen.
Die Tendenz der Gesellschaften fiir Christlich-Jiidische
Zusammenarbeit, den christlich-jidischen Dialog auszu-
weiten auf andere Minderheiten in Deutschland, wurde in
diesem Jahr nachdriicklich verstirkt.*Sosehr das zu be-
griissen ist, sollte dabei nicht aus dem Auge verloren wer-
den, dass wir in der theologischen Aufarbeit zwischen Ju-
den und Christen noch ebenso am Anfang stehen wie im
zwischenmenschlichen Miteinander. Der Status wirklicher
Briiderlichkeit ist noch lange nicht erreicht — einige Sitze,
die innerhalb dieser Eroffnungsfeier fielen, machten dies
deutlich. Etwa wenn der Fernsehkommentator es begriiss-
te, dass sich Judentum hier einmal nicht »als Selbstzweck
reprisentiert und prisentiert« und keine »Besinnungsstun-
de iiber die tragische Vergangenheit zwischen Christen
und Juden« gehalten worden sei. Wenn Wohnungsbau-
minister Haack unterstrich, »besonders Deutsche und Ju-
den« seien zur Versdhnung aufgerufen. Oder wenn einer
der Diskussionsteilnehmer sagte: »Vom Leben in der
Fremde kénnen die besser erzihlen, die heute in diesem
Land leben ... Juden, Sinti und Roma und die Auslin-
der.« Solche Sitze konnen auf die Gefahr aufmerksam
machen, dass die Beschiftigung mit dem Auslinderpro-
blem eine Distanzierung von den Juden zur Folge haben
kann — eine Gefahr, vor der sich die Gesellschaften fiir
Christlich-Jiidische Zusammenarbeit hiiten sollten.

Bolke Jacobs

Aus der Ansprache von Ben-Chorin sei ferner noch be-
richtet*: Ben-Chorin entschloss sich 1935, nach Verhaf-
tungen durch die Gestapo, zur Auswanderung. »Ein An-
gebot von Verwandten, nach Argentinien zu gehen,
schlug er aus: >Ich sagte mir damals, wenn schon in
Deutschland keine Heimat méglich ist, obwohl der
Stammbaum bis ins 18. Jahrhundert zuriickreicht, was soll
ich dann in Argentinien?« meinte er. sDie Kompassnadel
meines Herzens wies nach Jerusalem.< In Israel traf er auf
einen schottischen Geistlichen, der die presbyterianische
Gemeinde in Tiberias leitete. Durch diese Begegnung
wurde Ben-Chorin zur Teilnahme am jiidisch-christlichen
Gesprich angeregt: >Mission hat es gegeben in Israel, aber
Dialog zwischen zwei gleichberechtigten Partnern stellte
etwas Neues dar. Statt Uberredung gab es Unterre-
dunge . . .« »Zugewachsen ist ihm das Gesprich zwischen
Juden und Christen, gesucht habe er es nicht.«* »In Jeru-
salem — beschrieben in einem weiteren autobiographi-
schen Werk — wurde der Schriftsteller und Journalist in
den 40er Jahren verstirkt zum Theologen: Er suchte ei-
nen Mittelweg zwischen streng gesetzestreuer Orthodoxie
und dem sikularen Judentum (>dem Zion ohne Gott, wie
Ben-Chorin es nennt), griindete die erste jiidische Reform-
gemeinde. Und bemiihte sich, den judisch-christlichen
Dialog in Gang zu setzen.«?

Schalom Ben-Chorin nannte Exodus und Exil eine »sich
immer wiederholende Grundstruktur« fiir das Judentum.

4 In: >Aachener Volkszeitungs, 8. 3. 1982, unter der Uberschrift: »Das
Herz als Kompass wies ihm den Weg«, von Dietmar Milgon. Vgl. a. a. O.
Nr. 54, 6. 3. 1982 in: »Die Sprache als Heimat«.
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Fir die Juden, die im Lauf ihrer Geschichte mehrfach
Exodus und Exil erlebten, hatten dabei, so Ben-Chorin,
immer eine »unverwiistliche Heimat« bei sich — die »he-
briische Bibel«. Er selbst fiihlt sich als »Reprisentant einer
scheidenden Generation, zwischen zwei Heimaten, die
aus Exodus und Exil erwachsen sind«.

Ben-Chorin versteht sich als Biirger »im Zweistromland,
das fiir mich durch Isar (Miinchen) und Jordan (Jerusa-
lem) gekennzeichnet wird«. Heimat ist fiir ihn da, »wo
der Mensch dem Menschen begegnet«. Israel war fiir
Ben-Chorin, der sich selbst als »Zionist« bezeichnet, frii-
her »das Land der Verheissung«. Heute sei es fir ihn
»Land der Bewihrunge. Er fiigte in der Diskussion hinzu:
»Nur das Land der Bewihrung kann Land der Verheis-
sung werden.« Im Riickblick auf sein Leben kénne er
auch sagen: »Ich durfte die neue Heimat gewinnen, ohne
die alte zu verlieren.« Und weiter: »Das Herz ist weit wie
die Welt. Es macht das Exil zur Heimat, aber nie die Hei-
mat zum Exil.«<®

Dem Festakt im Kronungssaal schloss sich ein auch in-
haltsreicher Empfang des Ministerprisidenten von Nord-
rhein-Westfalen, Johannes Rau, im Weissen Saal an.

»Im Rahmen der Aachener Akademietagung, die Diplom-
theologe Hans-Hermann Henrix leitete, feierte Schalom
Ben-Chorin mit den rund 180 Teilnehmern den Kid-
dusch, die hiusliche Sabbatfeier. Ein Sabbatmorgengot-
tesdienst in der Aachener jiidischen Gemeinde an der Op-
penhoff-Allee, die Eroffnung einer Ausstellung sowie eine
Dom-Fiihrung gehorten ebenfalls zum Programm der Ta-
gung.«® Das eindrucksvolle Schlusswort” hielt Walter Leo
Schwarz, Lic. theol., der geschiftsfithrende Vorstand der
Aachener Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammen-
arbeit. Gertrud Luckner
5 Aus: »Trotz Exodus und Exil - Heimat der Juden blieb die hebraische
Bibel«, von Kurt Holz, in: »Der Weg. Evangelisches Sonntagsblatt fiir
das Rheinlande (37/12), 28. 3. 1982

¢ Eindrucksvoll war auch die Ausstellung »Bilder zur Geschichte des Ju-
dentums« von Martin Reisberg und Bitia Rosendor im Atrium am Elisen-
brunnen, die wir am Samstagabend, 6. 3., erleben konnten. — Erfreulich
auch, dass am Montag, 8. 3., im Evangelischen Gemeindehaus eine Aus-
stellung mit Bildern von dem verstorbenen, frither in Jerusalem lebenden
Jakob Steinhardt ersffnet wurde.

7 Zugrunde lag das Wort Ruts zu ihrer Schwiegermutter: >Wohin du
gehst, gehe auch ich, und wo du bleibst, da bleibe auch ich. Dein Volk ist
mein Volk, und dein Gott ist mein Gott« (Rut 1, 16). >Es ist das Bekennt-
nis einer Nichtisraelitin zum Gout Israels. Es zeigt, dass Gott auch den
Heiden, die sich zu Abraham und seinen Nachkommen, zum Volk Israel,
bekennen, Segen und Heil schenkt« (vgl. Gen 12, 3). — (Vgl. »Die Bibel.
Einheitsiibersetzung«, Herder 1980). - Bedauerlicherweise fehit hier der

Raum zur Wiedergabe des Beitrags.
(Alle Anmerkungen d. Red. d. FrRu.)

6 Papst ehrt Opfer des National-
sozialismus™

Jobannes Paul I1 hatin den Ardeatinischen Héhlen bei Rom
der 335 Italiener gedacht, die [am 24. und 25. Mirz] 1944
von deutschen Truppen als Geiseln in den Steinbriichen
erschossen worden waren!. Die Opfer dieser Racheak-
tion, Italiener und italienische Juden, waren als Vergel-
tung dafiir ermordet worden, dass italienische Wider-
standskiampfer bei einem Bombenanschlag 33 deutsche
Soldaten getdtet hatten. Der Papst legte am 38. Jahrestag
des Massakers in Begleitung von Angehorigen der Opfer
Blumen an dem Denkmal [der >Fosse Ardeatine<] nieder.

* In: DIG-Informationen (12/2), Bonn, Juli 1982.

1 Vgl. dazu: »Kreuz und Davids-Stern«, eine Aufnahme von den >Fosse
Ardeatine<, wo Kreuz und Davids-Stern bezeugen, dass Christen und Ju-
den zum ersten Mal gemeinsam verfolgt wurden; in: Beilage zum FrRu
III/IV, Nr. 12/15 (Dezember 1951).



7 Resolution des Verwaltungsrats
des Zentralrats der Juden
in Deutschland

In einer Sondersitzung in der vergangenen Woche in Frankfurt hat der
Verwaltungsrat des Zentralrats der Juden in Deutschland die folgende
Resolution beschlossen:

»Die Juden in Deutschland sind besorgt, dass in weiten
Kreisen der Bevolkerung und in der Publizistik die milits-
rische Auseinandersetzung im Libanon mit der Massen-
vernichtung der Juden durch den Nationalsozialismus
gleichgesetzt wird. Bisher schon haben extrem rechte wie
extrem linke Gruppierungen undifferenziert den Staat Is-
rael und die Juden angegriffen und verunglimpft. Dass
sich jetzt auch insonderheit kirchliche Kreise, politische
Organisationen und gewerkschaftliche Gruppierungen,
die bisher der Aussohnung zu dienen vorgaben, daran be-
teiligen, macht uns betroffen. Wir kénnen uns des Ein-
drucks nicht erwehren, und verschiedene Vorginge in
deutschen Stidten sind der Nachweis dafiir, dass ein Anti-
semitismus aufbricht, den wir iiberwunden glaubten. Die
Ereignisse der letzten Wochen machten deutlich, wie
diinn und briichig der Boden ist, auf dem sich unsere De-
mokratie bewegt.

Wir beklagen jedes Opfer, ob Christen, Moslems oder Ju-
den. Wir kénnten jedoch die vielerorts gedusserte Anteil-
nahme ernster nehmen, wenn sie auch frither fir die Biir-
ger des Staates Israel und fiir die durch den Terror der
PLO gefihrdeten und gemordeten Juden in ganz Europa

und fiir die von der PLO seit Jahren bedrohten und er-

mordeten Libanesen gedussert worden wire.

Wir erwarten, dass die Parteien, die Kirchen, die Gewerk-
schaften und die zustindigen Staatsorgane ihre Absicht,
die Erfahrung mit dem Nationalsozialismus wachzuhalten
und daraus zu lernen, beibehalten, um die Biirger zu befi-
higen, zwischen dem organisierten Massenmord durch
die Nationalsozialisten und der Auseinandersetzung im
Libanon zu unterscheiden.«

(In: Allgemeine jidische Wochenzeitung, XXXVII1/31, Dasseldorf, 30. 7.
1982))

8 Genossen in Utopia™:
Martin Buber, Gustav Landauer®*

Von Dr. Ruth Link-Salinger (Hyman),
New York, Professor fiir neuere
Geschichte und Philosophie***

Von Max Nordau, dem Propheten des »Fin de siéclex,
stammt folgende Beschreibung der Epoche zwischen 1890
und 1900: »Die derzeitige Situation ist seltsam verwir-
rend, eine Mischung aus fieberhafter Unruhe und offener
Verzweiflung, aus Angstvisionen und verlogenem Ab-
scheu. Vorherrschend ist ein Gefiihl der Angst, Angst vor
dem drohenden Untergang und der Vernichtung. »Fin de

* Aus dem Englischen ubersetzt von Ulrike Berger.

** Diese Fassung entstand zur Zeit eines Symposiums vom 3.-6. 1. 1978
in Beer Sheva anlisslich des 100. Geburtstags von Martin Buber. Kurzere
Fassungen dieses Aufsatzes wurden u. a. beim Weltkongress fir Judastik
(Jerusalem 1973), vor dem religionsgeschichdichen Institut der Columbia
University (1975), vor dem Department of Religion der Temple Universi-
ty (1974) und dem philosophischen Institut der San Diego State Universi-
ty (1976) vorgetragen und diskutiert.

##% Ruth Link-Salinger (Hyman) war im Sommersemester 1979 und
1980 Gastprofessorin fiir Politische Wissenschaft und Germanistik an der
Freien Universitat Berlin; im Sommersemester 1981 mit einem Lehrauf-
trag fur jidische Philosophie und Geschichte an der Kirchlichen Hoch-
schule Berlin und im Wintersemester 1979 als »Professor of Philosophy«
an der Yeshiva University in New York.

siéclec ist Bekenntnis und Klage zugleich ~ der alte nordi-
sche Glaube hatte hierfiir die beingstigende Vorstellung
von der Gétterdimmerung.«

In diese Welt der jugendlichen Rebellion und der kulw-
rellen Umwilzungen hinein wurden zwei Minner gebo-
ren, die Freunde und Partner werden sollten: Gustav
Landauer', 1870 in Karlsruhe geboren, und Martin Bu-
ber?, 1878 in Wien. Und so wie das »Fin de sizcles, in
dem beide ausserordentlich frith auch wissenschaftlich
heranreiften, eine Epoche der Rebellion und Umwilzun-
gen war, so waren Landauer und Buber dazu pridestiniert
und entschlossen, Rebellen und Kulturrevolutionire zu
werden. »Wir wollen nicht die Revolution, wir sind die Re-
volution«, sagte Buber einmal vor dem Hapoel Hazair?.
Landauer und Buber waren Kulturrevolutionire®; Vertre-
ter geistiger Erneuerung als Weg zur Umwilzung der Ge-
sellschaft. Beide stammten aus jiidischen Familien, in de-
nen kaum noch jiidische Traditionen lebendig waren, und
beide, der Wirme eines jiidischen Familienlebens schon
frith entrissen, erreichten schon in jungen Jahren ein un-
gewdhnliches Niveau in ihren wissenschaftlichen Arbei-
ten. Beide heirateten nichtjiidische Frauen in jungen Jah-
ren. Wir verstehen ihre Arbeit, ihre Bewegungen, ihre Be-
ziehungen und ihren Einfluss am besten im Kontext jener
europiischen Welt, deren Erben sie waren. Buber kannte
zeit seines Lebens keine materiellen Note, weder in Euro-
pa (Wien, Lemberg, Berlin, Minchen, Florenz und
Frankfurt) noch in Israel, wo er ein zweites Zentrum fiir
seine Schaffenskraft fand. Landauer wurde im Alter von
49 Jahren aus dem Leben gerissen, ermordet fiir seine Be-
teiligung an der Miinchener Revolution von 1919, deren
Kulturkommissar er gewesen war. Sein Leben war immer
unruhig, bedringt von finanziellen Sorgen, sei es in den
Studentenjahren in Heidelberg, Berlin, Ziirich oder
Strassburg, oder in seinen spiteren Jahren in London,
Hermsdorf oder Krumbach. Seine erste Fhe mit einer
nicht jidischen Arbeiterin, die er in anarchistischen Krei-
sen kennengelernt hatte, endete in Scheidung; eine Toch-
ter aus dieser Ehe iiberlebte, eine andere starb friih, seine
erste Frau erlag der Tuberkulose. Auch die zweite Ehe
war iiberschattet von Not und Tragik, sosehr sie durch
personliches Gliick, fruchtbare schriftstellerische Zusam-
menarbeit und die Geburt zweier Tochter bestimmt war.
Landauer wurde dreimal (1893, 1896 und 1899) wegen
seiner politischen und jounalistischen Aktivititen nach
langen Prozessen zu Gefingnisstrafen verurteilt; seine
zweite Frau, die jiidische Dichterin und Ubersetzerin
Hedwig Lachmann, starb 1918 nach kurzer Krankheit.
Wichtiger als die Wendungen ihrer personlichen Schick-
sale ist jedoch die Richtung, in der beider Leben parallel
lief. Landauer wurde um 1891, als Student in Ziirich, zum
radikalen Sozialisten. Auf den Kongressen der Sozialisti-

* Vgl. R. Link-Salinger (Hyman), Nachwort zu Gustav Landauer: Er-
kenntnis und Befreiung, Suhrkamp, Frankfurt 1976; dsb, Gustav Landau-
er: Philosopher of Utopia, Hackett, Indianapolis 1977; dsb, Gustav
Landauer in: »Historical Transmission«, in: Proceedings. American Aca-
demy for Jewish Research, Bd. 41-42; Oecuvres Gustav Landauer in:
ebd., Bd. 43. Vgl. auch dsb, »Themes on the Study of 19th and 20th Cen-
tury Utopianisme, in: Bulletin, Centre Universitaire d’Etudes Européen-
nes, Mirz 1975. Hilfreich fiir eine Neubewertung von Landauer waren
die Staatsarchive des Innenministeriums der DDR in Merseburg und
Potsdam, die die Verfasserin einsehen konnte; dsgl. das Landauer-Ar-
chiv, jetzt Teil des Buber-Archivs der Universitdtsbibliothek in Jerusalem.
? Vgl. G. Schaeder: Martin Buber. Hebraischer Humanismus, Vanden-
hoeck & Ruprecht, Goutingen 1966; Martin Buber: Briefwechsel aus sie-
ben Jahrzehnten, L. Schneider, Heidelberg, Bd. I 1972, Bd. I1 1973, Bd.
111 1975.

22 Hapoel Hazair (wortl. »Der junge Arbeiter«) — Zionistisch-volkssozia-
listische Gruppe. (Anm. d. Red. d. FrRu).

> Vgl. von der Verfasserin: Gustav Landauers »Revolutione, in: Interna-
tionale Wissenschaftliche Korrespondenz. Historische Kommission, Freie
Universitit Berlin 1975.
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schen Internationale von 1893 und 1896 versuchte er ver-
geblich, die Aufnahme der Anarchisten als gleichberech-
tigte Delegierte durchzusetzen. Wihrend der neunziger
Jahre begann seine Mitarbeit an der Zeitschrift der deut-
schen Anarcho-Sozialisten, dem »Sozialist«, von
1909-1915 war er ihr Chefredakteur. Im Berlin der neun-
ziger Jahre und der Jahrhundertwende kam es zur Griin-
dung der »Neuen Freien Volksbiihne«, ein Versuch, mo-
dernes Theater in Berlin einzufithren, an dem sich Buber
und Landauer beteiligten. Beide gehorten auch zur »Neu-
en Gemeinschaft« der Briider Hart, einer Gruppe von
Linksliberalen, die auf kulturellem und sozialem Weg die
Gesellschaft erneuern wollten. Thr Programm hatte aller-
dings mystische, religidse Untertone, und Landauer di-
stanzierte sich bald wieder davon. Seit 1908 gehdrten Bu-
ber und Landauer zum »Sozialistischen Bund«, einer von
Landauer gegriindeten sozialistischen Bewegung, deren
ideologische Grundlagen Kommunalismus und Kulwur-
Populismus waren. Der Sozialistische Bund hatte bis zu
seinem Verbot im Ersten Weltkrieg (1915) mehrere Zellen
in Deutschland. 1914 griindete Buber mit einer kleinen
Gruppe hollindischer, norwegischer und deutscher Pazi-
fisten, darunter Landauer, den »Blutbund« jener, die Frie-
den und Verstindigung in der Welt verwirklichen woll-
ten. Diese Gruppe, die spiter den Namen »Forte-Kreis«
erhielt (fiir 1915 war ein Treffen in Forte, Italien, vorge-
sehen, und der Name setzte sich durch, auch wenn dieses
Treffen nie stattfand), sollte von vornherein nicht mehr
als hundert Mitglieder umfassen — ein Beispiel fiir jene
zahllosen kleinen »Biinde«, die fiir Deutschland und
Frankreich in dieser Zeit so typisch waren. Kleine Grup-
pen mit sozialen Programmen wurden von Intellektuellen
der Rechten wie der Linken stindig neu gegriindet und
wieder aufgegeben; lose Gruppen und Vereinigungen die-
ser Art versammelten sich dauernd in den Kaffeehdusern
und Kneipen von Paris, Berlin, Minchen und Wien. Die-
se politisch-literarischen Vereinigungen waren ein wesent-
liches Kennzeichen des europidischen Lebens im 18. und
19. Jahrhundert — ebenso wie die unzihligen kleinen Zeit-
schriften fiir Literatur und Politik.

Die europiische politische Situation begtinstigte nicht nur
die Entstehung von Parlamenten und politischen Parteien,
sie schuf auch die Biinde, Bewegungen, Zeitschriften und
Traktate und programmatischen Erklirungen ihrer Zeit.
Die »Neue Gemeinschaft«, in der Buber und Landauer ih-
re Vortrige hielten, bestand iiberwiegend aus gebildeten
Intellektuellen?; #hnliches gilt fiir den Forte-Kreis. Der
Sozialistische Bund dagegen war ein Versuch, Kulturre-
volution, Kommunalismus und radikalen Aktivismus in
die Massen zu tragen. Die Neue Freie Volksbiihne in Ber-
lin, an der Buber und Landauer aktiv mitarbeiteten, war
eine dhnliche Bemithung von Intellektuellen, die Massen
zu erziehen. Buber und Landauer bemiihten sich gemein-
sam um die Griindung von Gemeinschafissiedlungen® in
Deutschland: Ausgangspunkt war die Uberzeugung, dass
Entfremdung, Identititsverlust, Einsamkeit und Leere nur
in vorstidtischen Siedlungen zu tiberwinden seien®, die in
Freiwilligkeit, Zusammenarbeit und Freiheit den neuen

4 P. R. Mendes-Flohr, »Martin Buber and the Moral Dilemma of Zio-
nisme, in: The Jerusalem Quarterly, Nr. 3, Friihjahr 1977.

5 So auch andere judische Utopisten wie Theodor Hertzka, Herausgeber
der Neuen Freien Presse in Wien, und Franz Oppenheimer, Soziologe
und Mitarbeiter von Herzl. Mit Landauer zusammen setzten sich auch
Hertzka und Oppenbeimer akuiv fiir Gemeinschaftssiedlungen ein. Mit ih-
ren Beitrigen zum europiischen Utopismus und zur jidischen Wiederge-
burt beschiftigt sich die Verfasserin in spiterer Arbeit (Euvres Franz
Oppenheimer).

¢ W. Fihnders / M. Rector, Linksradikalismus und Literatur: Untersu-
chungen zur Geschichte der sozialistischen Literatur in der Weimarer Re-
publik, Rowohlt, Hamburg 1974.
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Menschen, die neue Gesellschaft schaffen und so den au-
toritiren europiischen Nationalstaat unterminieren soll-
ten’. Buber, eine starke intellektuelle und charismatische
Kraft in den zionistischen Studentengruppen von Prag
und Wien (gegriindet von jiidischen Studenten wie Hans
Kobn, Hugo Bergman und Robert Weltsch), entwickelte
die revolutionire Ideologie von Bar Kochba und Hapoel
Hazair®. In das Programm dieser Gruppen brachte er die
Gedanken und Werke Landauers ein; diese begriindeten
die Uberzeugungen der Kommunalisten und Kulwrsozia-
listen wie A. D. Gordon und Chaim Arlosoroff In einer
neueren Arbeit von Elkanah Margalit (hebriischer Titel:
Hashomer Hazatr 1913-36%) wird der Einfluss der deut-
schen Wandervigel, der Jugendbewegung, der neuen
Psychologie und der messianischen Strémungen im euro-
piischen Sozialismus auf die ersten Kibbuzim und Ge-
meinschaftssiedlungen nachgewiesen, die vor 1925 durch
Auswanderer aus Zentraleuropa gegriindet wurden.

Hier hat Landauer seine geistigen Erben gefunden —~ dank
Bubers Einfluss. Buber brachte Landauers Vermichtnis in
jene zionistischen Gruppen hinein, in denen er arbeitete:
in jene Gruppen, die im Zionismus einen radikalen Bruch
mit der Vergangenheit sahen; fiir die der Zionismus die
geistige Wiedergeburt des Judentums und seine Vereini-
gung mit der Natwr und den eigenen uralten Traditionen
bedeutete; fiir die die Kibbuz-Bewegung der entschiedene
Bruch der jungen, aktiven, arbeitenden Juden mit einer
dekadenten biirgerlichen Existenz unter den Unterdriik-
kern war. Fiir Buber, wie fiir Landauer, bedeutete Sozia-
lismus einen Neuanfang, die Vergeistigung des Lebens
und der gesellschaftlichen Verhiltnisse, den Aufbau einer
freien Gemeinschaft, die Verwirklichung des Ichs in Dia-
log, Zusammenarbeit und Harmonie mit anderen — eine
Vergotdichung durch das Ausstrecken nach dem Gouli-
chen.

Von entscheidender Bedeutung sind dabei Begriffe wie
Tat, Geist und Zukunft. Revolution ist Neuanfang — und
dieser beginnt bei einem selbst. Die Geisteshaltung ist exi-
stentialistisch: Man hat ein Leben, ein Selbst, eine Tat
(den Neuanfang), und die Zeit dafiir ist jetzt.

Beide, Buber wie Landauer, standen unter dem Einfluss
der Mystik und einzelner Mystiker. Landauer iibersetzte
Meister Eckardt ins Deutsche; Buber verdffentlichte
schon frith seine Anthologie mystischer und ekstatischer
Erfahrungen aus Mittelalter und Neuzeit. Die ekstati-
schen Konfessionen. Die Faszination des Heiligen, der re-
ligiosen Erfahrung, der Begegnung, des Dialogs, des mit-
fiihlenden Gesprichs, der Vereinigung, des Magischen
und des Sakramentalen findet sich nicht nur in Bubers
und Landauers Sozialismus und Kommunalismus; sie
durchzieht weite Teile der europiischen Literatur und re-
ligiosen Bestrebungen dieser Zeit. Die Einheit von
Mensch und Natur, von Menschlichem und Géttlichem,
von Mensch und Mensch, das Streben nach Einheit und
Vereinigung als Gegensatz zur »Zersplitterung«® des
menschlichen Lebens (man beachte dieselben Begriffe im
chassidischen Shysrat Hakelim!/) kennzeichnet das Ge-
meinsame in den Arbeiten Bubers und Landauers. Hier sa-
hen sie die heilige Aufgabe des Propheten, des Philoso-
phen, des Kiinstlers, des Zaddik, des Chalutz, des Juden
(oder wie immer sie ihre Idealtypen in den jeweiligen
Schriften auch begrifflich fassten): dieses Einssein, diese
rettende Einheit, diese Neuschépfung in die Erfahrung
und in die Welt hineinzubringen. Dies ist die revolutioni-

7 H. Schempp, Gemeinschaftssiedlungen auf religidser und weltanschau-
licher Grundlage, J. C. B. Mohr, Tiibingen 1969.

® Den Hinweis auf dieses Buch verdanke ich Prof. Shlomo Avineri.

9 Vgl. W. Lagueur, Reflections on Youth Movements in: Commentary,
Juni 1969.



re Tat: der Realitit aufgrund neuer Verheissungen und
neuer Einsichten neu zu begegnen und sie und die Welt
darin zu verindern; einen neuen Geist zu bringen; Bedeu-
tung zu vermitteln; iber sich selbst hinauszugreifen und
zu verindern. Wesentliche Krifte hierfur waren »Die Re-
de, die Lebre und das Lied«, wie eines von Bubers Biichern
heisst®. .
Sprache als Grundlage: Sowohl Buber®® wie Landauer wa-
ren hervorragende Schriftsteller; Landauer zudem ein
ausserordentlicher Redner. Alle Rezensionen erwihnen
sein unglaubliches Sprachgefiihl in seinen Ubersetzungen
von Wilde, Tolstoi, Briefen aus der Franzésischen Revo-
lution, Strindberg, Whitman, Eckardt und Kropotkin.
Seine Shakespeare-Studien, die von Buber nach seinem
Tod in zwei Binden veroffentlicht wurden, machen Land-
auer bis heute zu einem klassischen deutschen Shake-
speare-Interpreten. Und in allem geht es um die Wahrheit
des Wortes, immer um das Wort, um Wahrheit und Wort.
Dies verband Landauer mit Buber, der spiter eine grund-
legend neue Ubersetzung der Hebriischen Bibel in die
deutsch-jiidische Erfahrungswelt einbringen sollte. Auch
Rosenzweig und Buber hatten dieses Ziel: das wahre
Wort zu vermitteln, die lebendige Erfahrung des heiligen
Wortes und des heiligen Textes weiterzugeben.

Das andere ist Bubers Text, der lebendige Text, der den
Leser oder Horer verpflichtet. Die Lehre steht fiir sich al-
lein, sie hat keine Deutungen notig. Sie steht fur sich, fiir
immer. Landauer und Buber waren fasziniert vom tief-
griindigen, ewigen Orient. Nach Schopenhauer spiirten
viele Deutsche diese Kraft des Ostens, des Orients; die
dynamische Religiositit des Ostens, aus Indien und Chi-
na, kam nach Westen. Buber spricht davon, wie er seine
grundlegende religiose Offenbarung im Alter von 26 Jah-
ren im Chassidismus fand — und wir wissen, dass er sie nie
wieder aufgab. Der Chassidismus wurde fiir ihn zur mo-
dernen jiidischen Inspiration. Frei von den Schlacken und
Routinen des rabbinischen Judentums, begegnete hier
dem religitsen Humanisten Buber die wahre Inspiration
der verborgenen Botschaft, die verborgene Lehre, das
Wesen der Heiligkeit des heiligen Lehrers. Hier fand sich
Gemeinschaft, wahre Gemeinschaft, »jichud« — Grundleh-
re des Judentums. Hier war Freude in einer tragischen
Welt; hier konnte der Mensch seine tragische Existenz
transzendieren. In dieser fast sakramentalen Gemein-
schaft fanden die Glaubigen, die Chassidim, ihre Kraft.
(»Kraft« ist bei Buber und Landauer ein Lieblingswort.)
Buber versuchte, die Gemeinschaft der chassidischen Er-
fahrung mit dem Kommunalismus der von Européern ge-
griindeten Jugend-Kibbuzim zu vereinigen. Seine Begei-
sterung tbertrug sich auf Landauer, der sich gegen Ende
seines Lebens durch einige kleinere Versffentlichungen
zu den zionistischen Kreisen um Buber hingezogen fiihl-
te’®. Von Landauers »Judentum« zu sprechen, wire
falsch. Fiir ihn gab es nur sein »Judesein«, sein jidisches
Schicksal, seine jidische Empathie, seine jidische Erfah-
rung — ins Ethische gewendet, ins Humanistische, ins Re-
ligiose. Sein Humanismus und seine jilidische Inspiration
gehorten zusammen, er konnte und wollte sie nicht tren-
nen. Seine Bewegung war nicht die zionistische, sondern
die anarchistisch-sozialistische — die Tradition all jener,
die seit Urzeiten die radikale Freiheit des Menschen ver-
wirklichen wollten. Von den Propheten iiber die Essener
und die mittelalterlichen Mystiker bis zu den modernen
% Leipzig 1917, Insel Verlag.

% Vgl. dazu auch: M. Buber. Begegnung, Stuttgart 1960, W. Kohlham-
mer. (Anm. 9a, 9b d. Red. d. FrRu).

19 Fiir die erhellende Diskussion zwischen Nachum Goldman und Gustav
Landauer iiber eine Konferenz iiber europiischen Sozialismus und judi-

schen Kommunalismus vgl. G. Landauer: Philospher of Utopia, S. 52 f,,
73 und 116.

Utopisten fliesst eine Tradition, die sich stets gegen das
Herrschende richtet, um den menschlichen Geist zu ver-
jiingen und zu erneuern, — gelegentlich gebrochen und
unterdriickt, dann wieder aufgenommen und fortge-
fithrt.

Hier war Landauers Inspiration. Kiinstliche Dogmen,
Parteien, Programme und politische Aktivititen, die auf
marxistischer, materialistischer Grundlage aufbauten, hin-
dern die Entwicklung des wahren Sozialismus. Wenn fur
Buber gilt, dass es genausoviel Heiliges in der Welt gibt,
als der Chassid durch sein Handeln die Welt heiligt; wenn
fir Sartre gilt, dass die Welt genausoviel Sinn hat, als der
Mensch ihr Sinn gibt; dann gilt fiir Landauer, dass es ge-
nausoviel Sozialismus und Gemeinschaft in ‘der mensch-
lichen Erfahrung gibt, als der Mensch verwirklichen will.
Der Sozialismus ist keine notwendige Entwicklung, nicht
vorherbestimmt oder determiniert, sondern die Schépfung
freien, entschiedenen Handelns.

Im Unterschied zu Buber hatte Landauer niemals die
Moglichkeiten, die eine feste Stellung an einer Universitit
er6ffnet. Buber wurde Lehrer am Frankfurter Jiidischen
Lehrhaus, dann an der dortigen Universitit, spiter Pro-
fessor an der Hebriischen Universitit in Jerusalem. Land-
auer, dem die Promotion wegen seiner politischen Aktivi-
titen und wegen seiner Gefingnisstrafen verweigert wur-
den, konnte seine ungewshnlichen, fruchtbaren literari-
schen und philosophischen Gaben niemals gestiitzt auf ei-
ne Stellung in einer Hochschule verbreiten. Obwohl er
mit Buber und Nachum Goldman zusammen an Plinen
fiir eine Jiidische Volkshochschule arbeitete, obwohl er ei-
nen Ausserst interessanten Entwurf zur Reform der Miin-
chener Universitit verlegte, als er 1919 Kulturkommissar
war, konnte er doch niemals an einer Universitit arbeiten.
Sein bleibendes Werk besteht so vor allem aus seinen etwa
600 Beitrigen und Essays in verschiedenen literarischen
und politischen Zeitschriften, vor allem in seiner eigenen,
dem >Sozialist. Unvergessen sind seine Ubersetzungen
und seine literarischen, politischen und philosophischen
Kritiken in seinen Biichern Skepsis und Mystik, Rechen-
schaft, Der werdende Mensch, Beginen und in dem zwei-
bindigen Shakespeare-Werk. Unvergessen sind zudem
seine Vortrige in den Berliner jiidischen Salons wihrend
des Ersten Weltkrieges, — es heisst, dass er bei solchen Ge-
legenheiten seine Zuhorer vollig vergass, um statt dessen
Philosophen und Literaten aller Zeiten anzureden.

Eine liebevolle Erinnerung an Landauer ist die zweibindi-
ge Briefauswahl, die Buber und Ina Britschgi-Schimmer
1929 nach Jahren mithsamen Sammelns versffentlichten.
Die Auswahl war schwierig, denn die Menschen jener
Zeit schrieben viel und hiufig, — oft genug tiber uninteres-
sante Dinge —, und Landauer schrieb mehr und besser als
andere. Nachdem man nun die ganze Korrespondenz im
Amsterdamer Institut fiir Sozialgeschichte einsehen kann,
muss die Auswahl von 1929 Unzufriedenheit wecken.
Buber wollte noch einen Band mit politischen Schriften
und Briefen folgen lassen, doch dieser Plan wurde nie ver-
wirklicht — schon in den zwanziger Jahren war die Be-
schiftigung mit dem politischen Anarchismus nicht unge-
fahrlich. Buber selbst geriet mehr und mehr in seine Arbeit
iber die jidische Nationalkultur; der geliebte Freund,
1929 noch einmal erinnert, verblasst in Bubers Erinnerun-
gen von 1939. Bubers Pfade in Utopia geben nur noch ein
schwaches, mattes Bild von Landauer; der lebendige
Landauer war lingst zuvor in die Arbeit Bubers eingegan-
gen!V/11a,

1t R. Link-Salinger (Hyman) zusammen mit A. Hyman, »Works about
Gustav Landauers, in: »Philosopher of Utopia«.

1a Vgl. dazu: Grete Schaeder, ibid. s. 0. S. 57, Anm. 2 (S. 213). (Anm. d.
Red. d. FrRu).
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Was fiir uns zu tun bleibt, ist die Beschaftigung mit dem
politischen Landauer, mit jenem Landauer, der nicht der
Bubersche ist, dessen Aktivititen Bubers Arbeit nicht be-
rihrten. So wie Buber in den zwanziger Jahren immer
stirker in religiose Kreise drang'™® (in jiidische wie prote-
stantische), so lebt Landauer in radikalen Gruppen weiter,
im Anarcho-Sozialismus und Kommunalismus!2, Hier fin-
den wir den Journalisten und Herausgeber Landauer, der
geduldig dreimal ins Gefingnis ging, um politische Aus-
senseiter zu verteidigen, der um die Fiithrung einer soziali-
stischen Literaturzeitschrift kiimpfte, die er niche als Bil-
dungsblitichen fiir Arbeiter gestalten wollte. Hier ist der
Landauer, der seinen eigenen Weg in die Sozialistische
Internationale ging — und wieder heraus —; der Versamm-
lungen sprengte, um sich Gehor zu verschaffen; der ent-
gegen seinen eigenen Uberzeugungen von Revolution an
der Miinchener Revolution teilnahm, in der er seinen Tod
finden sollte.

5 Vel. dazu u. a.: M. Buber, Der Heilige Weg. Ein Wort an die Juden
und an die Vélker. Dem Freunde Gustav Landauer aufs Grab. Riitten &
Loening, Frankfurt 1919. (Anm. d. Red. d. FrRu).

iz R. Link-Salinger (Hyman), signatur, g. I.: Gustav Landauer in: »Sozia-
list« (Aufsitze zu Politik, Sozialismus und Kultur), Suhrkamp, Frankfurt
1981.

Literaturhinweise

Werkstattbericht

A. BIESINGER / G. BIEMER / P. FIEDLER (Hrsg.) in
Zusammenarbeit mit K.-H. Minz und U. Reck: Was Ju-
den und Judentum fiir Christen bedeuten. Eine neue Ver-
hiltnisbesinnung zwischen Christen und Juden. Lehr-
Lerneinheiten fiir die Sekundarstufen (Lernprozess Chri-
sten Juden, Band 3).

Ziel dieses im Frithjahr 1983 erscheinenden Buches, des-
sen Manuskript im Mirz 1982 abgeschlossen wurde, ist
nicht nur, ein Curriculum zum Lernprozess Christen Ju-
den vorzustellen, sondern eben damit auch einen eigen-
stindigen Beitrag zur Didaktik des Religionsunterrichts
zu leisten (A. Biesinger). In dieser Hinsicht wird die Ar-
beit der didaktischen Vermittlung von der Fachwissen-
schaft (Theologie) zur Anthropologie vorausgesetzt, wie
sie bereits in Band 2 dieser Reihe (G. Biemer [Hrsg.],
Freiburger Leitlinien zum Lernprozess Christen Juden,
Diisseldorf 1981) geleistet wurde! und die entsprechend
den fachdidaktischen Erfordernissen bis zur Erstellung ei-
nes Grobzielpools gefiihrt hat. Daran ankniipfend wendet
sich Kapitel 1 diesen Problemen zu: Religion im Zusam-
menhang der Selbstbegriindung der Pidagogik (G. Bie-
mer) — Der Anspruch Jesu als »regulative Idee« zu einer
Religionsdidaktik (P. Fiedler) — Didaktische Gliederung
des gesamten Themenbereichs »Christen Juden« (G. Bie-
mer / P. Fiedler). In Kapitel 2 wird eine didaktische Kon-
zeption zur unterrichtlichen Planung des »Lernprozesses
Christen Juden« vorgelegt (A. Biesinger), die infolge der
eingehenden Auseinandersetzung mit den didaktischen
Konzeptionen von W. Klafki, W. Schulz und F. v. Cube
allgemeine Giiltigkeit fiir religionsunterrichtliche Planung
beansprucht. Lern- und sozialpsychologische Uberlegun-
gen zum Abbau von Vorurteilen im Religionsunterricht
sind so konkretisiert, dass diese Aspekte in sehr vielen Un-

1 S. FrRu XXX11/1980, S. 98 f. Vgl. dazu auch: Peter Fiedler: Das Ju-
dentum im Katholischen Religionsunterricht. Analysen — Bewertungen —
Perspektiven (Reihe: »Lernprozess Christen Juden« Bd. 1) s. in: FrRu
XXX1/1979, S. 111 f. sowie ebd. S. 3-8: Was katholische Schiller vom
Judentum erfahren.

(Anmerkung d. Red. d. FrRu)
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Buber sagte in seiner Nachrede: »In der Revolution, ge-
gen die Revolution, fiir die Revolution«. Dies ist ein ande-
rer Landauer, der in seinen Schriften und Zeugnissen
nicht sichtbar wird: der Landauer der politischen Bewe-
gungen. Der Marxismusforscher George Lichtheim sagt
in seinem Buch Marxismus, dass man Marx nur verstehen
kann, wenn man iiber seine Schriften hinaus auch die ge-
schichtlichen Bewegungen kennt, die seinen organisatori-
schen Anstrengungen folgten. Dasselbe gilt fiir Landauer.
Um ihn und seine Rolle in der europiischen Geistesge-
schichte zu verstehen, muss man auch den Autor des Auf-
ruf zum Sozialismus kennen, als Programm fiir den Sozia-
listischen Bund zweimal nachgedruckt; man muss den
Verfasser der 30 Thesen iiber den Sozialismus kennen, in
denen er seine grundlegende Kritik am Marxismus zu-
sammenfasst; und man muss seine politischen Aktivititen
kennen. Und dies ist immer noch derselbe Landauer wie
der, der Spinoza, Goethe und Shakespeare liebt, um ihrer
Weisheit willen, in der sie vom Tode des Menschen lehr-
ten; derselbe Landauer, der in einem seiner letzten Briefe
schrieb: »Jetzt geht es in den Tod, jetzt heisst es den Kopf
hochhalten«.

Der politische Existentialist Landauer wartet noch auf
seine Entdeckung und Wertung?.

terrichtstunden selbstverstindlich mitthematisiert werden.
Von grundsitzlicher Bedeutung sind auch die hier ange-
schlossenen Uberlegungen zur Medienproblematik bei
Religionsunterricht iiber das Verhiltnis Christen Juden
(U. Reck). Der direkt aus der und fiir die Unterrichtspra-
xis konzipierte Hauptteil des Buches (Kapitel 3) bringt die
Verlaufsplanung eines Basiskurses zum vorliegendem
Themenkreis (A. Biesinger). Dieser Basiskurs kann in der
Sekundarstufe II in leicht zu modifizierender Form auch
schon am Ende der Sekundarstufe I eingesetzt werden. In
Kapitel 4 ist die Umriss- und Prozessplanung fiir die bei-
den Aufbaukurse »Land« und »Volk« durchgefithrt. Aus
diesen drei Kursen ldsst sich in komprehensiver Weise oh-
ne weiteres ein Leistungskurs erstellen. Als Anhang bringt
Kapitel 5 zunichst eine referierende und rezensierende
Ubersicht tber die erreichbaren Unterrichtsmaterialien
(Medien) zum Thema und zu angrenzenden Themenkrei-
sen (K.-H. Minz/U. Reck). Darauf folgen als Medien im
weiteren Sinn, d. h. fiir den Lehr-Lernbedarf zubereitet,
fachwissenschaftliche Beitrige zu den Grundkategorien
der Verhiltnisbesinnung Christen Juden (E. L. Ehrlich, B.
Feininger, K.-H. Minz, B. Uhde).
Der zusammen mit diesem Band erscheinende Band 4 der
Reihe »Lernprozess Christen Juden«, hrsg. von K.-H.
Minz, U. Reck, P. Fiedler in Zusammenarbeit mit G. Bie-
mer und A. Biesinger, enthilt die Quellentexte fiir den Ba-
siskurs und die beiden Aufbaukurse. Der Konzeption die-
ser — im Manuskript ebenfalls schon fertiggestellten Quel-
lensammlung als »Schiiler-Reader« entsprechend, ist ein
kleines Glossar zu diesen Kurstexten beigefiigt.

Peter Fiedler, Freiburg i. Br.

HORST BURKLE: Missionstheologie. Stuttgart 1979.
Verlag W. Kohlhammer. 212 Seiten.

In einem weiten Rundgang geht der bekannte evangeli-
sche Missions- und Religionswissenschaftler das Thema
der Mission an: aus Reflexionen iiber die gegenwirtige
Missionssituation fithrt der Weg zuriick zu den Missions-
verstindnissen der Vergangenheit, um schliesslich von
dort wieder zur Gegenwart zuriickzukehren und rich-



tungweisend Grundziige eines modernen christlichen
(evangelischen) Missionsverstindnisses zu erarbeiten.
Das Buch versteht sich selbst als eine Art von Einfihrung,
und unter dieser Selbstbegrenzung ist es denn auch zu be-
trachten und zu beurteilen. Angesichts dieser Zielsetzung
und dieses Charakters darf man keine theologischen
Grundsatzerorterungen erwarten, die hier nicht abgelei-
stet werden konnen. Dies gilt besonders auch im Blick auf
das, was das jidisch-christliche Anliegen (nennen wir es
einmal so) in dieser Beziehung beinhalten wiirde.

Odilo Kaiser, Freiburg i. Br.

O. EISSFELDT: Kleine Schriften VI. Hrsg. von R. Sell-
heim / F. Mass. Tibingen 1979. J. C. B. Mohr (Paul Sie-
beck). XVIII und 187 Seiten.

Der abschliessende sechste Band der »Kleinen Schriften«
enthilt neben zwei posthum erschienenen Beitrigen iiber
»Kultzelt und Tempel« und tiber die »Monopol-Ansprii-
che des Heiligtums von Silo« (beide aus dem Jahre 1972)
vor allem Erginzungen und Nachtrige zum Verzeichnis
der Schriften Ouo Eissfeldts sowie — worauf besonders
hinzuweisen ist — einen analytischen Index, ein Stellenre-
gister, das die biblischen und ausserbiblischen Stellen no-
tiert, weiterhin ein Verzeichnis der Autoren und Abkiir-
zungen wie eine Liste von Druckfehlerberichtigungen zu
allen sechs Binden. Im Vorwort geben die Herausgeber
eine erste Wiirdigung des Menschen und Gelehrten Otto
Eissfeldt, in deren Rahmen auch die drei Ansprachen ab-
gedruckt werden, die bei der Trauerfeier am 27. April
1973 in der Laurentiuskirche zu Halle/Saale gehalten
wurden. — Durch die in diesem Band enthaltenen Indices
und Register wird erst der volle Reichtum des in den
»Kleinen Schriften« enthaltenen Materials erschlossen,
wofiir der Leser Herausgebern und Mitarbeitern zu gros-
sem Dank verpflichtet ist. Peter Weimar, Miinster

J. A. EMERTON (Hrsg.): Studies in the Historical Books
of the Old Testament, Vol. XXX. Leiden 1979. Verlag E.
J. Brill. 278 Seiten.
In diesem Bande sind eine Reihe von Aufsitzen gesam-
melt worden, die alle historischen Themen zum Inhalt ha-
ben, seinerzeit an Vetus Testamentum geschickt wurden
und nun hier gemeinsam erscheinen. A. G. Auld unter-
sucht den hebriischen und griechischen Text des Buches
Josua. Von Z. Ben-Barak stammt eine Untersuchung iiber
den gesetzlichen Hintergrund der Riickforderung Davids
fiir seine Ehefrau Michal, die lingst wieder einen anderen
Mann geheiratet hatte (vgl. 2 Sam 2, 12-3,1). R. Bickert
behandelt das Thema: Die List Joabs und der Sinnes-
wandel Davids, eine deuteronomistische Einschaltung in
die Thronfolgeerzihlung in 2 Sam 14, 2—-22. R. L. Braun
arbeitet iiber die Biicher der Chronik, Ezra und Nehemia
auf dem Hintergrund der Theologie sowie der Literatur-
geschichte. Von Interesse ist ferner B. Lindars Studie tiber
die israelitischen Stimme im Richterbuch. D. F. Murray
behandelt die erzihlerische Struktur und Technik in der
Deborah-Barak-Geschichte (Ri 4, 4—22). 7. Veijola wid-
met seine Studie dem Gedichtnis des Hethiters Uria, eine
Widmung, fiir die der Verfasser zweifellos ein Patent an-
melden kann, so etwas als Erster getan zu haben. Der
Aufsatz behandelt Salomo, der Erstgeborene Bathsebas.
Der Autor sucht zu beweisen, dass die Erzihlung von
dem ersten gestorbenen Kind der Bathseba eine Legende
sei, die von Salomo den Makel nehmen will, als Frucht ei-
nes ehebrecherischen Verhiltnisses geboren zu sein. An-
dere Aufsitze erginzen die erwihnten. Der Band ist
reichhaltig und wird zu konsultieren sein, wenn man Ein-
zelprobleme der Geschichte Israels zu behandeln hat.

E. L. Ehrlich

MARTHA GROTHOLTMANN: Israels Prophetie er-
fille sich vor unseren Augen. 2. Aufl. o. ]. Selbstverlag
Martha Grotholtmann. 73 Seiten.

Ein Biichlein, das mit grossem persdnlichen Einsatz ge-
schrieben ist. Er wiegt jedoch, von der Faktenverwertung
abgesehen, den fundamentalistischen Umgang mit der Bi-
bel nicht auf, demzufolge sich etwa in Israels Geschichte
Gottes Strafgericht ausgewirkt habe, worauf mit der
Riickkehr ins Land die Endzeit anbreche. Der Philosemi-
tismus, der sich hier zu Wort meldet und der auch den
Missionsgedanken noch einschliesst, lisst sich heute ein-
fach nicht mehr rechtfertigen. Peter Fiedler

GOTTHOLD HASENHUTTL: Einfithrung in die Got-
teslehre. Darmstadt 1980. Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft. 267 Seiten.

Ein in philosophisch-theologischen Grenzfragen versier-
ter Autor zeigt, wie man sich im Verlaufe der Geschichte
mit Verstandes-, Gemiits- und Willenskriften einen Zu-
gang zu Gott sichern wollte, wie die Berechtigung dieses
Bemiihens negiert wurde und wie sich die Goutesfrage fiir
heutige denkende Menschen ausnimmt. Hasenhiitt! be-
ginnt mit den Urspriingen der abendlindischen Gotteser-
fahrung: wie die Griechen ihr Verhiltnis zu den Gottern
und zu Gott gefunden haben, welche Hauptziige der Gott
des Alten Testaments trigt und wie im jesuanischen Ge-
schehen eine »Humanisierung Gottes« eingetreten ist. Im
zweiten Hauptteil geht es um die kirchliche Deutung der
Gotteserfahrung. Dabei werden hauptsichlich friihkirchli-
che Aussagen iiber Gout beriicksichtigt. Das Mittelalter
scheint fast nur in einem Exkurs iiber den Gottesbegriff
bei Thomas von Aquin auf. Der dritte Hauptteil ist bei
weitem der umfangreichste: »Die Gottesfrage heute» (S.
117-243). Register und Literaturverzeichnis schliessen das
Buch ab.

Hasenhiittl schreibt keine abgeklirte und ausgewogene
Geschichte der christlichen Religionsphilosophie. Seine
kritisch-kommentierenden Ideen und sein Engagement
scheinen in allen Kapiteln uniibersehbar auf. Die Athei-
sten und die Vertreter der Gott-ist-tot-Theologie des 19./
20. Jahrhunderts bewegen ihn sehr stark. Er méchte seine
Meinung iiber Gott erst nach griindlicher Beachtung der
Argumente der Bestreiter Gottes formulieren. Er wehrt
sich gegen jede vorschnelle Flucht in den unreflektierten
Glauben. So méchte er sich als jemand bewihren, der Du
zu Du mit den modernen Schwierigkeiten steht. »Die Kri-
se der heutigen Theologie griindet in der Erfahrungslosig-
keit des Glaubens an einen persénlichen Gott« (118). Ha-
senhiittl kann daher kein theistisches System und keinen
Gottesbegriff akzeptieren, die diese Erfahrungslosigkeit
perpetuieren wiirden: »Entscheidend wichtig ist sicher,
dass Gott mit dem Selbstvollzug des Menschen in eine so
enge Verbindung gebracht wird, dass im Freiheitsgesche-
hen und im Akt der Befreiung Gott antizipatorisch gegen-
wirtig wird und von Gott dort gesprochen werden kann,
wo Freiheit verifiziert wird. In ihr wird Gottes Kommen
zu den Menschen indirekt bewahrheitet und erfahrbar«
(217). Man diirfe Gott nicht ohne den Menschen begrei-
fen wollen. Gott als blosse Begriindungshypothese fiir
menschliches Dasein oder gar als Zementierer der gesell-
schaftlichen Zustinde sei »letztlich uninteressant« (225).
Wo und wie soll denn Gott gesucht werden? In der Liebe
zum Mitmenschen! »Gottesliebe wird in Jesus Christus
konkret. Die Funken der Liebe sind nicht im fernen Welt-
all verstreut zu suchen..., sondern mitten in der Ge-
schichte, in den Augenblicken des Lebens, am nichsten
Menschen werden sie erfahrbar« (60).

Man kann dieser grossartigen Optik — Gott als Liebe, die
in der mitmenschlichen Bewihrung aufscheint — gewiss
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nicht widersprechen. In der Tat muss der Gottesgedanke
»ein stindiger Beitrag« sein, »die Welt im Werden zu er-
halten und auf menschenwiirdigere gesellschaftliche Ver-
hiltnisse zu achten« (227). Andernfalls degeneriert er zu
tonender Ideologie. Der Autor muss sich aber fragen las-
sen, ob er einem zu sehr nur auf heutige Situationen zuge-
spitzten Gottesbild huldigt. Er wehrt sich gegen einen
Gott >an sich<: »Gott ist »an sich« genauso, wie er sich er-
schliesst, wie er sich schenkt. So wie die Menschen ihn als
Gabe empfangen, so ist er. .. So ist Gott nichts fiir sich
und daher alles fiir uns... Von hier her ist es beinahe
selbstverstindlich, dass es kein innertrinitarisches >Duc
gibt. Es ist sinnlos, an ein Du-Sagen von Vater und Sohn
zu denken« (88). Gewiss sind wir in theologischen Dis-
kussionen »bestenfalls blinde Bettler, die miteinander
streiten« (124). Aber auch dann scheint die Frage nach
dem Gott jenseits menschlicher Bezugspunkte nicht nur
der Blindheit zu entstammen. Ist Gott wirklich nur eine
reine »Beziehungswirklichkeit«, wie der Verfasser mehr-
mals hervorhebt (z. B. 80.95)? Jedenfalls weist das, was in
der Bibel und in der judischen und in der christlichen Ge-
schichte unter JHWH bzw. Kyrios — gewiss nur ahnend
und stotternd — verstanden wurde, auch auf einen unend-
lichen Uberhang Gottes iiber allen (gewiss nicht zu mini-
malisierenden) innerweltlichen, innergeschichtlichen und
innermenschlichen Beziehungen hin.
Kritische Anmerkungen zu Gottesaussagen eines griind-
lich forschenden Mitmenschen sind leicht zu finden. We-
gen der Unerreichbarkeit Gottes sind auch sie nie der
Weisheit besserer Schluss. Der Rezensent darf daher trotz
Dissens in Details seine volle Anerkennung und Bewunde-
rung aussprechen: Hasenhiittls Buch iiber Gott, die Ge-
schichte der menschlichen Gottesvorstellungen und das
Scheitern aller Systeme, die im Zusammenhang mit Gott
aufgestellt wurden, hat ihn beeindruckt und beunruhigt.
Clemens Thoma

HELMUT LAMPARTER: In Gottes Schuld. Ausgew#hl-
te Texte aus dem dritten und vierten Buch Mose. Die
Botschaft des Alten Testaments 7/8. Stuttgart 1980.
Calwer Verlag. 174 Seiten.

Die von Hellmuth Frey vor mehr als vier Jahrzehnten be-
gonnene Reihe »Erliuterungen alttestamentlicher Schrif-
ten« hat mit H. Lamparters Ubersetzung und Auslegung
ausgewidhlter Texte aus dem 3. und 4. Buch Mose ihren
Abschluss gefunden. Wie die gesamte Reihe soll auch die-
ser Kommentar einem moglichst breiten Leserkreis den
Zugang zu den manchmal schwer verstehbaren alttesta-
mentlichen Texten erschliessen. Diesem Anliegen kommt
H. Lamparter entgegen durch seine einfache und ver-
stindliche Sprache.

Den Kommentaren zum 3. und 4. Buch Mose geht jeweils
eine kurze Einfilhrung voran (S. 7-9 und S. 81-83). In
diesen Einfithrungen werden vor allem die Entstehung
und die Uberlieferung der heute vorliegenden Texte be-
handelt.

Eine ausfithrliche Besprechung erfahren im 3. Buch Mose
die Opfergesetze (Lev 1, 1-7, 38). Nach Lamparter kon-
nen wir auch heute den Brand-Speise-Schlacht-Siind- und
Schuldopfern immer noch mehr als ein blosses religions-
kundliches Interesse abgewinnen; denn ohne sie wiirde
uns der Schlitssel zum Verstindnis des Stihnetodes Jesu
fehlen, wie ithn z. B. der Hebrierbrief beschreibt (S. 11
ff.). Das nichste grossere Kapitel hat das Hohepriester-
amt Aarons und seiner Sohne (Lev 8, 1-10, 20) zum The-
ma. Dann folgt eine Zusammenfassung der Reinheitsvor-
schriften in Lev 11, 1-15, 33. Mit den Erklirungen des
Rituals am grossen Versshnungstag (Lev 16, 1-34) und
mit einer eingehenden Besprechung des Heiligkeitsgeset-
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zes (Lev 17, 1-26, 46) enden die Ausfihrungen zum 3.
?uch Mose (S. 10-80).
Ahnlich kommentiert Lamparter auch das 4. Buch Mose
(S. 84-174). Wiederum sind bei der Textauswahl und bei
der. Texteinteilung inhaltliche Gesichtspunkte massge-
bend. Nzher besprochen werden: der Heerbann und die
Lagerordnung Israels (Num 1, 1-9, 14); der Aufbruch
vom Sinai und die Ereignisse des Wiistenzugs (Num 9,
15-10, 36); das Murren Israels in der Wiiste (Num 11,
1-35); das Aufbegehren Mirjams und Aarons (Num 12,
1-16); die Aussendung und Riickkehr der Kundschafter
(Num 13, 1-14, 45); der Aufruhr Korahs, Dathans und
Abirams (Num 16, 1-19, 22); von Kades nach Hesbon
(Num 20, 1-21, 35); Balak und Bileam (Num 22, 1-24,
25); die Heimfithrung in das gelobte Land (Num 25,
1-36, 13).
Fiir die Textinterpretation beniitzt Lamparter die Kom-
mentare von M. Noth (=ATD 6/7). Als sichere Quellen
nimmt er J, E, P an. Die Texte, die er zeitlich nicht ein-
deutig einordnen kann, nennt er kurz. Hilfreich sind die
vielen religionsgeschichtlichen Hinweise im 3. Buch Mose
gerade auch fiir die Leser, die nur geringe Kenntnisse be-
sitzen. Lamparter vermeidet verwirrende Fachdiskussio-
nen. Dagegen sind seine aktualisierenden Assoziationen
mit Situationen in unserer Zeit manchmal zu gewagt (vgl.
z. B.: S. 48, Anm. 6; S. 78, Anm. 36 u. a.). Noch deutli-
cher wird das im 4. Buch Mose, wo Lamparters Aktuali-
sierungen o6fters einen leicht moralisierenden Ton anneh-
men (S. 125, Anm. 8; S. 152, Anm. 22; S. 169, Anm. 12).
Insgesamt schmilert diese Feststellung jedoch keineswegs
die enorme Leistung und das solide Wissen, die diesem
Kommentar zugrunde liegen. Dem Verfasser ist es weit-
gehend gelungen, die im Buchtitel »In Gottes Schuld« an-
gedeutete Botschaft dieser beiden alttestamentlichen Bu-
cher herauszuarbeiten. Sie geben auch den Menschen
heute — wie damals dem Volk Gottes — entscheidende
Hinweise zum Problem der Schuld: Nicht das Ableugnen
der Schuld, das Verdringen oder das gewaltsame Verges-
sen hilft dem einzelnen oder einem Volk, sondern die
Umkehr in Reue zum vergebenden Gott.

Josef Wehrle, Triberg

GUNTER LANCZKOWSKI: Einfihrung in die Reli-
gionswissenschaft. Darmstadt 1980. Wissenschaftliche
Buchgesellschaft. 116 Seiten.

Trotz aller Voraussagen der Verfechter der Sikularisie-
rung gewinnt das Phinomen der Religionen immer mehr
an Bedeutung. Dies gilt nicht nur fiir die Linder Latein-
amerikas, Afrikas und Asiens, wo sich der Prozess der Si-
kularisierung gar nicht durchsetzen konnte, sondern auch
fiir Europa und Nordamerika. Das Zweite vatikanische
Konzil hat diese Entwicklung erkannt und sich in seiner
»Erklirung tber das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen« positiv mit den Religionen aus-
einandergesetzt.

In diesem Zusammenhang ist eine sachgerechte Kenntnis
der Religionen unerlisslich. Eine solche Kenntnis vermit-
telt u. a. die Religionswissenschaft. Im Jahre 1980 verof-
fentlichte der bekannte Heidelberger Religionswissen-
schaftler Giinter Lanczkowski eine kurze »Einfithrung in
die Religionswissenschaft«, die in meisterhafter Weise
aufzeigt, wie und weshalb die Religionswissenschaft sich
mit den Religionen beschiftigt. Zunichst wird auf die ak-
tuelle Bedeutung der Religionswissenschaft eingegangen.
Fiir Europa und die Kirche hatte das Thema der Religio-
nen bis in unser Jahrhundert hinein keine eigentliche Be-
deutung. Das Mittelalter kannte als fremde Religionen
nur das Judentum und den Islam, die bekdmpft wurden.
Selbst das Zeitalter der Entdeckungen brachte kein Ernst-



nehmen anderer Religionen. Sie wurden als Gotzendienst
abgelehnt und stellten fiir das christliche Glaubensbe-
wusstsein keine Infragestellung dar. Auch noch von einer
anderen Seite her glaubte man in unseren Tagen das Phi-
nomen der Religionen nicht beachten zu brauchen: die
moderne Zivilisation mit ihrer Sikularisierung schrieb der
Religion keine grosse Bedeutung mehr zu. Doch die Vor-
stellung, die ganze Welt wiirde einer Verweltlichung ent-
gegengehen, erwies sich als unrealistisch. Lanczkowski
zeigt nimlich in eindrucksvoller Weise auf, dass die Reli-
gionen heute, wie schon seit Jahrtausenden, gestaltende
Krifte unserer Zeit sind. Dabei verweist er zunichst auf
weltpolitische Ereignisse der letzten Jahrzehnte, die die
zeitgendssische Bedeutung der Religionen demonstrieren.
Von besonderer Bedeutung ist hier die Re-Islamisierung:
Saudi-Arabien und Pakistan sind nach dem 2. Weltkrieg
als islamische Staaten entstanden; in jiingster Zeit ist die
Entwicklung in Libyen, Libanon und Iran zu nennen; in
Siidostasien wiren Malaysia und Indonesien zu nennen.
Der Einfluss der Religionen auf den politischen Bereich
ist aber nicht auf den Islam beschrinkt: Man denke etwa
an die Entstehung des Staates Israel sowie an die neue Be-
deutung des Shinto fiir Japan.

Hieraus folgert Lanczkowski, dass allein schon, um der
Orientierung in unserer Welt willen, fitr den modernen
Menschen religionskundliches Wissen erforderlich ist.
Wichtiger aber als die Auswirkung der Religionen im po-
litischen Bereich ist ein anderes Phinomen, das man »Ein-
bruch der Religionsgeschichte« und »Schock der Entdek-
kung der Weltreligionen« genannt hat. Das eigentliche re-
ligidse Problem heute ist nicht der Angriff der Sikularisie-
rung, sondern die existentielle Erfahrung der Pluralitit
der Weltreligionen sowie die innere Begegnung der Reli-
gionen. Aus der Sicht Europas und des Christentums
heisst dies, dass die Christen in die existentielle Entschei-
dung gerufen sind, vor allem durch folgende drei Fakto-
ren: die Gegenmission asiatischer Religionen, die Aktivi-
tit der sogenannten Neuen Religionen sowie die westli-
che Aufnahme- und Gefolgsbereitschaft fiir fremde Leh-
ren und Praktiken. Vor allem angesichts des missionari-
schen Aufbruchs der Weltreligionen gewinnt die Ausein-
andersetzung mit ihnen existentielle Bedeutung. Dieser Si-
tuation hat das Zweite Vatikanum in seiner »Erklirung
iber das Verhalten zu den nichtchristlichen Religionen«
ebenso entsprochen wie die vielfachen Bemithungen um
eine »Religionstheologie«. All dies aber ist ohne die Arbeit
der Religionswissenschaft nicht méglich.

In einem zweiten Kapitel stellt der Autor »Objekte der Re-
ligionsforschunge vor. Um der Eigenstindigkeit der Reli-
gionswissenschaft willen muss nach dem Zentralbegriff
dieser Wissenschaft gefragt werden. So geht es zunichst
um den Begriff der »Religion«. Dieser Begriff der Reli-
gion ist aber nicht der der Aufklirung, die sogenannte
»natiirliche Religion«, d. h. die Einsicht verniinftiger We-
sen in die Gesetze der Welt, sondern er ist von den histo-
rischen, positiven Religionen abzuleiten. Damit sind er-
hebliche Schwierigkeiten verbunden, denn der religions-
geschichtliche Pluralismus ist ja nicht nur eine numerische
Grosse, sondern inhaltlicher Art. Trotzdem kann man
feststellen, dass Religion ein unableitbares Phinomen ist,
das gekennzeichnet ist durch die Wechselbeziehung zwi-
schen der Gottheit einerseits und der Reaktion des Men-
schen andererseits. Schwierigkeiten bereitet hier nur der
Urbuddhismus. Eine zweite Forschungsrichtung betrach-
tet die Heiligkeit anstelle der Gottlichkeit als zentrales
Element der Religion.

Die Religionsforschung entdeckt nicht nur eine Vielzahl
von Religionen, sondern auch einen religionsinternen Plu-
ralismus. So gibt es den Unterschied zwischen Priestern

und Laien; es gibt das Mdnchtum; es gibt berufsreligicse
Sonderformen, etwa die Soldatenreligion; es gibt Sekten
und einen Synkretismus. Objekte der Religionsforschung
sind sodann auch interreligiése Strémungen. Hierbei han-
delt es sich um religidse Erscheinungen, die in verschiede-
nen traditionellen Religionen auftreten, wie etwa: Mystik,
Gnosis, Schamanismus.

Im dritten Kapitel werden die verschiedenen refigionswis-
senschafilichen Disziplinen vorgestellt: Religionsgeschich-
te, Religionsphinomenologie, Religionstypologie, Reli-
gionsgeographie, Religionsethnologie, Religionssoziolo-
gie sowie Religionspsychologie. Bei der Darstellung der
Religionsgeschichte macht Lanczkowski sehr iiberzeugen-
de Aussagen iiber die Kenntnis der fremden Sprachen, die
auch fiir die Theologie gelten. Da die Religionsgeschichte
wesentlich mit literarischen Quellen zu tun hat, ist die Re-
ligionswissenschaft zu einem guten Teil Philologie. Hier
kann man sich nicht mit Ubersetzungen zufriedengeben.
Es geht ja nicht um ein blosses Ubersetzen von Texten,
sondern die Sprachen sind ja der religios bestimmte Aus-
druck des Denkens.

Sehr bedeutsam erscheinen mir die Ausfithrungen im vier-
ten Kapitel tiber das Verhiltnis von Religionswissenschaft
und Theologie. Auf der einen Seite wandte sich die Theo-
logie gegen eine Beschiftigung mit den Religionen: etwa
Adolf von Harnack und die dialektische Theologie eines
Karl Barth. Die Religionen sind Unglaube; das Christen-
tum ist keine Religion. Eine #hnliche Haltung gab es
schon in der alten Kirche, etwa bei Marcion. Viel stirker
aber ist auf der anderen Seite die positive Beschiftigung
mit den Religionen: so schon die Lehre vom logos sper-
matikos des Clemens von Alexandrien. Selbst im Mittelal-
ter finden wir Auseinandersetzungen mit Fremdreligio-
nen. Heute ist die Theologie vor allem aus folgenden
Griinden auf die Auseinandersetzung mit den Religionen
angewiesen:

das Verstehen der Anfinge des Christentums erfordert die
Kenntnis der antiken Religionen;

die Mission der Kirche verlangt die Kenntnis der Fremd-
religionen;

die interreligiose Auseinandersetzung ist aber heute nicht
mehr auf die Linder der Mission begrenzt, sondern spielt
sich auch in den traditionellen Verbreitungsgebieten der
Kirchen ab.

Vor allem aus den letztgenannten Griinden heraus hat
sich das Zweite Vatikanum mit den Religionen befasst.
Das Bemiihen des Zweiten Vatikanums traf sich mit den
Arbeiten von Theologen anderer Konfessionen, und es
entstand das Programm einer Religionstheologie, die
noch eine grosse Aufgabe vor sich hat.

Es folgen im fiinften Kapitel einige Bemerkungen zum
Verhiltnis von Religionswissenschaft und Philosophie. Hier
geht es vor allem um die Frage, ob die Religionsphiloso-
phie eine Disziplin der Religionswissenschaft sei.
Lanczkowski unterscheidet eine Religionsphilosophie, die
rein deduktiv vorgeht, von einer Religionsphilosophie, die
von den wirklichen, geschichtlichen Religionen ausgeht.
Er anerkennt als zur Religionswissenschaft gehorend nur
die letztere an.

In den weiteren Kapiteln des Buches folgen dann noch
kleinere Ausfiithrungen tiber Religionskritik, Religionswis-
senschaft als akademisches Fach sowie iiber Fachorganisa-
tion und Kongresse.

Den Abschluss des Buches bilden Ausfiihrungen iiber For-
schungsrichtungen und Forschungsaufgaben. Hier wer-
den Gottesglaube und Mythos genannt, religidse Autori-
tit, Kult, Symbole sowie die Frage des Evolutionismus
und seiner Uberwindung.

Das vorliegende Buch stellt eine kurze, prignante und
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vorziigliche Einfithrung in die Religionswissenschaft dar.
Es wire jedem, der sich mit den Religionen befassen will,
als einleitende Lektiire zu empfehlen.

Heribert Bettscheider, St. Augustin

BERNHARD LANG: Wie wird man Prophet in Israel?
Aufsitze zum Alten Testament. Diisseldorf 1980. Patmos-
Verlag. 200 Seiten. Vordere Umschlagseite mit einer Wie-
dergabe des Holzschnitts »Prophet« von Emil Nolde
(1912).

Das Buch enthilt nicht nur eine Zusammenstellung, son-
dern eine Zusammenerarbeitung von Aufsitzen aus ver-
schiedenen Bereichen des Alten Testaments. Diese Berei-
che sind erstens gut gewihlt und zweitens gut aufeinander
abgestimmt. Und sie sind drittens gut durchgearbeitet. So-
mit konnte diese Publikation ein wenig beispielhaft sein
fur Versffendichungen in einer Zeit, die nicht mehr iiber
alle wiinschenswerten Mittel zur Unterstiitzung von pu-
blikationswerten Arbeiten verfiigt und somit sich leider
auch nicht mehr alle Aufsatzbinde herkémmlicher Art
wird leisten konnen.

Das inhaltliche Spektrum reicht, wie bereits angedeutet,
recht weit: Schule, Unterricht allgemein, theologische An-
sitze aus dem Alltagsleben heraus bis zum Aufbau regel-
rechter Theologien, Krankheit, Altersfragen, grundsitzli-
che Hilflosigkeit des Menschen, Gottesverehrung, Grund-
rechte des Menschen — das und noch einiges mehr wird
ausserordentlich ansprechend und lebendig (diese »Ver-
heissung« im Umschlagtext wird erfiillt!) verhandelt, und
es ist diesbeziiglich kein Unterschied zu machen zwischen
den stirker wissenschaftlichen und den mehr wissen-
schaftsvermittelnden Beitrigen.

Besonders fein gearbeitet kann man gewiss den Abschnitt
»Ein Kranker sieht seinen Gott — Das Buch Ijob« finden
(S. 137-148). Aber lige hier, in der umsichtigen Aufnah-
me des religionsgeschichtlichen Materials, nicht bereits so
erwas wie der Schliissel zu manchen Fragen, die sich im
Abschnitt »Was sagt das Zweite Vatikanum iiber das Alte
Testament?« (S. 171-180) stellen oder dort gestellt wer-
den? Der eine oder andere Konzilsvater war nimlich
nicht nur etwa neuscholastisch vorbelastet, sondern viel-
leicht eher religionsgeschichtlich und -wissenschaftlich
ebenso wie scholastisch (und das heisst hier spekulativ-
theologisch) gebildet, so dass er lediglich bestimmte Kon-
vergenzen zwischen hochscholastischem Denken und re-
ligionsgeschichtlichem und religionswissenschaftlichem
Wissen (und Wiirdigen!) bereits wahrzunehmen vermoch-
te: eine Problematik, die in der Zukunft erst noch stirker
auf das Christentum zukommen wird — wofiir das Vati-
kanum II in der »Erklirung iiber das Verhiltnis der Kir-
che zu den nichtchristlichen Religionen« erfreulicherweise
eine richtunggebende Vorbereitung getroffen hat. (Muss
man erwihnen, dass dies natiirlich unter dem Einsatz der
oben gemeinten Konzilsviter geschah?)

Es ist zu bedauern, dass das sehr empfehlenswerte Buch
sich unter einem etwas eigentiimlichen Titel prisentiert;
dass dieser einer Studentenperspektive entstammt, macht
ihn nicht besser. Leider macht man nidmlich die Erfah-
rung, dass manche gute Sachpublikation auf diese oder
dhnliche Weise sich selbst schadet. Und das muss wohl
nicht sein. Odilo Kaiser, Freiburg i. Br.

PETER MASER: »Der Freund Israels« — F. A. G. Tho-
luck und die Judenmission des frithen 19. Jahrhunderts =
Sonderdruck aus dem Jahrbuch fiir schlesische Kirchenge-
schichte 1980, S. 108-161.

Der Aufsatz beschiftigt sich mit einem der wichtigsten
Vertreter der Erweckungsbewegung im Protestantismus
des 19. Jahrhunderts, dem Breslauer F. A. G. Tholuck
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(1799-1877), der den grossten Teil seiner akademischen
Titigkeit an der Universitit in Halle (seit 1826) verbrach-
te. Vor allem in der vorangehenden Berliner Zeit war
Tholuck in der »Judenmission« tdtig (1822-1826 war er
Sekretir der »Berliner Gesellschaft zur Beférderung des
Christentums unter den Juden«). Der zentrale Abschnitt
des Aufsatzes widmet sich den beiden (einzigen) Jahrgin-
gen (1824 und 1825) der von Th. herausgegebenen Zeit-
schrift »Der Freund Israels. Eine Zeitschrift fiir Christen
und Israeliten« (S. 125-145). Das in den hier vorgefiihrten
»Bekehrungsgeschichten« aufscheinende menschliche Di-
lemma (auf beiden Seiten) erhilt einigen theologischen
Hintergrund im abschliessenden Uberblick iiber die »Aus-
legung des Briefes Pauli an die Romer« (S. 149 ff.) aufge-
hellt. Denn Th. hat »niemals den Versuch unternommen,
das Unternehmen einer christlichen Mission an Israel zu-
sammenhingend theologisch zu reflektieren« (149). In
dem erstmals 1824 erschienenen Kommentar heisst es zu
Rém 11, 17: Paulus »zeigt, wie das Volk der Juden gleich-
sam der gottliche Canal ist, der durch das ganze Men-
schengeschlecht geht, und aus dem alle, die gottliche Er-
leuchtung geniessen wollen, ithr Lebenswasser ableiten
miissen. Durch das Christenthum — wiil P.(aulus) sagen —
ist das Judenthum nicht eigentlich aufgehoben; vielmehr
war das Judenthum nur die Hiille, welche einst das Chri-
stenthum verdeckte« (zitiert auf S. 155). Diese Verbie-
gung des »Olbaumgleichnisses« ist bezeichnend. Denn da-
mit kann zwar »der innere, heilsgeschichtliche Zusam-
menhang« von AT und NT bzw. von Judentum und Chri-
stentum »und die geistliche Notwendigkeit der himmli-
schen Okonomie« aufrechterhalten, zugleich aber mit
christlicher Herablassung ein Stehen des jiidischen Volkes
»in seiner gegenwirtigen Verfassung unter dem gottlichen
Strafgericht« behauptet werden, wobei dies »als ernsthaf-
tes Strafen mit >piadagogischer< Abzweckung« gilt (155 £.).
Der Aufsatz macht historische und theologische Zusam-
menhinge deutlich; m. E. fehlt es thm jedoch etwas an der
notigen Distanz zur behandelten Thematik.

Peter Fiedler, Freiburg i. Br.

HARALD VON MENDELSSOHN: Jesus — Rebell oder
Erlgser. Die Geschichte des frihen Christentums. Ham-
burg 1981. Hoffmann und Campe. 320 Seiten.

Ein neues Jesus-Buch ist anzuzeigen. Es will weder von ei-
nem christlichen noch von einem judischen Standpunkt
aus geschrieben worden sein, sondern — nach bestem Be-
mithen — aus historischer Sicht (Vorwort). Es wagt den
Versuch, das Neue Testament und die darin beschriebe-
nen Fakten aufgrund ihrer geistigen und politischen Vor-
aussetzungen zu erkliren (ebda.). Auf knappen 300 Seiten
wird die Geschichte Jesu und die seiner Gemeinde bis
zum frithen 4. Jh. dargestellt. Belegende und erklirende
Anmerkungen sind dem Text angehingt (S. 280-298). Bi-
bliographie, Zeittafeln und ein Personenregister schliessen
den Band ab.

Der Titel verrit in etwa den Inhalt: Jesus von Nazareth
gehort in die judische Widerstandsbewegung. Seine ei-
gentliche Existenz ist die des Rebellen. Zum Erléser wird
er erst in der deutenden Umformung durch Paulus. Nur
diese Verformung macht ihn zum Ursprung einer Kirche,
die den politisch-revolutiondren Ursprung verrdt, zur
staatstreuen, hierarchisch straffen Organisation wird, ge-
tragen von einem »neuen Menschentyp, den es im Alter-
tum, trotz der oft grauenhaften Ereignisse damals, nicht
gegeben hat: der ideologische Fanatiker« (S. 276).

Der Verfasser hat viel Miihe aufgewandt. Da wird ge-
schickt und ansprechend die Vorgeschichte Israels ge-
schildert, die mit Alexander dem Grossen beginnt. Da
wird ausfiihrlich die Zeit Jesu dargestellt und die Not des



jidischen Volkes unter der romischen Besatzungsmacht,
die sich stindig in Aufruhr und Protest entlidt, um dann
von den Besatzern wieder niedergeschlagen zu werden.
Jesus wird ganz in die Widerstandsbewegung eingeordnet
und ganz von hier aus erklirt, freilich die Identitit von
geistlichem und weltlichem Fiithrertum unterstrichen,
denn »Gesetzestreue, Nationalismus und Religion bilde-
ten im Judentum eine untrennbare Einheit« (S. 129).
Nun ist ein solches Jesusbild ja nicht ganz neu. Um es
deutlich herauszustellen, geht der Verfasser eigenwillige
Wege. Die Methode, nach der das Neue Testament als
zuverlissige Auskunft, als halbe und versteckte Andeu-
tung oder als grobe (paulinische!) Filschung genommen
wird, ist weder einsichtig noch iiberzeugend. Nur ein paar
Beispiele: Jesus scheint gehbehindert gewesen zu sein,
denn nur deshalb bedurfte er auf dem Weg zur Kreuzi-
gung der Hilfe Simons von Kyrene. »Wenn Jesus nicht
von Haus aus gehinkt hat, wire es sogar denkbar, dass er
kiinstlich gelahmt worden ist, z. B. anlisslich der Zeremo-
nie der Verklirung.« Eine rituelle Lihmung wird ja auch
von Jakob (Gen 32,23-24) berichtet! (S. 75).

Jesus ist auch nicht am Kreuz gestorben. Er wurde leben-
dig begraben, weil vorschnell fiir tot erklirt (S. 77). Und
ein Beweis dafiir: Das Turiner Leichentuch, das Spuren
frischen Blutes zeigt: »Aus einem Leichnam fliesst kein
Blut« (S. 78). Die »Weissgekleideten« der Auferstehungs-
berichte werden zu Essenern, »die ja stets weissgekleidet
waren. Als es feststand, dass Jesus die Kreuzigung iiber-
lebt hatte, werden sie alles drangesetzt haben, um thn zu
retten und gesundzupflegen« (S. 152). Nach seiner Ge-
sundung ging Jesus nach Damaskus und von hier schliess-
lich in den ferneren Osten. Aber in Damaskus muss er er-
kennen, dass seine fritheren Gefihrten seine Sendung
nicht weitertragen kénnen. Da entdeckt er Paulus, will
ihn »fiir die Sache Israels gewinnen und ihm eine Aufgabe
iibertragen, die sonst keiner zu iibernehmen vermochte«
(S. 173; S. 158: »Jesu Begegnung mit Paulus muss nicht
unbedingt idyllisch gewesen sein«). Paulus, dem Jesus sei-
ne Sache anvertraut, aber hat ihn dann schmihlich verra-
ten. Paulus »erinnert an gewisse moderne Revolutionire,
die eine Ideologie vorgefunden haben, sie nach eigenem
Bediirfnis umgestalten und in die Tat umsetzen, ohne dass
sie selber gewahr werden, wie sehr diese Ideologie und
ihre Voraussetzungen hierdurch verindert werden« (S.
175). Die Beispiele mogen die Art der Darstellung und
der Argumentation belegen.

An Einzelheiten wire viel zu fragen: Hat Paulus den hi-
storischen Jesus wirklich nur »als Symbol aufgefasst«? (S.
159). Ist Celsus ein jiidischer Schriftsteller? Stammt das
Dogma von der Dreifaltigkeit vom Kirchenvater Tertul-
lian? (S. 232, vorbereitet durch Simon Magus und die
Gnostiker). Sind die Apologeten Quadratus und Aristides
Bischofe gewesen? (S. 254). Halten katholische Exegeten
wirklich noch an der paulinischen Verfasserschaft des He-
braerbriefes fest? (S. 273) usw. Dass die katholische Lehre
von der Unbefleckten Empfingnis nicht richtig verstan-
den ist (S. 44. 253), wundert einen nicht; dass Markion
»méglicherweise Suffraganbischof bei seinem Vater gewe-
sen« sein soll, wundert einen dagegen (S. 257), ebenso die
Behauptung, Koln sei Sitz des Primas der katholischen
Kirche Deutschlands (S. 30) und die kiihne Feststellung,
dass der »Fall Jesu« das ganze Imperium beschiftigt habe
(S. 127). Unrichtig ist der Traum Konstantins vor der
Schlacht an der Milvischen Briicke nach Lactantius wie-
dergegeben (S. 277) und Athanasius war auf dem Konzil
von Nizia noch nicht Bischof (ebda.). Der hiufig genann-
te Kirchenvater Origenes wird stindig falsch Origines ge-
schrieben. Die Ernsthaftigkeit der historischen Arbeit soll
wohl belegt werden, wenn Epiphanius und Eusebius nach

alten Druckausgaben (British Museum und Universititsbi-
bliothek Kopenhagen) zitiert werden.
K. Suso Frank, Freiburg i. Br.

FRANK E. REYNOLDS / THEODORE M. LUDWIG
(Hrsg.): Transitions and Transformations in the History
of Religions. Leiden 1980. E. J. Brill. VI, 285 Seiten.
Das Thema der Religionen riickt heute verstirkt in den
Mittelpunkt des Interesses. Wir werden ganz konkret mit
den Religionen konfrontiert und durch sie in Frage ge-
stellt. Die Griinde dafiir sind bekannt.

In diesem Zusammenhang wird die Frage nach der rech-
ten Kenntnis der Religionen erneut akut. Es geht um die
Frage der Methode der Religionswissenschaft. Hierbel ist,
vor allem im deutschsprachigen Raum; auch die Frage an-
gesprochen, ob und in welchem Masse die Theologie ei-
nen Beitrag zur Kenntnis und zum Verstehen der Religio-
nen leisten kann.

Einen ernst zu nebmenden Beitrag zu diesem Thema bildet
das Buch. » Transitions and Transformations in the History
of Religions. Essays in honor of Joseph M. Kitagawax.
Dieses Buch ist eine Festschrift fiir den bekannten Reli-
gionsgeschichtler Joseph M. Kitagawa, der an der Univer-
sity of Chicago lehrt. Es handelt sich dabei aber um eine
Festschrift besonderer Art. Schiiler Kitagawas behandeln
das Thema »Ubergang und Umwandlung, Weiterentwick-
lung und Neuinterpretation« in verschiedenen Religionen
unter Anwendung der besonderen religionsgeschichtli-
chen Methode Kitagawas.

Worin besteht die religionsgeschichtliche Methode Kita-
gawas? Zunichst geht sie davon aus, dass es eine spezi-
fisch religivse Dimension der menschlichen Existenz gibt
und dass die wissenschaftliche Beschiftigung damit eine
spezifische religionsgeschichtliche Methode erfordert.
Das soll nicht heissen, dass auch andere Wissenschaften
sich mit der Religion befassen sollen oder dass die Reli-
gionsgeschichte die »Konigin« der Wissenschaften sei und
daher einer wissenschaftlichen Genauigkeit nicht bediirfe.
Gemeint ist vielmehr, dass die eigentliche Aufgabe der
Religionsgeschichte darin besteht, religisse Erfahrung als
religidse zu interpretieren und zu verstehen und so in die
Bedeutung des religidsen Phinomens einzudringen. Diese
Aufgabe bringt es mit sich, die strenge Dichotomie zwi-
schen objektiver und subjektiver Erkenntnis aufzul6sen.
Diese Methode anerkennt die streng wissenschaftliche ob-
jektive Methode, religidse Phinomene zu interpretieren.
Ebenso anerkennt sie die Bedeutung und Giiltigkeit der
theologischen Interpretation. Das eigentliche Ziel der Re-
ligionsgeschichte aber kann durch diese Methoden nicht
erreicht werden. Vielmehr kann ein »integrales Verstind-
nis« der religitsen Erfahrung nur durch eine Methode er-
reicht werden, die in sich eine Oszillation zwischen objek-
tiver, wissenschaftlicher Distanz und disziplinierter Ein-
fiihlung und Identifikation vereinigt.

Ferner gilt fiur die Religionsgeschichte, dass die Religio-
nen selbst den ersten Gegenstand der religionsgeschichtli-
chen Untersuchung darstellen. So muss jede Religion von
ihrer innersten Mitte her interpretiert werden. Zugleich
aber muss jede Religion im breiteren Kontext der allge-
meinen Religionsgeschichte gesehen werden. Schliesslich
muss die Religion in ihrer Beziehung zu den anderen
Aspekten des menschlichen Lebens untersucht werden.
Unter Anwendung dieser Methode behandeln nun die Au-
toren des Bandes ein sehr wichtiges und aktuelles Thema
der Religionsgeschichte, das auch im Vordergrund der
Forschungen von Kitagawa steht: Ubergang und Um-
wandlung der Religion. Bei dieser Frage geht es um den
religidsen Wandel, den wir in der ganzen Religionsge-
schichte feststellen, ganz besonders aber in unseren Ta-
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gen. Die Religionen stellen sich auf die Umwilzungen in
der modernen Welt ein. Hierbei geht es um die Fragen
von Tradition und Identitit. Der Religionsgeschichte geht
es aber vor allem um die Bedeutung des religiosen Wan-
dels als einer wichtigen Dimension der religitsen Erfah-
rung selbst. Soziologen, die hier viel gearbeitet haben,
verfolgen ein anderes Ziel: ihnen geht es um die Interpre-
tation des sozialen und kulturellen Wandels; der Reli-
gionsgeschichte geht es um ein Verstindnis des religidsen
Wandels selbst. Ein Verstehen des religiosen Wandels ist
nimlich zentral fiir ein Verstindnis von Religion tber-
haupt. Die Religion besteht ja in einem lebendigen Pro-
zess der Weitergabe. Hierbei handelt es sich immer um ei-
nen dynamischen Prozess der Umwandlung.
Dieser Prozess der Weitergabe und Umwandlung wird
nun an fiinf grossen religidsen Traditionen dargestellt.
Zunichst wird die prophetische Umwandlung der Bot-
schaft Israels wihrend der nationalen Katastrophe des ba-
bylonischen Exils analysiert. Dann wird die moderne Um-
wandlung des Theravada-Buddhismus im Bereich der so-
zialen Ordnung in Burma und Thailand aufgewiesen.
Es folgen zwei Studien iiber den Islam. Die eine behandelt
die Entwicklung der zwei Arten von Schriftfrommigkeit
im klassischen Islam. Hier wird die Dialekiik der Um-
wandlung und der Kontinuitit in der Entwicklung der
Koran-Exegese und Rezitation behandelt. Die zweite Stu-
die befasst sich mit der Umwandlung der Rolle des Iman
in Nordamerika.
Die wichtige chinesische religiose Tradition wird ebenfalls
in zwei Beitrigen behandelt. Zunichst geht es um die chi-
nesische Kosmologie, die durch die volkstiimliche Inter-
pretation in eine dualistische Weltanschauung gebracht
wurde. Die zweite Studie behandelt die moderne Um-
wandlung der konfuzianischen Lehre mit ihrer Harmoni-
sierung der kosmologischen und sozialen Wirklichkeit in
die Lehre Maos von der Notwendigkeit des Widerspru-
ches und des Kampfes fur die heile Gesellschaft. Zum
Schluss werden die verschiedenen Dimensionen der japa-
nischen Religion in drei Studien dargestellt. So wird die
Beziehung zwischen Buddhismus und der japanischen
Konigsideologie behandelt wie auch die Beziehung zwi-
schen Buddhismus und der japanischen schamanistischen
Tradition. Schliesslich wird die sogenannte Sikularisie-
rung der Religion im modernen Japan diskutiert.
Dieses Buch stellt einen wichtigen und interessanten Bei-
trag dar, sowohl was die Methode der Religionsgeschich-
te anbelangt, wie auch das Thema des religisen Wandels.
So ist dieses Buch nicht nur fiir den Religionsgeschichtler
von Bedeutung, sondern auch fiir den Theologen, fiir den
das Thema des religidsen Wandels ein zentraler Punkt
seiner eigenen Theologie bildet.

Heribert Bettscheider, St. Augustin

RAINER RIESNER: Jesus als Lehrer. Eine Untersu-
chung zum Ursprung der Evangelien-Uberlieferung
(Wiss. Untersuchungen zum NT, 2. Reihe, 7). Tiibingen
1982. Verlag J. C. B. Mohr (Paul Siebeck). XI, 614 Sei-
ten.

Das Buch, eine tiberarbeitete Tiibinger Dissertation bei O.
Betz, nimmt Exzesse der Formgeschichte aufs Korn. Seine
These, »dass Jesus selbst in seinem Wirken als Lehrer den
Uberlieferungsprozess in Gang setzte« (70), ist jedoch auf
eine Art und Weise ausgearbeitet, die ihrerseits als iiber-
zogen zu bezeichnen ist. So gehért zum Bild, das »sich
der Verfasser von der Weitergabe der Jesus-Traditionen
in der Urkirche macht« (18), die 1976 von J. A. T. Robin-
son propagierte »Riickdatierung« von Mk und Lk vor das
Jahr 65; darin ist die Anerkennung der friihkirchlichen
Traditionen tiber die Identitit dieser Evangelisten einge-
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schlossen (20-27 - wie reimt sich damit die Bevorzugung
der johanneischen Chronologie — 449 — zusammen?). Da-
gegen werden die entsprechenden Angaben zu Mt merk-
wiirdigerweise skeptisch beurteilt (27 f.). Die Werke der
Synoptiker kénne man allesamt »in die Gattung der di-
daktischen Biographie einordnen« (31). Indem der Autor
auf dieser Basis die »personlichen Voraussetzungen, die
Jesus fiir sein Wirken als Lehrer besass« (Kap. II »Die jii-
dische Volksbildung« und Kap. III »Die Autoritit Jesuc),
und den vordsterlichen »>Sitz im Leben« der Jesus-Uber-
lieferung« (96) erschliesst (Kap. IV und V), gelangt er zu
Ergebnissen, die den Leser verbliiffen — unabhingig da-
von, ob er jene Voraussetzungen teilt oder nicht. Dass die
breite Auswertung altbiblischen und friihjidischen Mate-
rials Analogieschliisse auf Jesus und seine Gemeinschaft
erlaubt, ist durchaus einzuriumen. Freilich steht der Au-
tor seinen Hypothesen weit weniger zurtickhaltend ge-
geniiber als denen der attackierten Formgeschichtler, und
das, weil er selbstverstindlich auch von einem bestimmten
Jesusbild ausgeht und sich nicht bloss auf »die sussere, so-
zusagen >technische« Seite der Verkiindigung Jesu« (95)
beschrinkt. Jesus ist fir ihn Davidide (302) und Messias
(§ 12), wofiir u. a. »die substantielle Zuverlissigkeit des
Verhorsberichtes« vor dem Sanhedrin ins Feld gefiihrt
wird (302). Diese Vorentscheidung bestimmt natiirlich
nicht nur die Form, sondern auch die Inhalte des Lehrens
Jesu — etwa nach dem Motto: je gefiillter eine christologi-
sche Aussage, um so wahrscheinlicher authentisch. Wo es
nottut, bietet sich der Riickzug auf Jesu »esoterische Un-
terweisung« an, so etwa bei der »Parabeltheorie« Mk 4,
11f. oder im Hinblick auf sein gewaltsames Ende, mit
dem »Jesus aus verschiedenen Griinden (apokalyptische
Predigt, Sabbatkonflikte usw.) vor allem gegen Ende sei-
nes Wirkens ernsthaft ... rechnen musste« (478). Diese
Hinweise geniigen, um die Tatsache einmal mehr besti-
tigt zu sehen, dass umfingliche judaistische Kenntnisse
keineswegs eine unvoreingenommene Sicht des Juden-
tums der Zeit Jesu (und dariiber hinaus) zu gewihrleisten
brauchen. Peter Fiedler, Freiburg i. Br.

JORGEN ROLOFF: Die Apostelgeschichte (Das Neue
Testament Deutsch, Bd. 5). Géttingen 1981. Verlag Van-
denhoeck & Ruprecht. 385 Seiten mit einer Karte.

Hier liegt endlich ein gut lesbarer, nicht nur dem Fach-
mann verstindlicher Kommentar zur Apg vor, der auf
dem neuesten Stand der Forschung ist. Die wissenschaftli-
chen Auslegungen von Haenchen, Conzelmann - und
auch noch die jiingste von G. Schneider — hatten das Ge-
wicht auf die theologische Konzeption des Verf. gelegt;
so entstand manchmal der Eindruck, als sei die Apg nur
eine ziemlich in der Luft hingende Propagandaschrift.
Dagegen will Roloff wieder Lk, dem Geschichtsschreiber,
gerecht werden; vor allem arbeitet er die zugrunde liegen-
den Traditionen heraus (8 ff.). Zwar war der Verf. auch
nach Roloff kein Paulusbegleiter, und natiirlich hat er
grosse Szenen und Reden selbst entworfen, aber ein erster
Abschnitt A kann doch meistens einiges an vorgegebener
Uberlieferung wahrscheinlich machen. Dass dabei keine
tiber allen Zweifel erhabenen Ergebnisse erzielt werden
kénnen, liegt in der Schwierigkeit der Sache. Z. B. scheint
es mir wenig gliicklich, wenn das »Wir«, das kein rein lite-
rarisches Mittel sein soll, auf verschiedene Quellen (ein
Wege- und Stationenverzeichnis, ein Rechenschaftsbe-
richt der Kollektendelegation, ein Bericht iiber die Rom-
reise) aufgeteilt wird. Mégen auch manche Vermutungen
dem kritischen Leser zu weit gehen, er wird doch immer
zuverlissig iiber die Probleme unterrichtet.

Beachtlich ist, dass Roloff von der durch 1,8 bestimmten
Dreiteilung der Apg abgeht und sie in funf thematische



Erzihlzusammenhinge gliedert, die jeweils durch feierli-
che Schlussbemerkungen abgerundet sind (13 f.). Theolo-
gisch zeigt er Verstindnis fiir die Anliegen des Verf., die
fiir die ausgehende 2. Generation des Christentums kenn-
zeichnend sind. Hier wird das Evangelium zu einer auf
den irdischen Jesus zuriickfithrbaren Uberlieferung (36).
Die Kirche hat Zeit, die Welt mit diesem Wort zu durch-
dringen. Dabei manifestiert sich das Wort in der Tradi-
tion, geht aber nicht in ihr auf (erhellende Ausfihrungen
zum Amt 305 f.). Die Zeit der Kirche tritt jedoch nicht,
wie vielfach behauptet worden ist, an die Stelle der Paru-
sie, sie ist vielmehr ganz umklammert durch die einander
entsprechenden, aufeinander bezogenen Ereignisse der
Himmelfahrt und der Parusie (25). Freilich gibt Roloff
zu, dass Lk den Zusammenhang zwischen Christologie
und Eschatologie aufgeweicht hat (51).
Die Leser dieser Zeitschrift wird vor allem interessieren,
wie Lk nach diesem Kommentar das Verhiltnis der Chri-
sten zu Israel und zum Judentum darstellt. Er verarbeitet
3, 20 {., ein judenchristliches Traditionsstiick, wonach die
Parusie des Messias Jesus dadurch beschleunigt wird, dass
Israel sich bekehrt und zum Glauben kommt. Historisch
zutreffend versteht er die Urgemeinde weder als jidische
Sondergruppe noch gar als neue Grsse neben Israel, sie
sei vielmehr das wahre Israel der Endzeit. Darin, dass da-
mals wenigstens ein Teil der Juden Jerusalems zum Glau-~
ben an Christus gekommen ist, findet er den sichtbaren
Erweis fiir die Kontinuitit der Kirche mit Israel (72 f.).
Auch Paulus hilt nach der Apg mit Selbstverstindlichkeit
an jiidischen Sitten fest (276.296.314 {.; Skepsis allerdings
gegeniiber der Beschneidung des Timotheus 240). Freilich
ist es problematisch, wenn der lukanische Paulus 26, 6 {.
die christliche Auferstehungshoffnung in der pharisi-
ischen Hoffnung ohne Rest aufgehen lasst. Denn sie hat
eine Struktur gewonnen, die sich von der aller zeitgenos-
sischen jiidischen Hoffnungen grundlegend unterscheidet
(351; vgl. zu den bleibenden Differenzen 354).
Schliesslich dominiert aber doch die Perspektive der spi-
teren heidenchristlichen Kirche des Lk: mit 19, 21 ist Je-
rusalem das Zentrum der Gegner des Evangeliums, das
endzeitliche Gottesvolk der Kirche hat dort von nun an
keine Stitte mehr; Gott weist ihm einen neuen Mittel-
punkt an: Rom, das Zentrum der heidnischen Welt (289;
vgl. 318). 22, 18 spricht Jesus »das Verwerfungsurteil iiber
sein Volk aus« (320 f). 23, 7 ff. will Lk zeigen, dass das
Judentum, das sich der Heilsbotschaft verschlossen hat,
seine innere Identitit und jussere Glaubwiirdigkeit verlo-
ren hat (327). Der heidenchristlichen Kirche gehore die
Zukunft (371). Diese fast iiberscharfe Charakteristik des
lukanischen Geschichtsentwurfes liasst aber ab und zu
auch sein Motiv durchblicken: es ist das Ringen der hei-
denchristlichen Kirche um ihre eigene Identitit, es ist, so
mochte ich hinzufiigen, eine geradezu verzweifelte Apo-
logetik, der bewusst bleibt, wie undenkbar ein endzeitli-
ches Handeln Gottes ist, das an Israel vorbeigeht.

Dieter Zeller, Mainz

GUNTER SCHLICHTING: Ein jiidisches Leben Jesu.
Die verschollene Toledot-Jeschu-Fassung Tam u-muad.
Einleitung, Text, Ubersetzung, Kommentar, Motivsynop-
se, Bibliographie. Wissenschaftliche Untersuchungen zum
Neuen Testament 24. Tiibingen 1982. J. C. B. Mohr. XVI
und 292 Seiten.

Bei der Frage nach dem historischen Jesus im 19. und 20.
Jahrhundert hat man immer wieder versucht, auch jiidi-
sche Quellen heranzuziehen. Im Talmud kommen an ca.
40 Stellen Hinweise auf Jesu und seine Jiinger vor, Hin-
weise ganz verschiedener Art und Qualitit, aus denen nur
sehr wenig fiir Leben und Lehre des historischen Jesus zu

gewinnen ist. Das Judentum hat kein eigenes Bild vom hi-
storischen Jesus bewahrt. Dies gilt auch fiir die legendi-
ren mittelalterlichen Toledot Jeschu, die Geschichte Jesu,
die das talmudische Material sehr frei kombinieren, dazu
aber auch die Evangelien auswerten. Die Toledot Jeschu
haben die Aufgabe, dem jiidischen Leser oder Horer ein
jiidisches Evangelium an die Hand zu geben, das es ihm
ermdglicht, die christlichen Anwiirfe zuriickzuweisen.
Die Toledot Jeschu waren ihrer Natur nach eine fiir den
inneren jiidischen Gebrauch geschriebene Erzihlung, die
wohl mehr miindlich als schriftlich von Generation zu Ge-
neration weiter iiberliefert wurde. 1681 wurden sie an-
scheinend zum ersten Mal versffentlicht, und zwar von
Christen, in der Absicht, das Judentum antichristlicher
Tendenzen zu bezichtigen.!

Aber Kenntnis von der Erzihlung gibt es schon seit dem
5. Jahrhundert in christlichen Kreisen, wenn wir auch kei-
ne Ahnung haben, wie die so frith genannten Toledot Je-
schu beschaffen waren. Auch Luther teilt die Legende in
seiner antijiidischen Schrift »Vom Schem Hamphoras und
vom Geschlecht Christi« 1543 mit. Der jiidische Gelehrte
Moritz Steinschneider hielt denn auch diese ganze Legen-
de fiir eine »Erfindung von Judenfeinden, welche die Ju-
den lingst zurtickgewiesen« (Schlichting S. 8). Im grossen
und ganzen wurde der jiidische Ursprung der Legende je-
doch nicht geleugnet, aber auch jiidische Gelehrte des
19. Jahrhunderts zeigten sich entriistet iiber diese Schrift.
Moses Mendelssohn nannte sie »eine Missgeburt«, Hein-
rich Gritz »jenes geschmacklose Machwerke, andere »ein
Kehrichthaufen in einer dunklen Ecke der jiidischen Lite-
ratur« (Schlichting S. 5, Anm. 17). Fiir jiidische und
christliche aufgeklirte Gemiiter mag die Erzihlung, die in
Dutzenden Fassungen und Handschriften vorliegt?, auch
recht anstossig sein. Allen Fassungen liegt ungefihr fol-
gender Kern der Legende zugrunde:

Jesus Mutter, eine fromme und arme Jungfrau, verlobt
mit einem Weisen Israels, wird von einem bosen jiidischen
Nachbarn vergewaltigt oder verfithrt und gebiert so den
Bastard Jeschu, der bald sehr viel Weisheit zeigt, sich aber
gegeniiber Schiilern und Lehrern iiberhebt. Durch eine List
eignet er sich im Tempel den Gottesnamen an, durch den
er viele Wunder tut und Herrscherin und Volk auf seine
Seite zieht. Nach langen Kimpfen gelingt es einem der
Gelehrten (in der Fassung, die Schlichting verdffentlicht,
Jehuda Isch Bartota = Judas Ischariot), ihn mit demsel-
ben Gottesnamen zu besiegen. Und nach einigem Hin
und Her wird Jeschu endlich gesteinigt, sein Leichnam an
einem Kohlstumpf gehingt und schliesslich beerdigt. Um
etwaigen Jiingern zuvorzukommen, wird sein Leichnam
entwendet, versteckt und schliesslich wieder gefunden
und die Auferstehungslegende der Jiinger damit wider-
legt. Im Anhang wird die Entstehung des Christentums
beschrieben und seine Verbreitung in alle Welt.

In den jetzt greifbaren Versionen scheinen viele und ver-
schiedene Traditionen zusammengekommen zu sein, die
zum Teil schwer vereinbar sind. Die Herrscherin der Ju-
den, die Koénigin Helene, ist eine Kombination der Has-
monierin Alexandra (76-67 v. Chr., die einzige Konigin,
die iiber Israel geherrscht hat), Kénigin Helene von Adia-
bene, ein zum Judentum iibergetretenes Konigshaus zur
Zeit Jesu, und Konigin Helene, die Mutter des romischen

1 1681 von Christoph Wagenseil mit lateinischer Ubersetzung unter dem
Titel »Tela ignea Satanae«. Eine andere hebriische Fassung mit lat.
Ubersetzung versffentlichte Jabob Huldricus, Leyden 1705, vgl. auch
Anm. 3.

2 Am besten bisher zusammengestellt von E. Bischoff »Ein jiidisch-deut-
sches Leben Jesu«, Leipzig 1895, und S. Krauss »Das Leben Jesu nach ju-
dischen Quellen«, Berlin 1902. Das letztere Buch ist bis heute die aus-
fihrlichste Darstellung aller Rezensionen und Probleme, wenn auch
nicht vollstandig.
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Kaisers Konstantin. Auch die Gelehrten, die in den Tole-
dot Jeschu vorkommen, reichen von Schimon Ben She-
tach, dem Bruder der Konigin Alexandra (1. Jahrhundert
v. Chr.) iber Rabbi Agiba (2. Jahrhundert n. Chr.) bis zu
Rabbi Tanchum (4. Jahrhundert n. Chr.). In der Abfolge
der Apostel taucht neben Petrus und Paulus auch der Hi-
retiker Nestorius (4. Jahrhundert n. Chr.)(in einigen Ver-
sionen statt Nestorius Lutherius) auf. Aber an chronologi-
scher richtiger Abfolge und der Aufzihlung eines ge-
schichtlich richtigen Ablaufs waren die Toledot Jeschu si-
cher nicht interessiert. Etwas enttiuscht schreibt denn
auch Albert Schweitzer in seiner Zusammenfassung der
Leben-Jesu-Forschung (2. Aufl. Tibingen 1913, S. 320):
»Dass diese Schrift keine wertvollen Erinnerungen birgt,
diirfte sicher sein.«

Wenn ein christlicher Theologe heute sich die Miihe
macht, eine Version dieser Schrift in einer wissenschaftli-
chen Ausgabe herauszubringen, so wird er darin wohl an-
dere Reichtiimer gefunden haben als »wertvolle (histori-
sche) Erinnerungen«. Bevor diese aber zur Sprache kom-
men, soll auf Form und Anlage des Buches das Augen-
merk gelenkt werden. Der Bearbeiter hat es sich nicht zur
Aufgabe gemacht, eine Synopse und Gegeniiberstellung
aller bis heute vorhandenen Texte zu machen, eine solche
Arbeit steht noch aus. Inzwischen sind lediglich einzelne
Handschriften, eine davon aus dem Jemen, und eine Rei-
he alter aramiischer Fragmente aus der Synagoge Altkai-
ro, Fostat, veréffentlicht worden (vgl. Schlichting S. 3 ff.).
Schlichting legt einen Text vor, einer der wenigen von ji-
discher Seite> gedruckten Texte, der 1824* zum ersten
Mal erschien, unter dem Namen Tam u-muad. Schlich-
ting weist in den Bibliotheken der Welt sechs Exemplare
dieses Druckes nach. Darunter stellen zwei Exemplare
den Erstdruck dar und je zwei weitere Exemplare zwei
anastatische Nachdrucke (die Vorliufer des modernen
photomechanischen Nachdruckes) aus dem Ende des
19. Jahrhunderts. Das Buch wurde dann nicht mehr ver-
legt, weil es inzwischen durch zwei Neuiiberarbeitungen
ersetzt wurde, eins fiirr ein aufgeklirtes, ein anderes fiir
ein orthodoxes Publikum, die jeweils dem Zeitgeist und
dem Leserpublikum angepasst und deshalb leichter zu ver-
treiben waren und besonders in Amerika zahlreiche Neu-
auflagen mit weiteren Anpassungen erlebten. Wie die Ge-
heimhaltung und Verfolgung dieser Art Literatur im
19. Jahrhundert noch verbreitet war, geht dadurch hervor,
dass Schlichting nur so wenige Exemplare ausmachen
konnte und dass keines dieser Exemplare den beiden Alt-
meistern dieser Forschung, Bischof und Kraus (vgl. Anm.
2), in ihren Darstellungen bekannt waren. Trotzdem wire
im Untertitel des Buches das Wort »verschollen« besser
durch das Wort »selten« zu ersetzen.

Schlichtings Textausgabe enthilt eine kurze Einleitung

> Die von dem ehemaligen Rabbiner und zum Christentum iibergetrete-
nen Jechiel Zebi Lichtenstein behaupteten Drucke (Schlichting S. 15) der
Toledot Jeschu in Amsterdam und ein Jerusalem Druck aus dem Jahr
1610 (in Jerusalem erschien das erste hebraische Buch 1840) gehoren
woh! der Phantasie an. Schlichting hat gerade diese Version ausgewihlt,
weil sie die nach seiner Meinung theologisch reichste und durchdachteste
ist.

* Die Jahresangabe geht aus dem Chronogramm auf dem Titelblat her-
vor. Steinschneider (Schlichting S. 8) hilt sie fiir eine Falschung oder Ir-
refuhrung, was Schlichting mit Recht nicht fur einsichtig hilt. Jellinek
(Bet ha Midrasch VI, 2. Aufl. Jerusalem 1938, S. X hilt die Jahreszahl fur
moglich und glaubt, dass das Buch, auf Grund der hebriischen Typen zu
urteilen, in Breslau gedruckt wurde. Ben Jacob (Ozar ha-sepharim, Wil-
na 1880) kennt den Druck nicht. Friedberg (Bet Eked Sepharim [Israel,
0. J.] t Nr. 1411) schliesst sich in der Ortsangabe Jellinek an, nicht aber
in der Jahresangabe (»ohne Jahresangabe«). Das Jahr 1824 als Jahr einer
jidischen Erstversffentlichung einer Version der Toledot Jeschu passt
sehr gut in den Kampf gegen die christliche Mission, die sich zu dieser
Zeit schon fest etabliert, ihren ersten Hohepunkt und ihre ersten Erfolge
erlebt hat.
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iiber die Toledot-Jeschu-Literatur, die Forschung und
Wirkungsgeschichte, dann eine besondere Einfiithrung in
die hier vorgelegte Fassung der Toledot Jeschu und die
Nachfolgedrucke. Schlichting ist es gelungen, die Hand-
schrift ausfindig zu machen, die wohl die Druckvorlage
war und die kurz vor Drucklegung zu diesem besonderen
Zwecke angefertigt zu sein scheint. Sie befindet sich heute
in Amsterdam. Der Bearbeiter schildert das Verhiltnis der
Mutterhandschrift zum Druck und die Querverbindungen
zu anderen Handschriften. Weitere Kapitel sind »Wort-
wahl und Sprachgebrauch, »Sitz im Leben«, »Der theo-
logische Gehalt« und »Die Komposition«, wo der Bear-
beiter eine Ubersicht tiber die meisten anderen Fassungen
und Handschriften bringt. Das Schlusskapitel ist iiber-
schrieben mit »Die literarische und pidagogische Lei-
stungx.

Es folgt dann als Hauptteil des Buches der Abdruck des
Erstdruckes Tam u-muad. Auf der linken Seite steht der
hebriische Text in Fotokopie, rechts die deutsche Uber-
setzung. Tam u-muad ist ein Volksbuch in fliissigem He-
briisch geschrieben mit langatmigen und grossangelegten
Szenenbeschreibungen. Der Bearbeiter hat die Lektiire,
im Hebriischen wie im Deutschen, nun dadurch gestort
oder behindert, dass er seinen Text, teilweise recht pedan-
tisch, in Abschnitte und Unterabschnitte unterteilt, zu-
sitzlich zu denen des Druckes und diese z.T. kleinsten
Textpartien jeweils im deutschen Text mit Uberschriften
versehen hat, in Extremfillen dasselbe sagend wie der
nachfolgende Text. Zum Beispiel: S. 163, Uberschrift:
»Sie 4ndern ihren Namen in >Apostel« 26, 28.« Text: »Sie
inderten ihren Namen (in) >Apostel.« Oder S. 183: Uber-
schrift: »Die Christen gehorchen Schim’on (30, 34/35)«.
Text: »Die Christen aber gehorchen ihm, weil sie ihm sehr
vertrauten.« Der hebriische Text wurde, um ithn an die
deutsche Ubersetzung und Einteilung anzugleichen, zer-
schnitten, meistens inmitten der Zeilen. Dadurch ist natiir-
lich die originale Seiteneinteilung auch nicht einzuhalten
und die jeweilige Mitteilung von Seite und Zeile in den
deutschen Uberschriften recht sinnlos.

Diese Untereinteilung ist am Rande durchnumeriert, zum
leichteren Auffinden in der am Ende des Buches sich be-
findenden niitzlichen »Motiv-Synopse«, die Ubereinstim-
mung und Abweichungen mit den anderen Versionen an-
zeigt.

Die sehr ausfithrlichen und griindlichen Anmerkungen zu
der Ubersetzung finden sich am Ende des Textteiles. Vie-
les davon hitte man sich systematisch zusammengestellt in
der Einleitung behandelt gewiinscht. Nicht einmal der
Name des Buches tam u-muad »Ganz und bezeugt«, Ge-
gensatzpaar aus der Gesetzesdiskussion des Talmuds,
vieldeutig und schillernd, ist in der Einleitung erwihnt,
wohl aber in den Anmerkungen. Ebenso wire eine griind-
lichere Zusammenstellung und Untersuchung der Un-
heilstitel fir Jeschu und Anhinger in der Einleitung wiin-
schenswert gewesen, genauso wie eine Zusammenstellung
der Hauptmotive und Quellen, aus denen die Erzihlung
zusammengesetzt ist. Trotz dieser Kritik muss festgehal-
ten werden, dass es sich bei dieser Ausgabe um ein Mei-
sterstiick philologischer Arbeit handelt.

Bei einer ersten Lektiire des Textes — sie sei dem Leser vor
der Lektiire der Einleitung empfohlen, er diirfte sie sonst
kaum verstehen — ist auffillig, wie verschieden die Hinter-
griinde und der Aussagecharakter der einzelnen Erzih-
lungseinheiten sind, die zum Teil nichts mit dem eigentli-
chen Anliegen des Buches zu tun haben und die Freude
am Erzihlen, an Beschreibung von Charakteren und
menschlichen Verwicklungen verraten. Es handelt sich
hier um echte Volksliteratur, die das Volk auch unterhal-
ten will, nicht nur um trockene Apologetik. Besonders



auffillig ist das positive Bild der Maria, die ein durchge-
hender Zug aller Toledot-Jeschu-Versionen ist. Verbliif-
fend auch die positive Schilderung der Kirchengriinder,
Johannes, Paulus und Petrus, die alle rabbinische Gelehr-
te waren, heimlich ins Christenvolk eingeschmuggelt wur-
den, zum Schein das Christentum annahmen, um das Ju-
dentum vor dem Untergang zu bewahren. Thre Hauptbot-
schaft ist die: Trennung der Christen von den Juden. Die
Christen mégen die Juden in Ruhe lassen, schliesslich sind
sie es gewesen, denen die Christen ihre Erlosung zu ver-
danken haben. Sicher spiegelt das die Bedrohung des Ju-
dentums durch die in die Synagoge eindringenden juden-
christlichen Missionare am Ende des 18./Anfang des
19. Jahrhunderts wieder. Gerade der heidnische Nestorius
(vor Petrus aufgezihlt), dem judaisierende Tendenzen
nachgewiesen werden (recht unhistorisch, aber innerhalb
der Polemik der Grosskirche gegen ihn), ist der Ubeltiter
und die wahre Gefahr fiir die Juden.

Diese Riickholung ins Judentum der drei Hauptapostel
des Christentums, die der Version tam u-muad zum Teil
bereits vorgegeben, aber auf alle Fille noch verstirke wur-
de, ist nun padagogisch besonders interessant. Das Chri-
stentum, das durch seinen Stifter quasi satanische Ziige
aufweist und die Verfithrung des Judentums beabsichtigt,
wird durch seine pseudochristlichen, in Wahrheit aber jii-
dischen Apostel zu einer Heilsreligion fiir die Heiden, die
friedlich neben dem Judentum akzeptiert werden und die
auch fiir das Judentum von Segen sein kann. Folgerichtig
enthilt tam u-muad, und dies ist Sondertradition dieser
Version, nach dem Fluch iber Jeschu, einen Segen iiber
die drei Hauptapostel, die auch fiir das jidische Volk und
die jiidische Dichtung viel Segensreiches getan haben.
»Der Unreine, Jeschu« (besser als Schlichting »der unrei-
ne Jeschu«) war bei seinem Tode 33 Jahre alt, so dass er-
fullt wurde »Die Minner voll Blutschuld und Trug errei-
chen nicht die Hilfte ihrer Tage« (Ps 55, 24). An Rabbi
Jehuda Isch Bartota (Judas Ischariot, Gelehrter bei der
Bekidmpfung Jeschu) aber und Rabbi Jochanan (der Jiin-
ger Johannes), Abba Schaul (Paulus), Rabbi Schimon Ke-
pha (Petrus) und ihren Genossen erfiillt sich »Ich aber
vertraue auf dich« (Ps 55, 24). Sie werden es erlangen, die
Huld des Herrn zu schauen und an seinem Tempel ihre
Lust zu sehen. Thr Andenken gereiche zum Segen. »Been-
det und bezeugt« (nach dem hebriischen Text iibersetzt,
Schlichting, S. 186). Und damit endet das Buch.

Dieser Vorgang ist fiir die spitere Entwicklung in der ji-

dischen Leben-Jesu-Literatur hochst interessant und be-

merkenswert, da genau der umgekehrte Weg gewihlt
wird: Der wahre Jesu ist durch seine Jiinger, besonders
aber den Heidenapostel Paulus und die nachfolgende hei-
denchristliche Kirche seinem Judentum entfremdet wor-
den, und dadurch entstand im Abfall vom Judentum eine
andere und neue Religion.

In den Dialogen zwischen den rabbinischen Gelehrten
und Jeschu wird zuweilen eine theologische Tiefe wie in
den mittelalterlichen Zwangsdisputen zwischen christli-
chen Theologen und Rabbinern erreicht, wobei Jeschu
ganz in den Argumenten seiner mittelalterlichen christli-
chen Disputanten redet und nicht wie der Jude Jesu, der
historische Jesu, den das Judentum dieser Zeit wohl auch
schwerlich kennen konnte. In dem Auf und Ab zwischen
Jeschu und den Gelehrten wird der ganze Ernst und die
ganze Gefahr deutlich, mit der das Judentum um sein
Uberleben in der Bedrohung durch das Christentum
kampft.

Eine Koexistenz in Freiheit und Unabhingigkeit vonein-
ander mit der Kirche fir die Juden zu schaffen ist sicher
ein Hauptanliegen dieser so viel geschmihten jiidischen
Schrift. Schon Jellinek, der im 6. Band seines Bet ha-Mi-

drasch die Petruslegende verdffentlicht, kommt 1877 zu
dem Schluss: »Wer alle diese ... Bearbeitungen ohne
Vorurtheile liest, muss sich sagen, dass die Haupttendenz
derselben nicht darin besteht,” das Christenthum zu
schmihen, sondern die Juden gegen die im Namen Jesu
veranlassten Bedriickungen der Kirche in Schutz zu neh-
men« (2. Aufl. Jerusalem 1938, S. X).
Es geht nicht um die Wahrheitsfrage, enthalten die Evan-
gelien oder die Toledot Jeschu die Wahrheit iiber Jesu.
Der jiidische Gelehrte S. Kraus schreibt in seinem zitier-
ten Buch (S. 237): »Fir mich soll >Toledoth Jeschu« nicht
Richter sein tiber die Grundwahrheiten des Christentums,
sondern es soll aussagen iiber Anschauungen, die sich in-
nerhalb des Judentums iiber das Christentum gebildet ha-
ben, d. h. es enthilt nicht objektive, sondern subjektive
Wahrheiten, indem es zwar nicht weiss, was wirklich sich
zugetragen, wohl aber weiss, wie jene Vorginge sich in
den Augen der Juden spiegelten.«
Das grosse Verdienst von Schlichting ist es, diese Grund-
wahrheiten fiir sich selbst als Christen und seine christli-
chen Leser herausgestellt zu haben. Im Vorwort macht
der Bearbeiter dazu ein personliches Bekenntnis: »Dass ich
als junger Mensch in meiner Studienzeit aufgrund der Ur-
teile christlicher und jidischer Gelehrter der Vergangen-
heit die Toledot Jeschu zunichst fiir eine Schmihschrift
gehalten habe, bedaure ich heute. Bei weiterer Vertiefung
in die Geschichte dieses Volksbuches wurde ich gewahr,
dass es sich vielmehr um eine Ausserung des jiidischen
Uberlebenskampfes handelt, deren tiefgreifende theologi-
sche Wurzeln gerade den christlichen Leser zu einer Neu-
besinnung herausfordern. Auch in dieser Beziehung will
diese Arbeit ein Beitrag zur geistigen Wiedergutmachung
sein.« (5. V)
Und in den Abschlussbemerkungen der Einleitung kommt
Schlichting durch die Beschiftigung mit dieser judischen
Legende zu Konsequenzen, zu denen vielleicht nicht jeder
christliche Leser kommen wird, die nichtsdestoweniger als
persdnliches Zeugnis wichtig sind:
»Unter den verschiedenen Toledot-Jeschu-Ausgaben hat
T (Tam u-muad) den Anspruch Jeschus am tiefsten aufge-
fasst und am folgerichtigsten dargestellt und hat damit im
jiidisch-christlichen Verhiltnis zukunftweisende Akzente
gesetzt. Dass ein Jude zum Herrn der Kirche wurde,
bleibt der Sporn und die Aufgabe, die das christlich-jiidi-
sche Gesprich auch in Zukunft weiterfithren kénnen. Der
Christ aber wird auch durch das Schattenbild hindurch
die Herrlichkeit seines Herrn erkennen.« (S. 50)

Michael Krupp, Jerusalem

EDUARD SCHWEIZER: Das Evangelium nach Lukas
(Das Neue Testament Deutsch, Band 3). Géttingen 1982.
Verlag Vandenhoeck & Ruprecht. 264 Seiten.

Mit diesem Band hat der Ziircher Exeget seine Synopti-
ker-Kommentierung in der NTD-Reihe komplettiert. Die
Auslegung, die perikopenweise mit Analyse, Einzelerkli-
rung und (theologischer) Zusammenfassung vorgeht, ist
wieder von einer »Einfithrung« (zu Einleitungsfragen)
und von »Riickblicken« gerahmt; diese nehmen hier zur
Christologie des Lukas und zur Frage nach Recht und
Grenzen seiner Verkiindigung im Vergleich zu Paulus
u. a. zusammenfassend Stellung. Ein solches Vergleichen ist
durchaus sinnvoll; doch fiihrt es allzu leicht zum Messen
bzw. zum Verlangen, Lukas irgendwie mit Paulus zusam-
menzubringen — anders ist es scheinbar nicht moglich, den
Evangelisten positiv zu sehen. Diesem Druck kann auch
Schweizer bei allem Wohlwollen, mit dem er auf Lukas
zu héren versucht, letztlich nicht entgehen. Denn mit der
Bestreitung einer Polemik gegen das Judentum (4) oder
mit dem Hinweis darauf, dass sich die lukanische Kon-
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zeption nicht so wie etwa die »matthiische Heilsgeschich-
te« zur »Rechtfertigung der scheusslichsten Judenverfol-
gungen« missbrauchen liess (255), ist es nicht getan. Das
Ubel wire vielmehr erst an der Wurzel gepackt, wenn
man darauf verzichtete, »gesetzlich-jiidische Frommigkeit
als Gefahr« zu kennzeichnen, die man von Paulus her als
»Selbstrechtfertigung« denunziert (213). Ebenso wenig
haltbar ist eine triumphalistische Behauptung wie die, dass
erst das Christusereignis »der ganzen Geschichte Israels
Sinn gibt« (61). Wenn wir Christen nimlich, dem Exkurs
»Endgiiltiges Kommen und Endgeschichte« (215-219) zu-
folge, »mit Lukas an der Erwartung eines alles abschlies-
senden Handelns Gottes festhalten, aber das Hauptge-
wicht auf das dadurch bestimmte Verhalten des Men-
schen in der Zwischenzeit legen« miissen, dann steht doch
wohl auch uns die letzte Sinnerschliessung noch aus, auch
wenn wir sie in Jesus Christus grundgelegt glauben — wie
sie fiir Israel und die Juden eben im Exodus grundgelegt
ist; ausserdem kann »das Interesse fiir Gott als Schopfer
der Welt und mit thm der Einsatz fiir Natur, Gesellschaft
und Staat« (218) von uns nur dadurch einigermassen ver-
wirklicht werden, dass wir Jesu Auslegungen des »Geset-
zes« als verbindlich ansehen. Das hervorragende Profil,
das der Kommentar selbstverstindlich besitzt, hitte durch
den Verzicht auf derartige Inkonsequenzen nur gesteigert
werden konnen. Peter Fiedler, Freiburg i. Br.

MICHAEL THEOBALD: Die iiberstromende Gnade.
Studien zu einem paulinischen Motivfeld (Forschung zur
Bibel, Bd. 22). Wiirzburg 1982. Echter Verlag. 350 Seiten.
Im christlich-jiidischen Gesprich spielt immer wieder das
Thema »Verheissungsiiberschuss« eine wichtige Rolle, in
dem Sinn (vom jiidischen Gesprichspartner her gesagt):
Jesus von Nazareth habe in Wirklichkeit die altbundli-
chen Heilsverheissungen nicht erfiillt; folglich sei er auch
nicht der Messias. Jedenfalls gibe es da noch einen gros-
sen »Verheissungsiiberschuss«, dessen Erfiillung noch aus-
steht (wie etwa die alle umfassende Gerechtigkeit, der
weltumspannende Friede, die Uberwindung von Krank-
heit und Tod). Ein gewichtiger, scheinbar schwer wider-
legbarer Einwand! Paulus, der aus dem Judentum kam,
hat zwar nicht den Begriff »Verheissungsiiberschuss« ge-
braucht, aber er redet in seinen Briefen hiufig vom
»Uberschuss« (»Uberstrémenc), substantivisch und verbal
(griechisch: Perisseia, perisseuein), oder auch von »Fiille«
und »Reichtum« (»Reichsein«). Mit welchem Recht kann
er so reden? Diese Frage zu beantworten, ist das Ziel der
Dissertation von M. Theobald. Es zeigt sich, dass Paulus
so nur »von seiner Sicht des Christusereignisses her« (341)
reden kann. »Auch die spezifische Verborgenheit, in der
sich dieser Anbruch [der »Fiille«, des »Uberstromense, des
»Reichtums«] vollzieht, erklirt sich fiir ihn von diesem
Ursprungsgeschehen her« (ebd.), das ja unlosbar mit
Kreuz und Auferstehung Jesu zusammenhingt, aber auch
mit der Berufungserfahrung des Apostels, die ihn person-
lich die Ubermacht der Gnade erkennen liess. Hier liegen
die historischen und biographischen Wurzeln fiir den
»Umschlag durch Ubermass« (P. Ricoeur), den Paulus
dann im Hinblick auf das Heilsgeschehen in Christus
theologisch durchreflektierte, so besonders in Rom 5, 12—
21 (Die Macht der Siinde und die Fiille der Gnade), in 2
Kor 3f. (Die Fiille der Herrlichkeit und die Schwachheit
des Apostels), in 2 Kor 10-13 (Masslosigkeit und Selbst-
ruhm), in 2 Kor 8f. (Die »unaussprechliche Gottesgabe«
bei den Heiden). Auch in der paulinischen Parinese wirkt
sich »das Gesetz des Uberflusses« aus, nimlich im Rei-
cherwerden in der Liebe (1 Thess, Phil, 1 Kor).

Gegen diese »Uberfluss«-Theologie des Apostels stellt

70

sich ein »fundamentaler Einwand« ein, auf den wir oben
schon kurz hinwiesen, namlich der, »dass diesem Glauben
in der Wirklichkeit dieses dem Tod und der Nichtigkeit
immer noch unterworfenen >Aons¢< offenkundig keine
sichtbare Verinderung entspricht« (342), was zwar nicht
bloss der Jude wahrnimmt, sondern auch der Nichtjude,
der Jude aber besonders. Denn »Erlosung war fiir das Ju-
dentum immer schon ein Vorgang, >der sich entscheidend
in der Welt des Sichtbaren vollzieht und ohne solche Er-
scheinung im Sichtbaren nicht gedacht werden kann« (G.
Scholem)« (ebd.). Wo bleibt die messianische Herrlich-
keit, der »pneumatische Glanz«?
Es konnen hier die Antworten des Apostels auf diese be-
dringenden Fragen nicht vorgefithrt werden; Theobald
erortert sie eingehend in sorgfiltigen Analysen und im
Gesprich mit der ganzen Forschung. Paulus macht Ernst
mit dem Anbruch der »Fiille« in Christus, uiberspielt aber
beachtlicherweise dabei nie enthusiastisch die Konditio-
nen dieses Aons, vielmehr hilt er die Hoffnung auf die
»Erlésung des Leibes« (Rom 8, 23), auf den offenbaren
Anbruch der Heilsfiille, lebendig. »Darin ist die paulini-
sche Eschatologie mit der jiidischen Eschatologie zutiefst
verbunden, dass sie im Glauben an die Gegenwirtigkeit
des Perisseia, welche sich in der Leiblichkeit des Men-
schen und seiner In-Dienst-Nahme sichtbar dokumen-
tiert, doch zuletzt auf die Uberholung ihrer gegenwirti-
gen paradoxen Erscheinungsweise im offenbaren Anbruch
der Gottesherrschaft, und das heisst auch auf die Erfiil-
lung aller messianischen Verheissungen, aus ist« (3431.).
Das paulinische Motiv des »Reichtums« spielt aber auch
im Israel-Part des Romerbriefs eine wichtige Rolle (vgl.
Rom 9, 23; 10, 12; 11, 12), weshalb gerade auch das
»Israel-Kapitel« in Theobolds Arbeit fiir den Leser des
Freiburger Rundbriefes von hoher Bedeutung ist; Th.
iberschreibt es: »Gottes Reichtum und der Fall Israels«
(129-166). Der Apostel schreibt in Roém 12: »Wenn aber
thr [der Juden] Fall Reichtum fiir die Welt und ihr Zu-
riickbleiben Reichtum fiir die Heiden [bedeutet], um wie-
viel mehr ihre Fiille«: hier bleiben Israel und die Heiden
untrennbar aufeinander bezogen, insofern aus der »Ver-
stockung« der Juden dem Evangelium gegeniiber der
Reichtum Christi fiir die Heiden resultierte, der ihnen in
der Mission mitgeteilt wird; andererseits wird im gleichen
Atemzug die Rettung Israels angesagt (wie dann noch ein-
deutiger in Rém 11, 26). »/uden und Heiden — das ist die
Achse, um die sich die Reflexion des Paulus in Rom 9-11
dreht. Diese Achse ist fiir sein Denken konstitutiv, erwar-
tet er doch nicht, dass die Polaritit von Israel und Ekkle-
sia sich in dieser Zeit auflosen werde, etwa derart, dass
ein zum Evangelium bekehrtes Israel von der Kirche ab-
sorbiert wiirde. Das bleibende Nebeneinander der beiden
Gotteszeugen Israel und Ekklesia ist ihm vielmehr Zei-
chen dafiir, dass die Geschichte andauert und der offen-
bare Anbruch des Heils noch auf sich warten lisst« (165).
Niemand, der sich mit Rém 9-11 ernsthaft beschiftigt,
wird an den den feinsten Veristelungen des paulinischen
Gedankengangs sorgfiltig nachgehenden Analysen Theo-
balds vorbeigehen diirfen. Ein wichtiges Werk gerade
auch fiir das christlich-jiidische Gesprich.

Franz Mussner, Passau

FRANZ-ELMAR WILMS: Freude vor Gott. Kult und
Fest in Israel. (Schliissel zur Bibel). Regensburg 1981.
Verlag Friedrich Pustet. 469 Seiten.

In der Reihe »Schliissel zur Bibel« versffentlichte F.-E.
Wilms nach seinem ersten Band »Wunder im Alten Testa-
ment» (1979)! nun eine Arbeit, die sich mit der Kultpraxis
und dem Kultverstindnis des alttestamentlichen Israel
1S uS. 71



auseinandersetzt. Es ist eine Arbeit geworden, die durch
ithre umfassende Information einen guten Einstieg ermég-
licht und weiterfithrende Anregungen fiir ein sachgemis-
seres Verstindnis der alitestamentlichen gottesdienstli-
chen Praxis vermittelt. Nach einer einfiihrenden Darstel-
lung iiber das Wesen des Kultes gibt der Verf. einen kur-
zen Abriss iiber die Religionsgeschichte Israels, der durch
seine selektiven Hinweise und durch das Einbeziehen des
geschichtlichen Horizontes den Rahmen fiir die im 3. Ka-
pitel enthaltenen speziellen Ausfithrungen iiber den Kult
im Alten Testament darstellt. Aufgehingt wird die Dar-
stellung an Sonderthemen wie z. B. Gebet, Riten der Rei-
nigung und Entheiligung, Weiheriten, Fasten und Busse,
der vielfiltigen und historisch differenzierten Opferpraxis.
Weitere Kapitel iiber die heiligen Stitten, die heiligen Zei-
ten (mit dem Festkalender) und das Kultpersonal vervoll-
stindigen den phinomenologischen Rundgang. Im
Schlusskapitel versucht Wilms dann zu einer Auswertung
des Materials fiir das christliche Kultverstindnis zu gelan-
gen. Einige kritische Anfragen an die Arbeit betreffen die
Darstellung der prophetischen Kultkritik, die sich nach
dem Verf. nirgends gegen die Art der Darbringung der
Opfer, vielmehr jedoch gegen den falschen Adressaten
richtet (S. 76). Es ist zu fragen, ob Wilms mit dieser Be-
hauptung der radikalen Kultkritik der Propheten Jesaja,
Amos, Hosea und Jeremia gerecht wird. Ob zur Zeit der
Landnahme allen israelitischen Stimmen die Verehrung
eines einzigen Gottes gemeinsam war, mag in dieser Ex-
klusivitit auch iiberzogen formuliert sein.
Die »Freude vor Jahwe« als liturgische Anweisung be-
trachtet der Verf. als ein Charakteristikum Israels (S.
108). Diese Freude, die die dunklen Erfahrungen des Le-
bens einbezieht, weiss um die Not des Alltags. Erst am
Ausgang des Alten Testaments wire dann eine andere
Stimmung in den Gottesdienst gekommen, insoweit nim-
lich die Angst vor der Siinde und die Sorge, diese von
Gott nicht verziehen zu bekommen, sich breitgemacht
haben. Die ausfiihrlich aufgezihlten alttestamentlichen
Belegstellen iiber die israelitische Opferpraxis lassen
durch die Auslassung des jeweiligen Kontextes oft einen
tieferen und kritischen Einblick in die Grundstrukturen
der alttestamentlichen Kultauffassung vermissen. Bei der
Auswertung des aufgefiithrten Textmaterials wire zu wiin-
schen gewesen, dass Wilms der Familie als Ort des liturgi-
schen Geschehens? mehr Aufmerksamkeit gewidmet hitte.
Gerade hier liegt eine typisch jiidische Besonderheit des li-
turgischen Verstindnisses vor, die es verdient hitte, ei-
gens herausgestellt zu werden, weil gerade sie einen
fruchtbaren Ansatz fiir die Verlebendigung und Erneue-
rung unserer Liturgie darstellen kénnte.

Dirk Kinet, Augsburg
2 Dazu u. a.: Robert Raphael Geis, Vom unbekannten Judentum. Frei-

burg i. Br. 11961, Herder (vgl. in: FrRu XIII, 122), 21975.
(Anm. d. Red. d. FrRu)

FRANZ-ELMAR WILMS: Wunder im Alten Testament
(Schliissel zur Bibel). Regensburg 1979. Verlag Friedrich
Pustet. 368 Seiten.

Die vorliegende Arbeit, die aus Vorlesungen an der Pid-
agogischen Hochschule Karlsruhe entstanden ist, unter-
nimmt erneut und zugleich umfassend den Versuch, dem
Phinomen des Wunders im Alten Testament nachzuspii-
ren. Nach einigen mehr allgemeinen Hinweisen auf das
alttestamentliche Wunderverstindnis (»Wunder« sind fiir
den gliubigen Israeliten alle Werke seines Gottes. Sie ver-
weisen den Menschen an Gott und fordern ihn auf, Jahwe
zu preisen, >weil er Grosses getan«), behandelt der erste
Teil die alttestamentliche Wunderterminologie, wobei die
verschiedenen Begriffe, mit denen im Alten Testament das
Phinomen des Wunders im einzelnen benannt wird (Zei-

chen, Krafttaten, Grosstaten, »Schlag«/»Plage«, Versu-
chungen, Wahrzeichen, furchterregende Taten, Ruhmes-
taten), hinsichtlich Vorkommen, inhaltlicher Bedeutung
wie dahinter aufscheinender theologischer Konzeption
untersucht werden.

Im zweiten Teil wird sodann eine Reihe alttestamentlicher
Wundererzihlungen unter iibergreifenden thematischen
Aspekten (1. Wunder der »Rettung am Meer»; 2. Wunder
als Lehre Jon 1,4-16; 3. Jahwe als Kriegsheld Ex 17,8-16;
Ri 6.7 und 8,28; 2 Chr 20,1-30; 4. Naturwunder im Ver-
lauf der Wiistenwanderung Ex 15,22-27; 17,1-7; Num
20,1-13; Ex 16; Num 11; 5. Prophetenwunder aus dem
Elischazyklus) analysiert. Der abschliessende dritte Teil
fragt nach der Antwort des alttestamentlichen Menschen
auf die gétilichen Zeichen, wobei diese unter dem doppel-
ten Aspekt der Gotteserkenntnis einerseits und der Ver-
hirtung des Herzens andererseits zusammengefasst wird.
- Die Behauptung des Klappentextes, wonach es dem Au-
tor gelingt, »die Ziele und Absichten der Wundererzih-
lungen des AT aufzuschliisseln und erkennbar zu machen,
was Israel unter >Wunder« verstandc, ist nicht eingelést.
Vor allem - nicht zuletzt auch wegen der unzureichenden
Analyse der Texte — ist es nicht gelungen, die theologische
Konzeption der einzelnen Wundergeschichten wie ihre
Funktion im Rahmen umgreifender literarischer Zusam-
menhinge sichtbar zu machen. So miissen denn die altte-
stamentlichen Wundererzihlungen weiterhin auf eine be-
friedigende Bearbeitung warten. Peter Weimar, Miinster

ELIAS BICKERMAN: Studies in Jewish Christian Histo-
ry, Part Two (Arbeiten zur Geschichte des antiken Juden-
tums und Urchristentums, Band IX). Leiden 1980. E. J.
Brill. 405 Seiten.

Es war ein sinnvolles Unternehmen, die Aufsitze des be-
deutenden, jiingst verstorbenen Gelehrten Elias Bicker-
man zu sammeln. Er vereinigte in sich das Wissen eines
klassischen Philologen mit tiefen Einsichten in das antike
Judentum. Bickerman war eine der Autorititen fiir das
hellenistische Judentum, und seine Arbeiten iiber die
Makkabier werden auch in der Zukunft Geltung behal-
ten. Im vorliegenden Werk sind Studien in englischer,
deutscher und franzésischer Sprache vereinigt worden;
zeitlich stammen sie aus den Jahren 1927-1975. Durch die
1927 publizierte Arbeit ist Bickerman in der wissenschaft-
lichen Welt bekanntgeworden: Ritualmord und Eselskult.
Es handelt sich hier um ein altes Wandermotiv, vermutlich
im 4.Jahrhundert v. Chr. entstanden. Es wurde um 200
v. Chr. von Mnaseas in die griechische Literatur eingefiihrt.
Einige Jahrzehnte spiter behaupteten die Apologeten des
Epiphanes, Juden beteten einen Eselskopf an. Mit der
Verbreitung des Christentums wurde diese Fabel auch auf
diese Religion iibertragen. Nach Tertullian verschwindet
diese Fabel: Severus eroffnet die erste allgemeine Verfol-
gung.

Von den anderen Studien erwihnen wir: Date of Testa-
ment of Twelve Patriarchs. Bickerman kommt zu dem
Ergebnis, dass das Werk nach 330 und vor 120 v. Chr.
entstanden ist. Der wahrscheinlichste Zeitpunkt diirfte das
erste Viertel des 2. Jahrhunderts v. Chr. sein; der Autor
des Buches war also ein Zeitgenosse von Jesus Sirach. In
einer anderen Arbeit iiber die Privilegien der Juden be-
weist Bickerman, dass die entsprechenden Zeugnisse bei
Josephus keineswegs alle gefilscht zu sein brauchen, wie
dies in hellenistischer Zeit iiblich war. Misstrauen braucht
man nur gegeniiber dem Brief des K6nigs Areus sowie ge-
genitber dem Briefwechsel zwischen Prolemius VII. und
Onias IV. zu haben. Von grosser Bedeutung ist ferner die
Untersuchung der seleuzidischen Charter fiir Jerusalem
(Josephus, Ant. XII, 140 ff.). Der Verf. kommt zu dem
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Ergebnis, dass dieses von Antiochus III. zwischen 200 und
197 erlassene Edikt authentisch ist. Der Inhalt spiegelt die
besondere politische Struktur Jerusalems wieder; es han-
delt sich um eine Stadt, deren Zentrum ein Tempel ist, ei-
ne Stadt, in welcher die Priesterschaft priviligiert ist und
in der die Tora die Verfassung ersetzt.
In der Swudie »Ein jiidischer Festbrief vom Jahre 124
v. Chr. (Il. Makk. 1, 1-9)« untersucht Bickerman die theo-
logische Tendenz dieses wichtigen Schreibens und den zeit-
geschichtlichen Hintergrund. Von besonderem Interesse
sind auch die Studien iiber die pharisiische Traditionsket-
te sowie iiber den berithmten Spruch von Antigonos aus
Socho (Pirke Abot I, 3). Erwihnt sei auch die Arbeit iiber
»The Civic Prayer for Jerusalem«. Weitere Studien, so
u. a. iber den hellenistisch-jiidischen Schriftsteller Deme-
trios (Ende des 3. Jh. v. Chr. in Alexandrien), sollten
ebenfalls sorgfiltig gelesen werden. Das Buch bietet eine
Fille von Einsichten auf der Grundlage einer sorgtiltigen
philologischen Beschiftigung mit den antiken Texten.

E. L. Ehrlich

MARTIN BUBER: Begegnung, Autobiographische Frag-
mente, mit einem Nachwort von Albrecht Goes. Heidel-
berg 31978. Verlag Lambert Schneider. Kleinformat, 114
Seiten.
Ein gefilliges und inhaltsreiches Buch! Buber charakteri-
sierte seine eigene Vergangenheit, seine Lehrer und die
Genese seiner Ideen nicht immer auf gleiche Weise. In
dieser Auflage wurden ca. 40 Anderungen gegeniiber den
beiden ersten Auflagen vorgenommen!. Die 3. Auflage
enthilt einen knappen textkritischen Apparat, aus dem er-
sichtlich wird, wann Buber etwas tiber sich niederschrieb
und wann er Retuschen an fritheren Blickweisen anbrach-
te. Zwanzig relativ kurze Texte umschreiben fragmenta-
risch und doch giilug, welche Erfahrung Buber mit der
Natur, mit den Menschen und mit sich selbst machte.
Clemens Thoma

! Vgl. in: FrRu XV/1964, S. 127: Stuttgart 1963, W. Kohlhammer, hg.
von P. A. Schilpp / M. Friedmann in der Reihe: »Philosophen des 20.
Jahrhunderts«.

MARC CHAGALL / KLAUS MAYER (Hrsg.): Der
Gott der Viter. Das Chagall-Fenster zu St. Stephan in
Mainz. Wiirzburg 1978-1981. Echter Verlag. Grossfor-
mat, 12 Farbfotos, 54 Seiten.

S.o0.S. 18 f.

JOSEPH DAN/FRANK TALMAGE (Hrsg.): Studies in
Jewish Mysticism. Proceedings of Regional Conferences
Held at the University of California, Los Angeles and
McGill University in April, 1978, Cambridge Mass. (Asso-
ciation for Jewish Studies) 1982. 220 Seiten.

Die Herausgeber stellen die Forderung auf, dass das Stu-
dium der jidischen Mystik (Merkaba-Mystik, Hekhalot-
Mystik, Kabbala, chassidische Mystik, mystischer Hala-
chismus etc) als unentbehrlicher Teil judaistischer Stu-
dien und Forschung akzeptiert werden muss. Denn »das
Verstindnis der Entwicklung der jiidischen Mystik ist fur
das Studium der meisten historischen, religidsen und lite-
rarischen Phinomene des Judentums wesentlich« (2). Zur
Untermauerung dieser These melden sich die bekannte-
sten Schiiler Gerschom Scholems zu Wort: Joseph Dan
(Mysticism in Jewish History, Religion and Literature:
1-14; The Emergence of Mystical Prayer: 85-120), David
Winston (Was Philo a Mystic?: 15-39), Ithamar Gruen-
wald (Jewish Merkavah Mysticism and Gnosticism:
41-55), Ivan Marcus (Hasidei ’Ashkenaz: Private Peni-
tentials: 57-84), Amos Funkenstein (Nahmanides’ Symbo-
lical Reading of History: 129-140), David R. Blumenthal
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(A Philosophical-Mystical Interpretation of a Shiur Qo-
mah-Text: 153-171) und Arnold J. Band (The Function
on the Enigmatic in Two Hasidic Tales: 185-209). Sie
verstehen unter Mystik eine einigende Sinn-Schau Gottes,
der Geschichte und des Lebensschicksals der Glieder des
Volkes Goutes, die aus einer Ubung der Selbstbeherr-
schung, Besinnung und symbolischen Intuition erwichst
(vgl. 15 u.8.). Diesem Definierungsversuch wird aller-
dings von den verschiedenen Autoren nur vage gefolgt.
Gerschom Scholem, der grosse Altmeister jildischer My-
stik-Forschung, habe die engen Zusammenhinge zwi-
schen der Shi“ur Qomah-Tradition und den anthropo-
morphen Versen des Hohenliedes (HI 5, 11--16) erkannt
(4). Der Anthropomorphismus der Shiur Qomah-Texte
(in denen von phantastischen Gréssenmassen Gottes die
Rede ist) sei nicht so naiv und so derb gemeint gewesen,
wie dies Moses Maimonides (1135-1204) und auch mo-
derne Forscher unterstellt haben. Die Shi"ur Qomah-Tex-
te »beabsichtigen nicht, die Gottheit zu beschreiben, son-
dern nur die Dimensionen seiner korperlichen Erschei-
nungsweise« (154). Und auch diese Erscheinungsweise ha-
be bei vielen Mystikern (mit Ausnahme der Zohar-Tradi-
tion) nur »eine symbolische Bedeutung« (165) gehabt.
Von besonderer Bedeutung sind Forschungen tiber Friih-
formen der jidischen Mystik. Nach David Winston war
bereits Philo von Alexandrien (gest. ca. 40 n. Chr.) stark
mystisch gestimmt. Er war »zumindest ein mystischer
Theoretiker (wenn nicht auch ein handelnder Mystiker),
und zwar vom Innersten seines Wesens heraus. Seine phi-
losophischen Schriften kénnen nicht voll verstanden wer-
den, wenn man seine mystischen Vorstellungen nicht be-
achtet« (34 f.) Ithamar Gruenwald modifiziert seine frii-
here These iiber den Ursprung der Gnosis im Rahmen des
Judentums: Die Gnostiker hitten zwar jildisches Material
(besonders aus der Apokalyptik und aus der Mystik) be-
niitzt. Man diirfe aber diese Beniitzung nicht als etne blosse
indirekte Reflexion iiber judisches Material verstehen.
Wenn auch das Judentum nicht die einzige Quelle der
Gnosis gewesen sei, so gebe es doch »connecting points
between Jewish Merkavah Mysticism and Gnosticisme.
Dies bedeute jedoch nicht, dass es »einen jiidischen Typ
der Gnosis« gab (52).

Amos Funkenstein analysiert die Weise mit der einer der
bedeutendsten jiidischen Mystiker des Mittelalters, Mose
ban Nachman aus Gerona (1195-1270), die Tora deutete.
Er habe den Bibeltext »in den Dienst historisch-kosmolo-
gischer Uberlegungen gestellt«. Er arbeitete aus der Tora
»das Exil als das universale Gericht Gottes in der Ge-
schichte« heraus (133). Diese theosophisch-historiosophi-
schen Anliegen haben bei Mose ben Nachman auch eine
die Einbildungskraft anregende Funktion: Sie symbolisie-
ren die gottlichen Bewegungen und Krifte (142).

Joseph Dan analysiert eine Reflexion iiber das Gebet, die
aus dem mystischen Kreis »special cherub« (12./13. Jh.) in
Nordfrankreich stammt. Es ging diesen Mystikern um die
Zielrichtung der Gebetsintention. Man diirfe die Gebete
nur an die Heiligkeit Gottes richten. Diese Heiligkeit sei
identisch mit der Kavod (= Herrlichkeit) Gottes. Man
diirfe mit dieser Kavod Gottes keine anthropomorphen
Vorstellungen verbinden. Sie sel jener Aspekt Gottes, der
weder Form noch Bild hat. Damit wird die Forderung ver-
bunden, dass das Gebet an kein Wesen gerichtet werden
diirfe, das menschliche Eigenschaften besitze. Empfinger
von Gebeten sei einzig der ungreifbare und unbildliche
Gott (94-97).

Das Phinomen der jiidischen Mystik wird in diesem Sam-
melband allseitig anzuleuchten versucht. Dazu gehéren
auch geschichtliche Fragen. Joseph Dan macht z. B. dar-
auf aufmerksam, dass man bei Untersuchungen iiber die



Geschichte der jiidischen Mystik stark zwischen vor und
nach 1492 n. Chr. unterscheiden muss. Vor 1492 wurde
die Mystik in esoterischen Zirkeln gepflegt; die Mystiker
traten nicht als »possessors of divine secrets« (12) auf,
sondern als legitime Vertreter der rabbinischen Tradition.
Nach 1492 trat eine Krise in der jiidisch-philosophischen
Argumentation zutage. Die Ursache hierfiir lag in den
Vertreibungen und Verfolgungen. Deshalb wandten sich
immer mehr jiidische Intellektuelle der Kabbala zu, »seek-
ing answers to the questions of meaning of Jewish ex-
istence in exile and a promise of approaching redemption«
(13).
Leider wird in diesem Sammelband keine begriffliche
Ubereinkunft erreicht. Es ist in der Wissenschaft umstrit-
ten, ob der Mystik-Begriff im Falle des Judentums giinstig
ist; namhafte Autoren ziehen den Begriff Esoterik vor. Ei-
ne Begriffsstudie, weshalb »Mystik« der beste Begriff fiir
die geschilderten Phinomene sei, hitte in den Band hin-
eingehort. Vorteilhaft wire ferner gewesen, wenn die Zo-
har-Tradition eingehender behandelt worden wire. Von
diesen Mingeln abgesehen, liefert das Buch eine verlissli-
che Ubersicht iiber den derzeitigen Stand der Forschung
iiber mystisch-esoterische judische Strémungen und um
deren geschichtliches und theologisches Umfeld.

Clemens Thoma

KARL E. GROZINGER / NORBERT ILG / HER-
MANN LICHTENBERGER / GERHARD-W. NEBE /
HARTMUT PABST (Hrsg.): Qumran. Wege der For-
schung, Bd. 410. Darmstadt 1981. Wissenschaftliche
Buchgesellschaft. 398 Seiten.

Dieser Band will iiber die Qumranforschung der letzten
30 Jahre orientieren. Aus dem Gesamt der Beitrige soll ei-
ne Forschungsgeschichte herausschauen. Den Herausge-
bern ist zu attestieren, dass sie die Qumranforschung der
ersten und zweiten Stunde samt ihren Theorien kennen
und kritisch zu wiirdigen wissen. In der Einleitung erkli-
ren sie, weshalb sie gerade diese Autoren und diese Arti-
kel auswihlten, an welchen Punkten der Forschungstrend
seither eine andere Wendung nahm und wo sie meinen,
auf lasche Forschungsansitze (Fehliibersetzungen etc.)
hinweisen zu miissen.

Folgende Themenkreise werden angegangen: 1) Zeit und
Umwelt der Gemeinde, 2) Struktur und Organisation, 3)
Theologie und Heilserwartungen, 4) Die Bedeutung fiir
die Erforschung des Alten und Neuen Testaments. Cha-
rakteristische Arbeiten von 13 Forschern, die von 1955 bis
1971 die Qumranforschung mitprigten, sind in diesem
Band abgedruckt. Einer von ihnen, André Dupont-Som-
mer scheint mit zwei Artikeln (»Fremdeinfliisse auf die jii-
dische Qumransekte« und »Schuld und Reinigungsriten in
Qumran«) auf. Es wire wohl besser gewesen, Dupont-
Sommer auch nur — wie alle andern Autoren — mit einem
Artikel ins Bild zu riicken und dafiir etwa D. Barthélemy
das Wort zu geben. Er hitte vor allem iiber die sprachli-
chen Fremdeinfliisse Griindliches zu sagen.

Ein besonderes Verdienst dieser Edition besteht darin,
dass 11 Arbeiten aus dem Englischen, Franzdsischen oder
Hebriischen tibersetzt sind. Es handelt sich durchweg um
ausgezeichnete Ubersetzungen, an denen nichts zu mi-
keln bleibt. Schliesslich ist auch die gegliickte Zuordnung
der einzelnen Artikel zueinander zu erwihnen. J. T. Milik
(Die Geschichte der Essener: 58—120) erginzt und korri-
giert H. H. Rowleys Geschichte der Essener (23-57). Eine
besonders gegliickte Gegeniiberstellung besteht zwischen
der Arbeit von David Flusser (121-166) und jener von
Yigael Yadin iiber den Pescher Nahum. Aufgrund der neu
gefundenen Tempelrolle von Qumran vermag Yadin
deutliche Korrekturen und Fragezeichen an die in der Pe-

scher Nahum hineingedeuteten Feindschaftsbeziehungen
zwischen der Qumrangemeinde, den Pharisiern und den
Sadduziern anzubringen. Hier und an vielen andern Stel-
len kann man den Fortschritt der Forschung mitverfolgen.
Insgesamt wird jeder, der sich tiber die Qumranforschung
von Zeit zu Zeit aus fachlichen (historischen, judaisti-
schen, alttestamentlichen, neutestamentlichen) Riicksich-
ten orientieren muss, fiir diesen ausgezeichnet orientie-
renden Band dankbar sein. Clemens Thoma

WILHELM GUDE: Die rechtliche Stellung der Juden in
den Schriften deutscher Juristen des 16. und 17. Jahrhun-
derts. Sigmaringen 1981. Verlag Jan Thorbecke. 88 Sei-
ten.
Der Verfasser, jetzt Richter am Oberlandesgericht Karls-
ruhe, ist bereits durch seine Mitarbeit an Band 2 der Aus-
gewihlten Schriften von Guido Kisch und durch seinen
Beitrag »Zur rechtlichen Stellung der Juden in der frithe-
ren Neuzeit« in der Festgabe zum Schweizerischen Juri-
stentag 1973 einschligig ausgewiesen. Er hat damals dem
Altmeister der jiidischen Rechtsgeschichte in Basel wih-
rend einiger Jahre als wissenschaftlicher Assistent zur Sei-
te gestanden. Von daher rithrt auch die Anregung zu die-
ser Arbeit, die dann 1980 der Freiburger rechtswissen-
schaftlichen Fakultit als Dissertation vorlag und die nun,
besonders schon ausgestattet und mit einer Widmung an
Guido Kisch versehen, in diesem demselben nahe verbun-
denen Verlag erschienen ist.
Giides Buch vermittelt in sehr genauer und dennoch fes-
selnder Darstellung ein eindrucksvolles Bild von den viel-
faltigen Gesichtspunkten, unter denen die Juristen des
Spitmittelalters, der Reformationszeit und des beginnen-
den Naturrechts die Rechtsstellung der Juden zu begrei-
fen und zu regeln versuchten. Hierbei spielten — dies ist
ein besonders wichtiges Ergebnis der Arbeit — Rassenvor-
urteile noch keine Rolle, und es herrschte das Bestreben
vor, alte religiose Spannungen, Furcht und tief eingewur-
zelte Vorstellungen von der Niedertracht und Rechtlosig-
keit der Juden durch eine im geltenden Romischen Recht
begriindete Friedensordnung zu tiberwinden. Neben dem
kirchenrechtlichen Gebot der Nichstenliebe — das freilich
die Austibung religiosen Zwangs nicht ausschloss — war
die Stellung der Juden als cives Romani und als Schutzbe-
fohlene des Kaisers, als »der kaiserlichen Majestit Kam-
merknechte«, von entscheidendem Gewicht. Bedeutende
Personlichkeiten wie Johannes Reuchlin oder Ulrich Za-
sius treten recht unterschiedlich in Erscheinung, die da-
malige juristische Literatur wird abgehandelt, religiose
und rechtliche Griinde fiir die Duldung der Juden, das Ju-
denregal und die Idee der Billigkeit (aequitas), die auch in
der Rechtsprechung des Reichskammergerichts gegeniiber
den Juden eine Rolle spielt. Einschligige Quellen sind
grossenteils deutsch und lateinisch zitiert.
Der Verfasser unterscheidet mit gutem Grund die oftmals
grausame Wirklichkeit, die er durch Beispiele belegt, von
der juristischen Lehre: »Das Recht bildet den Damm, der
die Juden vor schrankenloser Willkiir bewahrt und ithnen
damit wenigstens einen bescheidenen Lebensraum si-
chert.« Eine wertvolle, nachdenklich stimmende Arbeit!
Hans Thieme, Freiburg i. Br.

ALFRED HAVERKAMP (Hrsg.): Zur Geschichte der
Juden im Deutschland des spiten Mittelalters und der frii-
heren Neuzeit (Monographien zur Geschichte des Mittel-
alters, Bd. 24). Stuttgart 1981. A. Hiersemann Verlag. 319
Seiten.

Dieser reichhaitige Band wiirde ein weit ausfiihrlicheres
Referat erfordern, als dies moglich ist. Wir konnen hier
nur weniges erwihnen und den Leser ersuchen, dieses
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wertvolle Buch sorgfiltig zu studieren, da es eine Fiille
von sonst schwer zuginglichem Material enthilt. F. Graus
behandelt historische Traditionen iiber Juden im Spatmit-
telalter. Nur gelegentlich und beildufig drangen geschicht-
liche Reminiszenzen in das jiidische Schrifttum ein, sonst
galt Geschichte als Abfolge von Leiden und Verfolgung.
Auch die Christen behandelten die Juden nicht im Rah-
men einer Geschichtsdarstellung, sondern uberlieferten
Schauerlegenden, etwa die von Ritualmorden und Ho-
stienschandungen. Sonst erscheinen Juden in Anekdoten
und folkloristischen Berichten, die aber nicht Ansatzpunkt
fur historische Traditionen sind. Die historische Betrach-
tung der Juden im Spatmittelalter war auch deshalb un-
moglich, weil die Juden fortlaufend mehr dimonisiert
wurden und ein ihnliches Schicksal wie andere Rand-
gruppen der Gesellschaft erfuhren (vgl. die Hexenverfol-
gungen).

In einer ausfithrlichen Studie behandelt der Herausgeber
A. Haverkamp die Judenverfolgung zur Zeit des Schwar-
zen Todes im Gesellschaftsgefiige deutscher Stidte. Der
Verfasser kommt zu dem Ergebnis, dass man bei diesem
fur die Judenheit tiefgreifenden Verfolgungsprozess nicht
von einer einheitlichen Motivation der Verfolger sprechen
kann. Man misste vor allem auch die politische Motiva-
tion innerhalb der stidtischen Fiithrungsschichten und der
Herrschaftstriger in den Territorien niher erforschen.
Wesentlich war dabei die Regelung der Nutzungsrechte
iber die Juden. E. Voltmer, Zur Geschichte der Juden im
spatmittelalterlichen Speyer, bietet eine Fallstudie am Bei-
spiel dieser Stadt. Hier lisst sich zeigen, wie der Stadtrat
aus finanziellen Erwigungen eigentlicher Triger der Ju-
denpolitik wird und sich die Nutzungsrechte iiber die Ju-
den erkdmpft. F. Irsigler, Juden und Lombarden am Nie-
derrhein im 14. Jahrhundert, zeigt, dass Juden und Lom-
barden, beide im Geldgeschift tatig, eine unterschiedliche
Stellung besassen: Juden bleiben unterdriickte religiose
Minderheit, unter der es auch viel Arme gibt. Beide wer-
den dann tbrigens allmihlich durch das Vordringen ein-
heimischer Kreditgeber aus den grosseren Geldleihge-
schiften verdringt. Walter Rl befasst sich mit den Ju-
denleiden an der Schwelle der Neuzeit; A. Maimon be-
handelt den Judenvertreibungsversuch Albrechts II. von
Mainz und seinen Misserfolg (1515/16); Daniel Coben
schreibt iiber die Entwicklung der Landrabbinate in den
deutschen Territorien bis zur Emanzipation, und V. Press
untersucht den Versuch von Rabbinern und Vorstehern
zur Zeit Rudolfs II, eine iiberregionale Organisation fiir
die Juden im Reich zu schaffen. E. L. Ehrlich

ABRAHAM JOSHUA HESCHEL: Gott sucht den Men-
schen. Eine Philosophie des Judentums. (Deutsche Neu-
bearbeitung der amerikanischen Ausgabe von 1955 durch
R. Olmesdahl). Neukirchen-Viuyn 1980. Neukirchener
Verlag des Erziehungsvereins GmbH. 330 Seiten.

Es ist wahrscheinlich gerade das Urjidische, das dieses
Buch in so hohem Masse auszeichnet und empfehlenswert
macht: dass nimlich Religion und Leben so unzertrenn-
lich zusammengehoren — und hier auch so gesehen und
dargestellt werden, dass jede Vereinseitigung sich gerade
wie von selbst verunmoglicht. Es wird nur wenige Biicher
geben, welche man so uneingeschrinkt in so viele Hinde
(und Kapfe!) wiinschen kann, wie dies fiir das Werk wvon
Heschel gelten darf.

Man wird den Ansatz, und in Konsequenz dazu die ge-
samte Ausfithrung, als religionsphilosophisch bezeichnen
diirfen; auch die Kennzeichnung als fundamentaltheolo-
gisch diirfte nicht unangebracht sein.

Doch so oder so: entscheidend ist, dass Heschel eine
ebenso unmittelbare wie ausserordentlich tiefe Verbin-
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dung zwischen jenen Fragen gelingt, welche der moderne
Mensch aus seinem (wirklichen oder doch vermeintlichen)
gegenwirtigen wissenschaftlich orientierten Wissensstand
heraus stellt (oder welche ihn von dorther, vielleicht dun-
kel, bedringen), und jenen anderen, welche bestindig neu
aus der unmitelbaren Erfahrung des Lebens und seiner
(wie immer gearteten) Bedrohung einfach erwachsen.
Hier liegt die Qualitit des Werkes allein schon einmal
darin, dass der Verfasser diese Fragen in ihren Abgriinden
aufgespiirt hat. Dass er sie daritber hinaus dann auch
sprachlich tiberhaupt und dazu noch in dieser geradezu
leicht zuginglichen und verstindlichen Form zu fassen
und damit zu vermitteln vermag, ist eine weitere hohe
Qualitit des Werkes. Wer immer sich mit solchen Fragen
zu beschiftigen hat, wird leicht ermessen kénnen, was da-
hinter sich verbirgt.

Selbstverstindlich ist der Ansatz von Heschel in bezug auf
die Gottesfrage, welche in Konsequenz das ganze Werk
durchzieht, ein positiver und nicht etwa ein neutraler.
Doch wird aus der Lektiire deutlich, warum dem so ist —
und im Grunde sogar sein muss, denn jene (vermeintliche)
Neutralitit wird als ein recht kiinstliches Postulat einer
bestimmten Art des Denkens blossgelegt — und darin (aber
eben nur dort) entsprechend respektiert. Manche Formu-
lierung, die vielleicht fiir sich genommen missverstindlich
sein konnte, wird durch den Zusammenhang eindeutig.
Alles in allem: ein zutiefst religises Werk im besten Sinn
dieses Wortes, das auf der Hohe der Fragen unserer Zeit
steht. Eine bessere Empfehlung konnte es wohl kaum ge-
ben. Odilo Kaiser, Freiburg i. Br.

STEFAN HEYM: Ahasver. Roman. Miinchen 1981. C.
Bertelsmann Verlag. 319 Seiten.

Ahasver — Revolutionir, personifizierte Hoffnung, ge-
stirzter Engel, Weltveranderer, Prinzip des Guten und
Retter in der Not - er ist fiir Stefan Heym der »ewige Ju-
de«, der »ewig wandernde Jude«. Die »Keimzelle des Ge-
dankens vom irdischen Weiterleben eines Zeitgenossen
des Gekreuzigten bis zu dessen endlicher Riickkunfi« (S.
238) liegt in Joh 21,22 f. Die eigentliche Ahasver-Literatur
entstand erst nach der Reformation (S. 239). Die Legende
berichtet von einer Begegnung des ersten schleswig-hol-
steinischen Kirchensuperintendenten Paul von Eitzen mit
dem ewigen Juden. Diese Legende hat Heym mit einem
Briefwechsel der Jahre 1979-81 zwischen einem DDR-
Ideologen und einem Jerusalemer Professor iiber die Exi-
stenz Ahasvers verflochten. Nach der Uberzeugung des
letzteren lebt dieser Ahasver heute als Schuster an der Via
Dolorosa in Jerusalem, unauffillig und bescheiden.

Der Autor hat in diesem anspruchsvollen Roman viel
Theologie verarbeitet. Sein Werk erstreckt sich iiber die
gesamte Weltzeit: von der Erschaffung der Welt bzw. der
Engel bis hin zum Weltenende, bis Armageddon statfin-
det. Heym hat ein hochentwickeltes Sensorium fiir theo-
logische Fragen, denen sich der judisch-christliche Dialog
stellen muss. Von diesbeziiglich besonderem Interesse ist
Kapitel 19 des Romans, in dem eine disputatio zwischen
Juden und Christen geschildert wird (S. 196-207). Ihr
Hauptthema ist, »ob der ans Kreuz geschlagene Jesus
Christus der eine und wahre Sohn Gottes, geheiligt sei
sein Name, und der Meschiach gewesen, und ob die Ju-
den in Anerkenntnis dieses nicht besser titen, sich zum
christlichen Glauben zu bekehren, das Sakrament der
Taufe anzunehmen und derart ihre jammervolle Existenz
zu verbessern und sogar in der grossen und reichen Stadt
Hamburg das Biirgerrecht erwerben zu konnen« (S. 196).
Heym nimmt auch mittelalterlich klassische Vorwiirfe
auf, die sich Juden und Christen gegenseitig machten (ju-
discherseits »Toledot-Jeschu«-Geschichte S. 90; christ-



licherseits antijiidische Legenden wie Brunnenvergiftung,
Mord von Christenkindern fiir das Pesachfest sowie das
Bild des Juden als Wucherer S. 90£.141). — Das christlich-
jidisch »heisse Thema der géttlichen Trinitdt wird respek-
tiert als letztlich etwas Unerschliessliches, dennoch aber
voller Aussagekraft inszeniert. Im Gesprich Ahasvers mit
Gout iiber die Gottebenbildlichkeit des Menschen erkennt
Ahasver »zugleich mit ihm (Gott) und durch ihn hindurch
die Jammergestalt des Reb Joshua, und ich sprach: Du al-
so bist Gott?« (S. 129). Heym bringt seine Hauptfigur,
den ewigen Juden, immer wieder in Verbindung zu Reb
Joshua. Obgleich Ahasver einst Jesus auf dem Weg nach
Golgatha von seiner Tiire gewiesen hat und darum vom
Rabbi zur ewigen Wanderschaft verflucht worden ist, ist
sein Verhaltnis zu diesem von Liebe geprigt (S. 270). Bei
der Wiederkunft Christi ist denn Ahasver auch der einzi-
ge, der Jesus sofort erkennt und ihn aufnimmt.
Heyms Ahasver ist ein literarisches Meisterwerk, in barok-
kem Erzihlstil verfasst, voll von poetischer Kraft. Die
spritzige Satire macht es zwar zur geniisslichen Lekuiire,
doch stellt das Werk keine geringen Anforderungen.

Rita Egger, Luzern

SVEND HOLM-NIELSEN: Die Psalmen Salomos. Jiidi-
sche Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit, Bd. 5, Lie-
ferung 2. Gitersloh 1977. Gitersloher Verlagshaus
Mohn. 112 Seiten.

Die Psalmen Salomonis (PsSal) sind eine Sammlung von
18 Preisungen, Bittgebeten, Gedichten und poetisch aus-
gedriickten Klagen iiber das Gedeihen und Wiiten der
Frevler (Hellenisten, Hasmonzer, Rémer) sowie iiber die
unertriglich schweren Bedringnisse der Getreuen. Unge-
fihr in der Mitte des 1. vorchristlichen Jahrhunderts wur-
den sie wohl in Palistina verfasst und fanden teilweise
vermutlich in Alexandrien auch in Gottesdiensten Ver-
wendung. Besonderes Interesse fanden in der Forschung
immer schon die PsSal 17 und 18, die messianische Vor-
stellungen und Erwartungen enthalten.

Wie die Reihe »Jiidische Schriften aus hellenistisch-rémi-
scher Zeit« im allgemeinen, so sind die neu iibersetzten
und kommentierten PsSal im besonderen zu begriissen.
Textkritische und philologische Genauigkeit zeichnen sie
aus. Man ist nun nicht mehr auf Ubersetzungen und
Kommentierungen aus dem Beginn unseres Jahrhunderts
(Emi! Kautzsch) angewiesen. Der Anmerkungsapparat ist
jedoch besonders in PsSal 17 und 18 zu knapp gehalten.
Es hitte deutlicher gemacht werden miissen, wie diese
beiden Psalmen atl. Stellen (in hebriischer und LXX-Ver-
sion) messianisch deuten und wie diese Deutung sich von
neutestamentlicher, targumischer und rabbinischer Deu-
tung unterscheidet. Der Mangel liegt sowohl darin, dass
nicht alle Stelien beigezogen werden, als auch darin, dass
kaum eine vergleichende Reflexion stattfindet. Es geniigt
z. B. kaum, zu PsSal 17,21 anzumerken, hier sei an 2 Sam
7,13 und an mehrere »messianische Passagen« namentlich
der Prophetenliteratur zu erinnern. Dariiber hinaus wire

auf die an dieser Stelle sich findende Kontamination von'’

Hyios (aus 2 Sam 7,13) und pais (Gottesknechtlieder) hin-
zuweisen gewesen sowie auf die entsprechenden Deutun-
gen auf Israel (LXX), einen Propheten (MT) und den
Messias (Targum Jonathan, Mk 1,11; Apg 3,13 usw.). In
PsSal 17,34 wird der Messias als »Starker« (dynatos) be-
zeichnet. Der Hinweis auf Lk 11,21 par. wire hier eben-
falls angebracht gewesen. Wenn ferner etwa in einem Ex-
kurs die Zige und Taten des Messias laut PsSal 17 und 18
aufgelistet und in ihrer Gesamtheit erwogen worden wi-
ren, hitten sich weitere wichtige Beziige zum Neuen Te-
stament ergeben. Der Messias ist ja nach den PsSal - die-
sen einzigen Schriften mit eindeutig koniglich-messiani-

schem Charakter — der endzeitliche Sammler des Volkes,
Herrscher und Richter (als neuer Mose, Josua, David und
Salomo), der ohne abzuirren und ohne zu ermiiden in
perfekter Unterordnung zur Wiirde und zum Willen Got-
tes denkt und handelt. Er ist K6nig nur im Schatten und
in Unterordnung zum Kénig Gott. ~ Eine grossere Voll-
standigkeit in den Anmerkungen und Erwigungen wire
zwar wiinschenswert gewesen. Aber auch in dieser knap-
pen Form ist die neue Ubersetzung und Kommentierung
der PsSal ein unersetzliches Werk fiir alle, die Messiasfor-
schung betreiben. Clemens Thoma, Luzern

BARBARA JUST-DAHLMANN: Der Schépfer der Welt
wird es wohl erlauben miissen. Jidische Dichtung nach
Auschwitz. Swuttgart 1980. Radius-Verlag.

S.o.S. 32.

WILLIAM (WILLY) KATZ: Ein jidisch-deutsches Leben
1904-1939-1978. Tiibingen 1980. Katzmann-Verlag. 248
Seiten.

Der Verfasser, 1895 in einem Dorf nahe bei Kassel gebo-
ren, schrieb dieses Buch in den siebziger Jahren als hoch
angesehener religiéser Leiter und nachheriger »Minister
Emeritus« einer jiddischen Gemeinde in Sydney, wohin er
1939 ausgewandert war. Er schildert darin mittels fingier-
ter, aber auf zumeist eigenem Erleben, auf seinem For-
schen und Nachdenken beruhender Aufzeichnungen von
Briefen, Begegnungen, Gespriachen usw. das Schicksal ei-
nes deutschen Juden, der in friedlichem und freundschaft-
lichem Kontakt mit Nachbarn und Schulkameraden auf-
wuchs, wihrend des Ersten Weltkriegs als Frontsoldat auf
hervorragende Weise seine Pflicht erfiillte und dafiir aus-
gezeichnet wurde und der danach in Studium und Beruf
mit zunehmender Sorge, aber immer noch voller Vertrau-
en in das deutsche Volk — dem er sich auch als gldubiger
Jude zugehérig fithlte — das Heraufkommen des Natio-
nalsozialismus und Antisemitismus sowie die Auswirkun-
gen von Hitlers »Massenpropaganda« erlebte. Selbst die
»Machtergreifung« sahen er und seine Freunde zuerst
noch nicht als Schicksalswende, sondern als eine hoffent-
lich nur kurzfristige Episode an, bis die danach einsetzen-
den gesetzgeberischen und polizeilichen Massnahmen,
vor allem aber die dem Pogrom vom 9. November 1938
folgenden grausamen Erlebnisse als Hiftling in Buchen-
wald, ihn eines schlechteren belehrten.

Nun begann der Verfasser erst recht — immer wieder im
Gedankenaustausch mit deutschen Freunden —, sein »jii-
disch-deutsches Leben« und damit zugleich dasjenige aller
deutschen Juden zu iiberpriifen, wobei ihm das durch phi-
losophische Vorlesungen, zumal bei dem Neukantianer
Hermann Cohen in Marburg, durch theologische und ge-
schichtliche Studien geschulte Denken wesentliche Dien-
ste leistete. Dies macht den exemplarischen Wert seiner ~
nicht als Autobiographie gedachten — Aufzeichnungen
aus. An gewissen Mingeln, etwa an fehlerhaften Datie-
rungen, sollte sich ein verstindiger Leser nicht stossen.
Und immer wieder versetzt sich der Autor mit grosser
Objektivitit und Einfithlungsvermégen auch in die Lage
seiner deutschen Freunde und Bekannten. Er vermag auch
Positives zu berichten, was er von dem einen oder ande-
ren Teilhaber der damaligen Herrschaftsordnung erfah-
ren hat. Gerade dies verleiht seinen Schilderungen ihr Ge-
wicht und ihre Verlisslichkeit auch dort, wo sie Wider-
wirtiges und Abscheuliches festhalten. »Ich bemiihe mich,
gerecht zu sein und mich von persénlichen Gefiihlen frei
zu halten«, schreibt der Verfasser einmal mit gutem
Grund. »Ich bete, dass ich nicht in den gleichen Fehler
verfalle, den wir an den Nazis verdammt haben, als sie die
Juden fiir alies Ubel verantwortlich machten. Wie kénnte
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ich nun das ganze deutsche Volk wegen der Taten seiner
Verbrecher verdammen?« Und er betont mit Recht, dass
»die Verantwortung fiir die Ermordung von 6 Millionen
Juden schwer auf dem Gewissen vieler fithrender Person-
lichkeiten, auch der Westmichte« lastet. »Man hat zu lan-
ge untitig zugesehen.«
Dank einer Reihe gliicklicher Zufille gelingt es W. Katz,
noch wenige Wochen vor dem Ausbruch des Zweiten
Weltkriegs Deutschland zu verlassen; in Australien be-
ginnt fiir ihn und seine Frau ein neues Leben. Doch die in-
nere Auseinandersetzung mit dem Lande seiner Herkunft
dauert fort, freilich aufs dusserste betroffen durch Nach-
richten von den unsiglichen Greueln, die damals in
Deutschland und in den besetzten Gebieten veriibt wor-
den sind. Nach dem Zusammenbruch des »Dritten
Reichs« nimmt der Verfasser — dessen Mutter und fiinf
weitere nichste Angehorige zu den Opfern gehoren —
trotz schwerer innerer Hemmnisse die Verbindung zu je-
nen Freunden wieder auf, besucht sie in Kassel, besucht
aber auch mehrfach Israel, zu dem er ein neues Verhiltnis
gewinnt und dessen Politik er rechtfertigt. Er denkt iiber
den Widerstand gegen den Nationalsozialismus, iiber das
Fehlen eines Schuldbekenntnisses der Deutschen 1945
und iiber die Wiedergutmachung nach. Auch die »gerade-
zu unnatiirliche Teilung Deutschlands« als »aufgezwun-
gene russische Entscheidung« gibt ihm zu denken.
Das »Wiedererwachen des Antisemitismus« in vielen Lin-
dern macht ihn besorgt, und er entwickelt — dies ist wohl
das wichtigste Ergebnis dieses Buches - ein »Erziehungs-
programme«, wie inskiinftig der jungen Generation in
Deutschland schon auf den Schulen das Geschehene be-
kannt gemacht und damit erst der Weg fiir eine »gerechte
Beurteilung des deutschen Volkes im Ausland« gebahnt
werden konnte. Dass der Autor als Theologe gerade auch
auf die Rolle und Bedeutung von Glauben und Kirche in
Vergangenheit und Zukunft fiir das deutsch-jiidische Ver-
hiltnis eingehend zu sprechen kommt, auf den »christli-
chen Antisemitismus« und auf das Gemeinsame beider Re-
ligionen — nicht ohne spiirbare Kritik oder Anerkennung
fihrender Personlichkeiten wie Kardinal Bea oder Hel-
mut Gollwitzer —, sei hier nur noch abschliessend kurz er-
wihnt, wie auch auf die Beibringung von weiteren lehrrei-
chen Zitaten verzichtet werden musste — ein Grund mehr,
dieses wertvolle Buch selber zu lesen!

Hans Thieme, Freiburg i. Br.

GUIDO KISCH: Forschungen zur Rechts-, Wirtschafts-
und Sozialgeschichte der Juden. Mit einem Verzeichnis
der Schriften von Guido Kisch zur Rechts- und Sozialge-
schichte der Juden. Sigmaringen 1979. Verlag Jan Thor-
becke. 495 Seiten.

GUIDO KISCH: Forschungen zur Rechts- und Sozialge-
schichte des Mittelalters. Mit einem Verzeichnis der
Schriften von Guido Kisch zur mittelalterlichen Rechtsge-
schichte. Sigmaringen 1980. Verlag Jan Thorbecke. 544
Seiten.

Als Fortsetzung seiner »Ausgewihlten Schriften« — vgl.
die Anzeige des ersten Bandes im FrRu XXX/1978 S.
170 — erschienen in derselben guten Ausstattung diese bei-
den wiederum iiberaus reichhaltigen und stattlichen Wer-
ke des nunmehr im 94. Lebensjahr stehenden Verfassers,
des »grand old man« der jiidischen Rechtsgeschichte, iiber
dessen Lebenserinnerungen wir im FrRu XXVII/1975
S. 121 berichtet haben.

Der erste dieser beiden Binde setzt sich aus sechs Teilen
zusammen, in denen Studien zum mittelalterlichen Recht,
zum Verhiltnis zwischen Universititen und Juden, Bio-
graphisches und Bibliographisches, Rezensionen iiber Bii-
cher zur jiidischen Rechtsgeschichte und Nachrufe auf jii-

76

dische Gelehrte dargeboten werden. Es handelt sich
durchweg um Wiederabdrucke, aber die — zum Teil bis in
die dreissiger Jahre zurickreichenden — Erstdrucke, man-
che in englischer Sprache, sind an so unterschiedlichen
und weit verstreuten Orten verdffentlicht worden, dass
durch ihre Zusammenfassung der Wissenschaft nunmehr
ein sehr grosser Dienst getan wird. Grundlegende The-
men, wie etwa »Toleranz und Menschenwiirde«, »Juden-
recht in Mitteleuropa — einst und heute«, »The Yellow
Badge in History« wechseln ab mit solchen ganz speziel-
len Inhalts wie etwa »Der erste in Deutschland promo-
vierte Jude« oder »Die Zensur judischer Biicher in Boh-
menc«. Arbeiten, die nur von der &rtlichen Rechtsgeschich-
te, vom Einfluss der Bibel auf das mittelalterliche Recht
oder von der Geschichte der Juden in Amerika handeln,
wurden ausgeschlossen. Ausfiihrliche Erginzungen und
ein Schriftenverzeichnis, worin zum Vorteil des Benutzers
auch sehr zahlreiche Rezensionen angefiihrt sind, be-
schliessen den wertvollen Band.

Im zweiten sind es sieben Teile, worin Beitrige zur Ge-
schichte der mittelalterlichen Rechtsquellen, vor allem des
Sachsenspiegels und der Schoffenspruchsammlungen, zu
»Nationalismus und Rasse im mittelalterlichen Recht,
zur Rezeption des rémischen Rechts, zur Geschichte des
Vollstreckungsrechts, zur Wissenschaftsgeschichte sowie
wiederum Rezensionen und Nachrufe dargeboten wer-
den, dazu abermals ausfiihrliche Erginzungen und Hin-
weise auf neue Literatur sowie eine Bibliographie. Auch
diesen Band wird nicht allein der Rechtshistoriker oder
der Geschichtswissenschaftler iiberhaupt mit Gewinn stu-
dieren, enthilt er doch eine ganze Menge von dem, was
man »Allgemeine Bildung« zu nennen pflegt, beispielswei-
se zur Ideengeschichte, zur Kunstgeschichte und Litera-
turgeschichte. So wird man als deutscher Rechtshistoriker
angesichts der Fiille des hier Gebotenen und der zahlrei-
chen geistigen Briicken, die der Verfasser zu anderen
Lindern und Kontinenten, zu ganz verschiedenen Vol-
kern und Traditionen geschlagen hat, immer getragen von
dem Grundgedanken der Rechtsidee, zu dem er sich in
seinem Vorwort bekennt, von tiefem Dank und von Be-
wunderung erfiillt. Hans Thieme, Freiburg i. Br.

ERNST G. LOWENTHAL: Juden in Preussen. Ein bio-
graphisches Verzeichnis. Mit einem Vorwort von Roland
Klemig. Herausgegeben als Erginzung zur gleichnamigen
Ausstellung vom Bildarchiv Preussischer Kulturbesitz Ber-
lin. Berlin 1981. Buchhandelsausgabe und Vertrieb: Diet-
rich Reimer Verlag. Mit 61 Abbildungen im Text und 20
Umschlagabbildungen. 256 Seiten.

Das vorliegende Werk stellt einen ausserordentlich wich-
tigen Beitrag zur Geschichte der Juden in Preussen dar —
und trifft damit selbstverstindlich zugleich in das Herz-
stiick der neueren Geschichte der Juden in Deutschland.
Der iberaus fachkundigen Arbeit von Ernst G. Lowen-
thal, einem hervorragenden Biographiker, ist es zu dan-
ken, dass dieses Unternehmen als sehr gegliickt bezeich-
net werden kann.

Was den erfassten Zeitraum angeht: der Ausschnitt um-
fasst die rund 150 Jahre von 1780 bis 1930. Selbstver-
standlich war eine starke zahlenmissige Beschrinkung ge-
boten: trotzdem werden fast 2000 Kurzbiographien vor-
gelegt. Beabsichtigt ist das allein Mégliche, also so etwas
wie ein »Schnitt« durch die sich anbietenden Materialien.
Das heisst natiirlich, dass zahlreiche Gruppen (etwa
Handwerker usw.) iiberhaupt kaum beriicksichtigt wer-
den konnten, denn die notigen Unterlagen finden sich
nun einmal nur unter bestimmten Voraussetzungen (Pu-
blikationen, aktenkundige Titigkeiten in einer Gemeinde,
Verwaltung usw.); in einzelnen Fillen ist man doch von



der sehr verstindlichen Grundregel (vgl. S. 8 f.) abgegan-
gen.

Obwohl es nicht die Aufgabe einer derartigen Kurzbio-
graphien-Sammlung sein kann, Fragen mehr allgemeiner
Art zu behandeln, so werden diese doch angesprochen
(z. B. das deutsch-jidische Zusammenleben, innerjiidische
Fragen, der Zuordnungskomplex »Preussen« und andere)
oder sogar skizzenhaft verdeutlicht (vgl. Vorbemerkung
S. 5-10).

Ein kleines Beispiel fiir Uberraschungen, wie dieses bio-
graphische Verzeichnis sie (gewiss auch in anderen Fil-
len) zu bieten vermag, sei angefithrt. Kardinal Augustin
Bea (1881-1968) studierte vor dem Ersten Weltkrieg fiir
kurze Zeit in Berlin Orientalistik. Das vorliegende Ver-
zeichnis enthilt die Kurzbiographien von zweien seiner
damaligen Lehrer, deren der Kardinal sich stets mit Freu-
de und Dankbarkeit erinnerte. Einmal ist dies Jakob Barth
(1851-1914), der selbst auch aus Baden gebiirtig war und
drei Jahrzehnte als Professor am Rabbiner-Seminar sowie
auch an der Universitit Berlin wirkte. Zum anderen han-
delt es sich um Eugen Mittwoch (1876-1942), der damals,
nur wenige Jahre dlter als Bea, als Privatdozent titig war.
Angesichts der Bedeutung, welche Kardinal Bea fiir die
Entwicklung der Beziehungen und des Verstindnisses
zwischen Christentum und Judentum zukommt, wird man
die Erwihnung dieser Gelehrten besonders aufmerksam
und dankbar vermerken diirfen.

Odilo Kaiser, Freiburg 1. Br.

JOHANN MAIER / PETER SCHAFER: Kleines Lexi-
kon des Judentums. Stuttgart 1981. Verlag Katholisches
Bibelwerk. 332 Seiten.

Ziel dieses Lexikons im Taschenbuchformat ist nach dem
Vorwort der Verfasser »eine knappe, erste Information
iiber die juidische Religion, wobei die Grenzen zu anderen
Aspekten des Judentums bewusst nicht zu eng gezogen
wurden, weil das Verhiltnis zwischen Geschichte, Kultur-
geschichte und Religionsgeschichte im Judentum im Lauf
von fast vier Jahrtausenden und im Rahmen véllig unter-
schiedlicher regionaler Bedingungen nicht immer gleich-
missig zu bestimmen ist«. Wenn dabei »auch den Bezie-
hungen zwischen Judentum und Christentum ein entspre-
chendes Gewicht zugemessen« ist, so wird hier, um der
heute noch verbreiteten Einengung auf die neutestament-
liche Zeit entgegenzuwirken, der Schwerpunkt gezielt auf
die seitherige Geschichte dieser Beziehungen gelegt, zu-
mal da fiir die Anfangszeit auf das gleich ausgestattete
»Kleine Stuttgarter Bibel-Lexikon« verwiesen werden
kann. Die Kompetenz der beiden Verfasser gewihrleistet
dem Benutzer selbstverstindlich zuverlissige Information
iiber das Judentum in Vergangenheit und Gegenwart.
Wer etwa die genaue Bedeutung eines Begriffs sucht, wer
sich zu einem Problem einen gerafften Uberblick ver-
schaffen will oder wer zu einem Namen eine knappe Aus-
kunft verlangt, hat nun die Orientierung griffbereit. So
kann das Lexikon einen Stammplatz fiir Studium und Un-
terricht(svorbereitung) beanspruchen, und dies nicht al-
lein, wo es um jiidische Themen als solche geht, sondern
auch dort, wo in christlicher Theologie und Verkiindi-
gung das Judentum — wie indirekt auch immer ~ beriihrt
wird. Man kann es den Verfassern und dem Verlag nur
wiinschen, dass dieses hochkaritige Angebot von Grund-
lageninformation, wozu auch die aussergewshnliche Be-
bilderung zu zihlen ist, die ihm gemisse Resonanz findet.
Vielleicht lassen sich die offenen Seiten bei einer Neuauf-
lage nicht nur, wie vorgesehen, fiir zusitzliche Artikel,
sondern auch fiir einige Literaturhinweise niitzen. Denn
die »appetitanregende« Wirkung dieses Lexikons liegt auf
der Hand. Peter Fiedler, Freiburg i. Br.

MENDELSSOHN-STUDIEN. Beitrige zur neueren
deutschen Kultur- und Wirtschafisgeschichte, herausge-
geben von Cécile Lowenthal-Hensel und Rudolf Elvers.
Band 3, 1979. Band 4: Zum 250. Geburtstag von Moses
Mendelssohn, 1979. Berlin. Verlag Duncker & Humblot.
248 und 311 Seiten.

In dieser schon durch ihre ersten beiden 1972 und 1975
herausgekommenen Binde bestens eingefithrten Reihe
sind neuerlich zwei weitere erschienen, welche die vor-
bildliche Zusammenarbeit zwischen privaten und &ffentli-
chen Institutionen sowie Forschern aus verschiedenen
Lindern und Erdteilen bei der Verwertung von teilweise
noch iiberhaupt nicht bekannten, geschweige denn ausge-
schopften Nachlissen aus der weitverzweigten Familie
Mendelssohn, ihrer Verwandten und Freunde bekunden.
Handelt es sich in Band 3 um eine Reihe von Beitrigen,
welche die verschiedenen Generationen dieses fiir die
deutsche Geistes- und Kulturgeschichte seit der Mitte des
18. bis ins 20. Jahrhundert so bedeutungsvollen Familien-
verbandes angehen, so ist der 4. Band allein dem Stamm-
vater desselben, dem Philosophen Moses Mendelssohn
(1729-1786), gewidmet. Sein Sohn, der Bankier Abraham
Mendelssohn-Bartholdy (1776-1835), Vater des wohl be-
kanntesten Familienmitglieds, des Komponisten Felix M.-
B. (1809-1847), und sein Enkel, der Geograph und Histo-
riker Georg Benjamin M. (1794-1874), traten zum Pro-
testantismus iiber; von letzterem schreibt eine Freundin
(1821): >er meint es so von Herzen ehrlich, es ist ihm so
hoher Ernst, dass ihn wohl nur wenig geborne Christen an
wahrem Glauben tbertreffen und er beyweitem die gros-
sere Zahl selbst der Besseren<. Dennoch spielt aber auch
die religisse Herkunft dieser deutsch-jiidischen Familie
bei dem, was sie erschaffen und erreicht, was sie erlebt
und erlitten hat, immer wieder eine Rolle, wodurch ihre
Schicksale so exemplarisch und nachdenkenswert erschei-
nen.

Im Band 3 werden wir bekannt gemacht mit einer Anzahl
interessanter Quellen: Briefe und biographische Mittei-
lungen, worin sich das Leben in den beriithmten Berliner
Salons wihrend der ersten Hilfte des 19.Jahrhunderts
widerspiegelt, Schilderungen kriegerischen Geschehens
von 1813/14, Ausserungen prominenter Persénlichkeiten
zu wichtigen Themen, so etwa Alexander von Humboldts
iiber standische Verfassung und Monarchie, Ernst Moritz
Arndts iiber die >Géttinger Sieben« und iiber Eduard Gans
oder von Clemens Perthes iiber das Verhaltnis Preussens
zu Deutschland 1849. Besonders eindrucksvoll ist das Le-
bensbild des Volkerrechtlers und Rechtshistorikers Al-
brecht M.-B. (1874-1936), eines Enkels des Komponisten,
der bis zur Emigration in Hamburg lehrte und dessen sich
jeder, der damals schon auf jenen Gebieten titig war, an-
erkennend erinnern sollte, von Alfred Vagts (USA) ge-
zeichnet.

Band 4 beginnt mit einem gewichtigen Beitrag von Alex-
ander Altmann (USA) >Gewissensfreiheit und Toleranz<.
Darin wird mit profunder Gelehrsamkeit die Vorge-
schichte des kirchlichen und weltlichen Rechts dargestellt,
gegen welches Moses Mendelssohn zu Felde zog, seine
»Halbheiten und Inkonsequenzens, aber auch die »Ansicze
zum Begriff der Gewissensfreiheits, wie sie in der Thomi-
stischen Lehre von der Verpflichtungskraft des irrenden
Gewissens enthalten sind. Wir begegnen Denkern wie
Jean Bodin, Johannes Althusius, Samuel von Pufendorf
und Christian Thomasius in dieser wertvollen >begriffsge-
schichtlichen Untersuchung« iiber die >Nichterzwingbar-
keit des Glaubens< und iiber das Verhiltnis von >Gewissen
und Staatsvertrag«. Immer noch kam »>die Toleranz in nur
sehr beschrinktem Masse zu ihrem Rechtec — erst die
Schriften von Mendelssohn >atmen einen neuen Geiste
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und lassen die >naturrechtliche Haltung« spiiren, der sein
Freund Lessing im >Nathan« dichterischen Ausdruck ver-
lichen und die Christian Wilhelm von Dohm durch seine
berithmte Schrift >Uber die biirgerliche Verbesserung der
Juden« (1781) zu verwirklichen unternommen hat. Auch
die folgenden Abhandlungen — die hier im einzelnen nicht
besprochen werden kénnen — verdienen allen Respekt. Ob
es sich dabei um >Tageslektiire in Berlin (1740-1780)« und
das >Leseverhalten breiterer Schichten« jener Zeit, um die
Bereinigung herkémmlicher Fehlurteile tber die Haltung
der Berliner Akademie, von Maupertuis, Leibniz und
Gottsched im Zusammenhang mit der durch Mendelssohn
und Lessing verfassten Schrift >Pope ein Metaphysiker«
handelt, um »>die Bedeutung Mendelssohns fiir die Litera-
tur des 18. Jahrhunderts, um >Naturrecht und Asthetik bei
Mendelssohn¢, oder ob bisher unveréffentlichte Briefe
und Dokumente aus dem Umkreis von Mendelssohn, Les-
sing, Nicolai, Jacobi, Jean Paul und der Akademie abge-
druckt und erldutert werden — immer wird der Leser mit
bemerkenswerten Vorgingen des deutschen und europi-
ischen Geisteslebens jener Zeit der Aufklirung und des
»spiten Naturrechts< bekannt gemacht. Und schliesslich
stellen auch die letzten beiden Aufsitze, ein Riickblick auf
das Mendelssohn-Gedenken vor fiinfzig Jahren und eine
Geschichte der damals in Gang gebrachten, durch die Er-
eignisse der Folgezeit zum Erliegen gekommenen und
nun in erweiterter Gestalt wieder im Erscheinen begriffe-
nen Gesamtausgabe von Mendelssohns Schriften, wertvol-
le Beitrige zur Zeitgeschichte dar. So bedeutet dieser
Band, dessen Inhalt auch wieder durch sorgfiltige Regi-
ster erschlossen ist, eine echte Bereicherung unseres Wis-
sens. Hans Thieme, Freiburg i. Br.

LEON POLIAKOV: Geschichte des Antisemitismus, Bd.
I-V. Aus dem Franzésischen iibersetzt von Rudolf Pfiste-
rer. Originaltitel: Histoire de I’Antisémitisme. Worms.
Verlag Georg Heintz.

Bd. I: Von der Antike bis zu den Kreuzziigen.! 1977. 93
Seiten.

Bd. II: Das Zeitalter der Verteufelung und des Ghettos.
1978. 239 Seiten.

Bd. III: Religidse und soziale Toleranz unter dem Islam.
Mit einem Anhang: Die Juden im Kirchenstaat. 1979. 178
Seiten.

Bd. IV: Die Marranen im Schatten der Inquisition. Mit ei-
nem Anhang: Die Morissken und ihre Vertreibung. 1981.
249 Seiten.

Es ist leicht, den Antisemitismus in Bausch und Bogen zu
verurteilen; ausser wortreichen Beteuerungen bringt dies
nichts ein. Schwieriger ist es, dieses verheerende Gift in
seinen verschieden gefirbten und etikettierten Dosierun-
gen zu entlarven und diesen tédlichen, nicht nur die Ju-
den bedrohenden Ungeist bis in seine letzten Schlupfwin-
kel zu verfolgen und ihn dort aufzustsbern.

Dieser sachlichen, in die Tiefe gehenden und in die Breite
wirkenden Information will dieses allen wissenschaftli-
chen Anspriichen geniigende, im Deutschen auf acht Bin-
de angelegte Werk dienen. Hier wird von dem in der An-
tike gegen die Juden vorhandenen Hass ein weiter Bogen
iber den »christlichen« Antijudaismus bis zum Antisemi-
tismus der Moderne geschlagen. Die eine bleibende,
durch alle Variationen sich hindurchziehende Konstante
ist die Feindschaft gegen die Juden — der Antisemitismus
meint nur die Juden, und nicht etwa auch andere »Semi-
ten« —, fiir die als Beweis immer neue angebliche Begriin-
dungen theologischer und politischer, wirtschaftlicher
und sozialer Natur herangezogen werden. Hauptnenner
ist und bleibt bis in unsere Zeit hinein immer die Ausschal-

t S, auch in FrRu XXVIII/1976, S. 107 (Anm. d. Red. d. FrRu).
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tung der Juden, die ein gefihrliches Potential im Sinne ei-
nes Gefilles zum Mord in sich schliesst.

Antisemitismus ist in seinem Ungeist immer auch ein An-
griff auf den lebendigen Gott, indem man sich grundsitz-
lich gegen seinen Zeugen in dieser Welt, das jiidische
Volk, wendet, und wer begriffen hat, dass wir durch Jesus
Christus in das Volk Gottes eingereiht wurden, »geistlich
Semiten« sind, wie Papst Pius XI. (1938) erklirte, und so-
mit auf judischen Fundamenten stehen und gehen, der
weiss auch, dass Christen mit der Judenfeindschaft — in
welcher Form auch immer — geistlichen Selbstmord ver-
tiben.

Dieses gediegene und anschaulich geschriebene Buch soll-
te zur Pflichtlekiire fiir jedermann werden, der guten Wil-
lens ist, mit diesem Ungeist aufzuriumen, vor allem aber
fir alle Christen, die in irgendeiner Form im Dienste der
Unterweisung und Fortbildung stehen.

In diesem Jahr (1982) soll noch Band V erscheinen. In
den Binden mit geraden Nummern ist ein fiir den Ge-
brauch wichtiges Register fiir diesen und den vorangehen-
den Band enthalten.  Rudolf Pfisterer, Schwibisch Hall

BERNHARD RUBENACH (Hrsg.): Begegnungen mit
dem Judentum. Stuttgart/Berlin 1981. Kreuz Verlag. 399
Seiten.

Die Diskussion um Entstehung und Ausmass des Holo-
caust liess — sofern sie nicht ohnehin auf verschlossene
Ohren stiess — allgemein meist solche Fragen aufkommen,
die die Betroffenheit iiber das Ausmass eigener Mitverant-
wortung und -schuld formulierten, die aber kaum — oder
nur vereinzelt — nach den »Opfern, nach den jidischen
Menschen, nach dem Judentum« (371, Nachwort des
Hrsg.) selbst fragten. Vorurteile mehr als fundiertes Urtei-
len, vermeintliches Wissen mehr als fundiertes Wissen,
Angste vor der Infragestellung eigener liebgewonnener
Denk- und Verhaltensmuster stehen hier einer Begegnung
mit dem Judentum, mit jidischem Glauben, jidischer Ge-
schichte, judischer Kultur im Wege; Beriihrungsingste,
die in bestimmten politischen Zusammenhingen in Hass
und Verfolgungswahn umschlugen und - so Riibenach —
herrithren aus der Unfihigkeit, das tiefe Geprigtsein der
Menschheitsgeschichte mit ihrem vom Judentum kom-
menden »Entwurf eines menschlichen Menschen« (373)
sich einzugestehen, aufzuarbeiten und dadurch eine An-
derung in den eigenen Vorstellungen herbeizufiihren. So
wird Aufklirung zum Ausgangspunkt und Ziel einer Dar-
stellung des Judentums und seiner »bis heute ungebrochen
und konstant wirkende(n) und lebendige(n) Kuleur, ...
Religion und Geschichte« (373), die zunichst als ein-
drucksvolles Schwerpunktprogramm des Stidwestfunks in
rund 220 Sendungen von Dezember 1980 bis Juni 1981
ausgestrahlt diesem Buch zugrunde liegt, wobei der Her-
ausgeber auch fir Konzeption und Planung jenes SWF-
Programms verantwortlich zeichnete. So kann das vorlie-
gende Buch denn auch bestenfalls ein Querschnitt durch
jenes Schwerpunktprogramm darstellen, ohne dabei »lik-
kenlose Vollstindigkeit« (374) anstreben zu wollen.
Trotzdem bietet der vorliegende Band durch die Spann-
weite der zumeist von jildischen Autoren gelieferten Bei-
trige — insgesamt sind es 22 — ein Spiegelbild judischen
Glaubens, Denkens und Lebens und seiner vielfiltigen
Wirkungsgeschichte. Dies wird besonders in den beiden
ersten Abschnitten »Das auserwihlte Volk« (9-113) und
»Jitdische Kultur« (117-197) deutlich, die immer wieder
den gemeinschaftsbildenden Grund judischer Existenz mit
threr Wurzel in der Glaubensgeschichte vom Sinaibund
beginnend anklingen lassen, und es sind gerade diese
Wurzeln, die auch solche Gebiete wie Sprache, Literatur,
Musik, Kunst und Medizin nachhaltig beeinflusst haben.



Diese Glaubensgeschichte aber mit ihren lebensgestalten-
den Implikationen bis in die Moderne geriet dann in ein
Spannungsfeld hinein, als mit der Entstehung des Chri-
stentums einerseits und des Islam andererseits zwei Glau-
bensbewegungen erstanden, die, undenkbar ohne ihre jii-
dischen Wurzeln und Elemente, sich in ihren jeweiligen
zwar verschieden begriindeten und formulierten Absolut-
heitsanspriichen gegeniiber dem Judentum abgrenzten
und dessen Geschichte nur allzuoft in eine Leidensge-
schichte verwandelten.

Fiir das Christentum wird dieser Prozess erkennbar, wenn
im Abschnitt »Spannungsfeld Christentum~Judentum«
(199-258) bereits im Neuen Testament angelegte Wur-
zeln des Antijudaismus diskutiert werden (223-237).
Jener Abgrenzungsprozess vom Judentum lidsst sich be-
sonders in dem zunichst noch innerjiidisch zu bezeich-
nenden Streit um die Auslegung der Tora zwischen Ju-
denchristen und Juden beobachten, der sich ins Grund-
sitzliche verkehrte, als er zu einer christlichen Gemein-
schaft kam, die mehr und mehr aus Heidenchristen be-
stand, sich aber als alleinige Erben der Tora - jener »Wei-
sung zum Leben< — ansah. Darum gilt es verstirkt auf die
»Bedeutung der Tora fiir die Christen« (Rendtorff, 213)
als dem gemeinsamen Gut von Juden und Christen zu ver-
weisen. Wie Christen bei dieser Aufarbeitung von Ge-
meinsamkeiten sich schwertun, wird deutlich durch die
Tatsache, dass der Beginn eines christlichen Bemiihens
um das Verstindnis des Judentums erst durch den wahn-
sinnigen Massenmord an den europiischen Juden ausge-
165t wurde und dieses Bemithen dennoch erst in den An-
fingen steht, wie die Frage des Beitrags von Ehrlich »Ein-
ander niher gekommen?« (239) und der Beitrag iiber die
vatikanische Israelpolitik (249 ff.) signalisieren.

Ganz gewiss diirften dagegen noch Gespriche zwischen
Judentum, Christentum und Islam (285 ff.), trotz partiel-
ler fruchtbarer Symbiose und vieler Gemeinsamkeiten be-
sonders zwischen Judentum und Islam — wie die Beitrige
des judischen Orientalisten Stern (261 ff.) und die des ara-
bischen Orientalisten Khoury (273 ff.) aufweisen ~, noch
zu den Ausnahmen gehoren und von einzelnen abhingen.
So wirkt auch dieser Abschnitt iiber »Synagoge-Kirche-
Moschee« (259-301) etwas isoliert in dem Gesamtzusam-
menhang der Beitrige, besonders dann, wenn zuletzt un-
ter dem Titel »Das Bild der anderen« (303-369) jene ver-
hingnisvollen zum Holocaust fithrenden Mechanismen
des Vorurteils thematisiert werden, die im Bild des Juden
immer nur den Gegner sehen wollen, in Wirklichkeit aber
mehr Gber die eigene Person und die Gesellschaft Aus-
kunft geben. »Es ist eine traurige Geschichte, deren Aus-
gang nicht abzusehen ist« (352) formuliert abschliessend
Hans Mayer angesichts der ambivalenten Haltungen ge-
geniiber Juden in der deutschen Literatur und weist damit
auf die Gefahren hin, die entstehen, wenn Vorurteile, Un-
verstindnis oder offener Neonazismus wieder ins Blick-
feld aktueller Tagesereignisse riicken. Ein Gesprich iiber
den »Weg nach Auschwitz und die Lage heute« (353 ff.)
vermag die Gefihrlichkeit solcher Dispositionen nur noch
besonders herauszustellen.

Soll jene »traurige Geschichte« aber zu einer Begegnung
mit dem Judentum, genauer mit jiidischen Mitmenschen
sich wandeln, so ist Offenheit gefordert und Bereitschaft,
sich auf Neues einzulassen, zu dem dieser Band einlidt,
der durch ein Nachwort des Hrsg. (371 {.), ein Mitarbei-
terverzeichnis (377 ff.), einer in das Thema einfithrenden
Literaturliste (382 ff.) und einem ausfiihrlichen Register
(385 ff.) abgeschlossen wird. Alfred Wittstock, Mainz

SHMUEL SAFRAI: Das jiidische Volk im Zeitalter des
Zweiten Tempels. Zweite Auflage. Neukirchen-Viuyn

1980. Neukirchener
GmbH. 153 Seiten.

Das Buch ist aus Rundfunkvortrigen hervorgegangen und
gibt einen sehr guten Einblick in das jiidische Selbstver-
standnis, beginnend mit der Zeit der Heimkehr aus dem
babylonischen Exil. Rund eintausend Jahre Geschichte
werden anhand der Erdrterung der religivsen und politi-
schen Ideen und Verhiltnisse, der Einrichtungen und der
Literaturen sowie der entscheidenden geschichtlichen Er-
eignisse skizziert. So wird eine reiche Sachiibersicht gebo-
ten, die fast alle wichtigen Grossen aus der behandelten
Zeit (etwa 6. Jh. vor bis 7. Jh. n. Chr.) beriicksichtigt. — In
Einzelfragen wird man gelegentlich anderer Auffassung
sein konnen; aber es ist dem Autor, der sehr engagiert
schreibt, angesichts der Entstehung und der Zielsetzung
des Buches nicht zu verdenken, dass er auf abweichende
Meinungen nicht eingeht.  Odilo Kaiser, Freiburg i. Br.

Verlag des

Erziehungsvereins

PETER SCHAFER: Der Bar Kokhba Aufstand. Studien
zum zweiten Jiidischen Krieg gegen Rom. Texte und Stu-
dien zum Antiken Judentum 1. Tiibingen 1981. Verlag
Mohr, Paul Siebeck. 271 Seiten.

Anders als der erste Aufstand gegen Rom hat der zweite
Aufstand, der Bar Kokhba Krieg, keinen Historiker ge-
funden, der den Krieg aus nichster Nihe miterlebt und
ihn beschrieben hitte, wie Josephus Flavius den ersten.
Die Geschichtsschreibung war und ist also darauf ange-
wiesen, aus den verstreuten Nachrichten iiber den Krieg
bei romischen Schriftstellern und in jidischen Quellen,
ebenso aus archiologischen Funden, den ungefihren
Gang der Dinge zu rekonstruieren. Dies ist meist ein
schwieriges Unterfangen, da die historischen Quellen oft
spit und tendenzids sind und meist kein Interesse am ge-
nauen Ablauf der Ereignisse, die sie streifen, haben. Zum
anderen sind die archiologischen Quellen nicht so zahl-
reich und viele der gefundenen Dokumente bisher nicht
verdffentlicht.

Trotz des spirlichen Materials sind in der Neuzeit, beson-
ders in Israel, eine Reihe umfangreicher und detaillierter
Monographien zu diesem Thema, oder zu Teilaspekten
des Themas, erschienen. Sie werden im Vorwort bei Schi-
fer genannt und im Hauptteil des Buches diskutiert. Schi-
fer hat nun nicht die Absicht, diesen Monographien eine
neue hinzuzufiigen. Das Ziel des Buches ist es, »an den
Grundlagen fiir eine neue und weiterfithrende Sicht des
Bar Kokhba Aufstandes mitzuwirken« (S. 4).

Das Buch behandelt die wichtigsten literarischen Quellen,
besonders die rabbinischen, die von der Forschung bisher
fir eine Darstellung der Ereignisse herangezogen wur-
den, und hinterfragt die Legitimitit der entsprechenden
Fragestellung, die von der Forschung an diese Quellen
herangetragen wurde, und die Logik der Schlisse, die ge-
zogen wurden. »Das Ziel des Beitrags ist daher zunichst
und ganz bewusst destruktiv« (S. 4).

In den acht Kapiteln des Buches behandelt Schifer die
wichtigsten Komplexe des Bar Kokhba Krieges, so wie sie
von der Forschung vorgegeben sind. Ausnahme ist ledig-
lich Kapitel sechs, das die zusammenhingende literarische
Einheit zum Bar Kokhba Krieg, die sich in der rabbini-
schen Literatur findet, in ihrer Geschlossenheit unter-
sucht. Auf eine genaue Analyse aller Quellen folgt jeweils
eine zuweilen bis ins kleinste Detail gehende Auseinan-
dersetzung mit der Sekundirliteratur.

Das erste Kapitel behandelt »Die Chronologie« des Auf-
standes. Auf Grund von Cassius Dio, aber auch der Do-
kumente aus dem Wadi Muraba’at, kommt Schifer zu
dem Ergebnis, dass der Aufstand im Frithjahr 132 n. Chr,,
spitestens im Mirz dieses Jahres, begann und wahrschein-
lich im Spitherbst 135 zu Ende war mit Nachzugsgefech-
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ten bis in den Beginn des Jahres 136 hinein. Das ergibt ei-
ne Dauer des Aufstandes von dreieinhalb bis vier Jahren.
Kapitel zwei ist iberschrieben mit »Die Ursachen«. Hier
werden nacheinander die Komplexe der versprochene und
dann wieder zuriickgenommene Tempelaufbau, die dem
Aufstand vorausgehende Griindung der heidnischen Stadt
Aelia Capitolina und das Verbot der Beschneidung disku-
tiert. Alle diese drei von der Forschung vorgeschlagenen
Griinde lehnt Schifer ab, jedenfalls als Primirgriinde.
Dem Aufstand vorauszugehen scheint ihm lediglich die
Griindung von Aelia Capitolina, das Beschneidungsverbot
sei eher die Folge des Krieges, und ein bewilligter und
dann wieder zuriickgenommener Tempelbau sei wahr-
scheinlich unhistorisch. Seiner Meinung nach ligen die
wahren Griinde vielmehr in einer allgemeinen Hellenisie-
rungspolitik unter Hadrian, die von einer hellenisten-
freundlichen jiidischen Partei durchgesetzt werden sollte.
Das Ganze sei so weniger ein romisch-jiidischer Krieg als
ein innerjiidischer Konflikt.

Das dritte Kapitel behandelt die Person Bar Kokhbas
nach Name und Herkunft, Titel (Messias und Nasi) und
Personlichkeit. Schifer versucht zu erweisen, dass aus den
Quellen und den archiologischen Befunden und den zeit-
gendssischen Dokumenten und Miinzen keine eindeuti-
gen messianischen Anspriiche erkenntlich seien. Der Nasi-
Titel gehe weniger auf den Nasi als Vorsitzenden des
Sanhedrin, sondern auf Idealvorstellungen einer Herr-
scherfigur bei Hesekiel zuriick. Im ganzen ergebe sich die
Figur eines religiés denkenden und handelnden zeloti-
schen, kompromisslosen und harten Volksfiihrers.

Im vierten Kapitel »Die Riickeroberung Jerusalems und
der Wiederaufbau des Tempels« erweist Schifer, dass auf
Grund der Quellen und vor allem des archiologischen Be-
fundes beides eher auszuschliessen ist.

Im fiinften Kapitel »Die territoriale Ausbreitung« kommt
Schifer zum Schluss, dass sich der Aufstand auf das Ge-
biet Judias beschrinkt hat.

Im sechsten Kapitel behandelt der Verfasser, wie oben er-
wihnt, den in mehreren Versionen und Texten vorliegen-
den, einzig zusammenhingenden Bericht der Ereignisse in
der rabbinischen Literatur, den sogenannten »Bethar-
Komplex«. Ein Vergleich dieser Texte macht es moglich,
literarische gemeinsame Grundbestandteile zu erkennen,
Zusammenhinge zwischen den einzelnen Versionen und
gegenseitige Beeinflussungen aufzuweisen. Vieles Mate-
rial stellt sich dabei als sekundir heraus und gehort von
Hause aus nicht zum Bar Kokhba Krieg. Historische
Schliisse auf den Verlauf des Krieges sind teils nicht, teils
nur mit grosster Vorsicht moglich.

Im siebten Kapitel »Die Hadrianische Verfolgung« wer-
den die einzelnen Verbote, die die Forschung gesammelt
hat, kritisch untersucht und auf ihre zeitliche Einordnung
befragt. Schifer kommt dabei zu der Feststellung, dass
viele von der Forschung angenommene Verbote in ihrer
Historizitit iiberhaupt anzuzweifeln sind und andere
nicht unbedingt mit dem Bar Kokhba Krieg in Zusam-
menhang stehen. Das wichtigste Material enthilt die To-
sefta. In der Schlussauswertung (S. 235) dieses Kapitels
mochte Schifer als gesichert nur das Beschneidungsverbot
wihrend (nicht davor) des Aufstandes oder kurz danach
gelten lassen, wihrend er vorher auch andere Verbote wie
das des Verlesens der Estherrolle (S. 205) fiir moglich
hilt.

Im Schlusskapitel wird »Das positive Hadriansbild in der
rabbinischen Literatur« behandelt, auf das der Verfasser
als Gegenstiick zu der diisteren Figur des Gegners Bar
Kokhbas hinweist. Bei der Geschichte aus Wajigra Rabba
hitte es der Verfasser in seiner Argumentation leichter ge-
habt, wenn er als Grundtext nicht den von Margulies in
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seiner Ausgabe gewihlten Text genommen hitte (der in
Wahrheit der Text von Qohelet Rabba zu sein scheint),
sondern den auch bei Margulies im Textapparat aufge-
fihrten Text der Handschrift Miinchen, der die urspriing-
lichste Fassung des Wajiqra Rabba enthilt und der genau
die Auslassungen aufweist, die Schifer fiir die urspriingli-
che Fassung vermutet.
Bei der Wiirdigung des Buches wird man sich hin und
wieder des Eindruckes nicht erwehren kénnen, dass Schi-
ferderSekundirliteraturgegenibersehr kritisch und zuwei-
len wohl zu kritisch gegeniibersteht und zu wenig bereit
ist, aus den literarischen Quellen irgendwelche historische
Erkenntnisse zu erschliessen. Andererseits bietet er selbst
manchmal Lésungsversuche an oder erwigt Losungsmog-
lichkeiten (so im Kapitel zwei), fiir die er keine Quellen
anfiihrt. Angesichts aber einer grossen Phantasie und ei-
ner hiufig anzutreffenden ganz unkritischen Ausbeutung
literarischer Quellen bei vielen Autoren zu dem Thema ist
dieses Buch als desillusionierend wichtig und unentbehr-
lich. Es macht klar, auf welch schwachen Informations-
quellen eine Geschichtsschreibung des zweiten Aufstandes
gegen Rom eigentlich steht, woriiber auch alle Eloquenz
und die Rekonstruktion eines plausibel logischen Ablaufs
der Ereignisse nicht hinwegtiuschen konnen. Das Buch
wird abgerundet durch ein ausfiihrliches Literaturver-
zeichnis und verschiedene Indices.

Michael Krupp, Jerusalem

PETER SCHAFER (Ed.): Synopse zur Hekhalot-Litera-
tur. Texte und Studien zum Antiken Judentum (Hrsg. M.
Hengel/P. Schifer) Bd. 2. Tiibingen 1981. ]J. C. B. Mohr.
XXV, 299 Seiten, Grossformat.

Fiir die kiinftige Erforschung der Hekhalot-Literatur ist
diese Edition eine entscheidende Wegmarke. Die Zeit der
Forschungspioniere, die irgend eine Handschrift iber
Himmelsreisen jiidischer Esoteriker der Spitantike und
des Miuelalters verabsolutierten und Theorien dariiber
darboten, ist damit vorbei. Peter Schifer und seine Mitar-
beiter (bes. M. Schliiter und H. G. von Mutius) erstellten
mit Hilfe der elektronischen Datenverarbeitung eine Syn-
opse von Handschriften, damit die Fiille der Mutmassun-
gen und Theorien iiber die Hekhalot-Literatur fiir jeden
Judaisten kritisch nachpriifbar wiirde. Die Textiiberliefe-
rung dieser Literatur ist »in einem extrem korrupten Zu-
stand, der es nicht erlaubt, eine Handschrift oder eine
Handschriftengruppe vor andern Handschriften zu favo-
risieren und eine sog. kritische Edition zu erstellen. Dieses
Problem, das shnlich auch fiir die Midrash-Literatur gilt,
stellt sich hier in verschirfter Form«. Ausserdem miisse
man sehr lange »mit stark flukturierenden Traditionen«
rechnen (Einleitung). Die Herausgeber mochten keinen
Schritt zu viel tun, um ja keine Vorentscheidungen zu fil-
len, die den Weg der Forschung missleiten konnten. Erst
miissten — und dies sei der Zweck dieser Edition - die
Handschriften miteinander vergleichbar gemacht werden.
Erst danach konnten Strukturanalysen, Vergleiche und
evtl. Datierungen vorgenommen werden. Die Diskussion
miisse sich zunichst an dieser Synopse entziinden. Man
miisse in Kauf nehmen, »dass der Umkreis dessen, was zu
dieser Literaturgattung gehort und was nicht (zumindest
vorliufig) offengehalten werden soll« (VI).

Die Einleitung zu dieser Hekhalot-Synopse (V-XXII)
verdeutlicht in ausgezeichneter Weise das Anliegen der
Herausgeber, den Umfang der einbezogenen Hekhalot-
Literatur, den Stand der Forschung, den Zustand und den
Aufriss der einzelnen Handschriften und die Umgangs-
weise der Editoren mit den Handschriften (Konventio-
nen). Man erfihrt auch, wo sich Editionen einzelner
Hekhalot-Schriften befinden (Odeberg, Wertheimer,



Scholem etc.) und wie man den Weg von diesen Editionen
zur Schifer-Edition finden kann.

Fiir eine endgiltige Beurteilung dieser Synopse ist es noch
zu frih. Sie wird die brauchbare und unumgingliche Basis
fiir die weitere Erforschung der Hekhalot-Literatur sein.
Jeder interessierte Judaist und Literaturgeschichtler wird
sie mit grosster Dankbarkeit entgegennehmen und sich
mit ihrer Hilfe an die Arbeit machen, um moglichst sach-
entsprechende Einsichten in die frémmigkeits- und gei-
stesgeschichtliche Bedeutung der Hekhalot-Literatur zu
gewinnen. Clemens Thoma

MICHAEL WEINRICH: Der Wirklichkeit begegnen . . .
Studien zu Buber, Grisebach, Gogarten, Bonhoeffer und
Hirsch. Neukirchen 1980. Neukirchener Verlag. XII, 386
Seiten.

Die Frage nach der Wirklichkeit stellen signalisiert einer-
seits angesichts stindiger Verinderungen in allen Lebens-
bereichen tief sitzende Unsicherheiten sowie andererseits
die Offenheit des Begriffs von Wirklichkeit. In der vorlie-
genden, stark iberarbeiteten Fassung seiner Gottinger
Dissertation von 1978 unternimmt Weinrich den Versuch,
»einen der unterschiedlichen Wege der Theologie, Wirk-
lichkeit zu beschreiben« (VII), systematisch zu wiirdigen.
Wie kann Theologie angemessen nach Wirklichkeit fra-
gen und von ihr reden? Weinrich geht dieser Frage nach,
indem er in einem Hauptteil eine geistesgeschichtliche
Untersuchung des Personalismus Bubers und Grisebachs
vornimmt, um deren Rezeption in den theologischen Ent-
wiirfen von Gogarten, Bonhoeffer und Hirsch nachzu-
zeichnen. Der systematische Ort dieser Personalismus-
rezeption in den untersuchten theologischen Konzeptio-
nen wird deutlich, wenn Weinrich die Ergebnisse seiner
Untersuchung aufnimmt in die Erorterung gegenwirtiger
theologischer Diskussionen um Wirklichkeit, zu denen in
den Prolegomena hingefithrt wird, wihrend die Epile-
gomena »in der Auseinandersetzung mit dem durch die
Prolegomena bereitgestellten Material iiber die Reichwei-
te der Frage nach der Wirklichkeit nachdenken« (333)
wollen. Dieses Material stellen die systematisch-theologi-
schen Ansitze von Pannenberg, T. Rendtorff, Zahrnt,
Tillich, Sélle und Ebeling. Gleichzeitig wird hier in den
Prolegomena der Leser auf den Massstab allen Redens
von Wirklichkeit verwiesen, wenn Weinrich in der alten
Weisheit Israels, an deren Anfang die >Furcht des Herrn«
steht, jene Erkenntnistheorie Israels ausmacht, der sich
erst in dieser Voraussetzung Wirklichkeit erschliesst.

Die Gemeinsamkeit aller im Hauptteil der Arbeit unter-
suchten und 4usserst prizis dargestellten Positionen ist ge-
kennzeichnet durch den Versuch — ausgelost im Persona-
lismus durch die Katastrophe des 1. Weltkrieges —, Wirk-
lichkeit als dem Menschen sich entziehende, durch ihn
nicht zu konstituierende neu zu beschreiben, wobei der
selbstherrlichen Subjektstellung des Menschen der Boden
entzogen werden soll. Auf der Suche nach der >unverre-
chenbaren Wirklichkeitc stosst man im Personalismus auf
die zentrale Kategorie der Begegnung, deren Erlebnis sich
begrifflicher Erfassung entzieht, denn allein in der vorbe-
haltlosen Begegnung eines konkreten menschlichen Du
erschliesst sich dem Ich Wirklichkeit; sie wird von sich aus
evident, ohne in der Verfiigbarkeit des Ich zu stehen.
Sieht Weinrich bei aller Sympathie fir den Personalismus
Bubers gerade hier eine gewisse Gefahr des Irrationalis-
mus, der angesichts faktisch vorhandener gesellschaftli-
cher Machtstrukturen heute gravierende Folgen nach sich
zieht, so gilt seine Kritik dann besonders den theologi-
schen Versuchen, die den Personalismus zwar rezipieren,
da sie sich in gleicher »Abwehr aller begrifflichen Deu-
tung der erlebten Wirklichkeit« (129) eins mit dem Perso-

nalismus zu wissen glauben, aber in ihren Ausfihrungen
nach Weinrich doch hinter diesen Ausgangspunkt zuriick-
fallen. So behauptet Gogarten zwar einerseits radikal die
Unverfiigbarkeit der Wirklichkeit fiir den Menschen,
wenn er auf die absolute Wesensverschiedenheit von Gott
und Mensch hinweist, aber andererseits wird diese We-
sensverschiedenheit faktisch durch einen zunehmend an-
thropologisch gefassten Gottesbegriff iiberwunden, der
wiederum dem Menschen wirklichkeitssetzende Macht
zukommen lisst. In der Theologie Bonhoeffers erscheint
Wirklichkeit als Erlebnis, das als »Erfahrung konkreter
gotturspriinglicher Gemeinschaftlichkeit« (261) gedeutet
wird, welche aber nur christologisch zuginglich ist. In-
dem Weinrich Bonhoeffers Theologie als eine »existen-
tial-ontologische Entfaltung christologischer Ekklesiozen-
trik« (263) beschreibt, wird seine Kritik an Bonhoeffer
formuliert, welche bereits im Interpretationsweg — ein
Nachgehen von Bonhoeffers Gedanken als Gefille von
»aussertheologisch gewonnener Problembeschreibung
und angeschlossener theologischer Reflexion und Begriin-
dung« (263) — Weinrichs angelegt ist. Hirschs Theologie
betont die analogielose Individualitit des Menschen, die
als Personalitit ihr Selbstbewusstsein nur aus der individu-
ellen Anrede des personalen Gottes im Gewissen gewinnt.
Damit verzichtet Hirsch zunichst ganz auf das menschli-
che Du, denn es ist das Du Gottes, das den Menschen un-
mittelbar im Gewissen entscheidungshaft anruft. Somit
liegt »alle Gotteserkenntnis in der Innerlichkeit des Indivi-
duums« (325) begriindet, und der Mensch erhebt sich
wieder zum Sachverwalter von Wirklichkeit. Weinrich
zeigt somit, dass die theologische Rezeption des Persona-
lismus in der Frage nach Wirklichkeit und damit seiner
kritischen Sicht eines Wirklichkeit entwerfenden Men-
schen ihren Kritikanspruch nicht durchgingig einlosen
konnte, sondern — besonders bei Gogarten und Hirsch —
noch zu affirmativen Schlissen beziiglich der Vorfind-
lichkeit gelangte. Inwieweit diese Tradition in gegenwirti-
ge theologische Entwiirfe hineinwirkt, weist Weinrich in
den Epilegomena auf.

Bei aller Kritik am Personalismus ist es aber durch die
ganze Arbeit hindurch Bubers Verweis auf Wirklichkeit,
mit der Weinrich ins Gesprich tritt, wobei es zu einem —
soweit ich sehe — Neuansatz in der Buberinterpretation
kommt, der besonders im christlich-jiidischen Gesprich
unbedingt Beachtung finden sollte, will dieses nicht der
Gefahr erliegen, in ein unverbindliches Geplauder abzu-
gleiten, das sich zudem noch auf eine zeitlos scheinende
Ich-Du-Lebensphilosophie Bubers berufen zu kénnen
glaubt. Solche Domestizierung Bubers verkennt den von
Weinrich an Bubers Werk herausgestellten Zusammen-
hang von >Ich und Du« mit Bubers Rede von der »Gottes-
finsternis< als dem >Charakter der Weltstunde, in der wir
leben< (Buber). Sowenig dem menschlichen Ich Wirklich-
keit setzende Macht zukommt, sondern sie ihm nur im
Du begegnet, wenn anders er nicht selbst an der mensch-
lichen Seite der Gottesfinsternis mitarbeitet, sowenig
kommt ihm die Moglichkeit zu, an ihrer Erhellung mit-
zuwirken, so dass die »Diagnose der Gottesfinsternis
wirkliche Entmachtung des Menschen bedeutet« (76). Im
Hoffen auf Aufhellung der Gottesfinsternis allein durch
Gott seibst stellt sich Buber in die prophetische Tradition
der hebriischen Bibel und deren radikale Kritik am selbst-
sichtigen Menschen. Im Aufweis dieses Zusammenhangs
bei Buber gelingt es Weinrich, jene Buberinterpretationen
und -rezeptionen in ihre Schranken zu weisen, die die Bu-
bersche Rede von der Vergegenwirtigung von Wirklich-
keit in der Begegnung von Ich und Du gleichsam als
Rezept zur Erhellung der Zeiten verstehend anwenden
wollen.
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So erweist sich die Arbeit Weinrichs auch hier als wichti-
ger richtungweisender Beitrag im Aufweis systematisch-
theologischer Zusammenhinge bei der komplexen Frage
nach der Wirklichkeit, die bedrohlich anmutenden Vor-
findlichkeiten widersteht. Alfred Wittstock, Mainz

ELIE WIESEL: Adam oder das Geheimnis des Anfangs.
Briiderliche Urgestalten. Freiburg 1980. Herder. 232 Sei-
ten.

Elie Wiesel erzahlt Geschichten. Erzihlt er altbiblische
Legenden in heutiger Weise oder heutiges Wissen in bi-
blisch-legendidren Worten? Beides trifft in gleichem Masse
zu, so dass Betrachtungen alttestamentlicher Urgestalten
gelungen sind, die in ihrer Nihe und Aktualitit zu beriih-
ren vermogen.

Elie Wiesel schildert Hintergrinde des Handeins, Bege-
benheiten aus dem Leben sowie mogliche Motive und
Entwicklungsprozesse der Erzviter, die uns in ihrer Viel-
deutigkeit ansprechen und dem Mitfithlen zuginglich
werden. In unpritentisser Weise geht er die psychologi-
sche Durchdringung der geschilderten Figuren an, ohne
jemals in ein oberflichliches Psychologisieren zu verfal-
len. Er stellt Fragen, die auf unorthodoxe Art Tabus zur
Seite schieben, wird dabei jedoch nie den Urspriingen und
Traditionen jiidischen wie chasidischen Fiihlens und Er-
zihlens untreu.

So werden Midrasch-Legenden mit den manchmal kargen
Berichten der Bibel zu reichhaltigen Portraits verwoben,
welche dem Erzihler wie auch seinem Leser den Raum
zum Aufspiiren des verborgenen Poetischen belassen. Ein
Reigen »erster« Menschen wird uns vorgefiihrt: vom Pro-
totyp Adam iiber den Erzvater Abraham bis zum symboli-
schen Hiob. Sie alle tragen mehr als ein Gesicht und
scheinen uns deshalb verwandt zu sein in ihrer urspriingli-
chen Menschlichkeit.

Elie Wiesels Erzihlweise ist bisweilen von einer gewissen
Respektlosigkeit gekennzeichnet, einer teils humorvollen,
teils leidenschaftlich in Frage stellenden. Es gelingt ihm je-
doch immer wieder, an unser Mitgefiihl und unsere Ver-
bundenheit mit dem leidenden Judenvolk zu appellieren.
Es ist ein stilles, verborgenes Gefithrtwerden im Solida-
rischsein mit jenen, die als erste die Fragwiirdigkeit des
Menschseins erfahren haben.

Nicht alles in Wiesels Erzihlungen ist originale Schop-
fung. Er ist aber auch kein blosser Imitator der’ osteuro-
piischen Chasidim des 18./19. Jh.s, sondern vermag
Uberliefertes in ein heute ansprechendes Gewand zu klei-
den. Die Midraschskizzen der »briderlichen Urgestalten«
vermogen zu faszinieren. Monique Pia, Luzern

ALFRED WITTSTOCK: Toraliebe im jiidischen Volk.
Theologische Grundlegung und Ausarbeitung einer Un-
terrichtsreihe fiir Sekundarstufe II (Das Judentum. Ab-
handlungen und Entwiirfe fir Studium und Unterricht,
hrsg. v. Peter von der Osten-Sacken, Bd. 2). Berlin 1981.
Selbstverlag Institut Kirche und Judentum. 103 Seiten.
Das Buch ist aus Betroffenheit iiber die offenbaren Folgen
des christlichen Antijudaismus, fiir den »das Gesetz« ei-
nen Kernpunkt bildet(e), und aus der Erfahrung im (evan-
gelischen) Religionsunterricht heraus entstanden. Zentral
sind demgemiss »Theologische Perspektiven in didakui-
schem Horizont« (S. 17-42), »Didaktische Konkretio-
nen« (S. 47-58) und »Die Unterrichtsreihe — Lernziele,
Verlaufspline und Medien« (S. 59-91). Die Entfaltung
dessen, was die Tora fiir das jidische Volk bis heute be-
deutet, wird von den biblischen Ansitzen her tiber das tal-
mudische Schrifttum bis zu heutigen Verstindnisweisen
sachgemiss durchgefiihrt. Dabei spielen »Bund« und Sab-
bat die zentralen Rollen. Die vorgelegte Unterrichtsreihe
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bietet gerade auch im Hinblick auf die Schwierigkeit des
Themas fiir christliche Schiiler Alternativen an. Als wichti-
ge Hilfe verdienen auch die vorgelegten Medien eigens
hervorgehoben zu werden. Selbstverstindlich kann das
christlich-judische Verhiltnis hier nur am Rande gestreift
werden: an den Beispielen der heute noch weitverbreite-
ten christlichen Entgegensetzung Jesu zu »den« Phari-
siern und an der (mittelalterlichen) Kontrastierung von
Ecclesia und Synagoge. Doch sollten Schiiler — und natiir-
lich auch Lehrer —, die eine solche Unterrichtsreihe erar-
beitet haben, imstande sein, dem antijiidischen Vorwurf
der »Gesetzlichkeit« zu widerstehen, mag er nun von
Paulus, von einem reformatorischen Standpunkt oder
sonstwoher begriindet werden. Das Buch ist uneinge-
schrinkt zu empfehlen, auch tiber den schulischen Bereich
hinaus. Peter Fiedler, Freiburg 1. Br.

YEAR BOOK (Leo Baeck Institute) Bd. XXV: London
1980. Secker & Warburg. 490 Seiten.

Sowohl das 1955 von dem »Council of Jews from Ger-
many«* gegriindete Leo Baeck Institute wie auch sein
Jahrbuch'* beging 1980 sein 25jshriges Jubilsum. Das In-
stitut wurde mit den Aufgaben betreut der Materialsamm-
lung und Forschung der Geschichte der Juden in Deutsch-
land und in den deutschsprachigen Lindern seit der
Emanzipation bis zur Vernichtung und der neuen Zer-
streuung. Mit dem Institut ist eine Anekdote verbunden,
die sich mit dem Gedanken einer jihrlichen Publikation
verband; es war Martin Buber, der dem Jahrbuch eine be-
grenzte Lebensdauer voraussagte, so wie genau der Name
dies besagt. In dankbarer Erinnerung an diesen wohlwol-
lenden Skeptizismus Bubers wird sein Andenken im Jahr-
buch durch Papiere von Arthur Cohen und Nahum Glat-
zer geehrt®™, die diese anlisslich seines 100jihrigen Ge-
burtstags bei einem vom New Yorker Leo Baeck Institute
gehaltenen Symposion im Oktober 1981 vortrugen?. Das
prignante Vorwort aus der Feder von Arnold Paucker?,
in dem er u. a. iber gemeinsame Sitzungen mit der >Ame-
rican Historical Association< anlisslich ihrer Jahresver-
sammlungen berichtet und auch iiber eine andere gemein-
same Sitzung iber >Religion and Secularization in Ger-
man Society during the 19th and 20th Centuries’ in San
Francisco im Dezember 1978. Auch erinnert A. Paucker
an die jihrliche Bibliographie, fiir die das Jahrbuch Bertha
Cohn zu besonderem Dank verpflichtet ist, die 24 Jahre
bis zu threm Ruhestand dieses wertvolle Werk betreut hat.
Dies wird nun fortgesetzt von Irmgard Foerg, Locarno,
und Annette Pringel vom London Leo Baeck Institute?.
Aus diesem Band und den folgenden Binden geben wir in
Auswahl eine kurze Ubersicht:

Introduction by Ismar Schorsch: The Leo Baeck Institute:
Continuity amid Desolation — Imar Schorsch: The Reli-
gious Parameters of Wissenschaft — Jewish Academics at
Prussian Universities — Vemon Lidtke: Social Class and
Secularisation in Imperial Germany — The Working Clas-
ses — Geoffrey G. Field: Religion in the German Volks-
schule, 1890-1928.

Michael A. Meyer: The Orthodox and the Enlightened -
An Unpublished Contemporary Analysis of Berlin Jewry’s

t Der »Council of Jews from Germany« wurde nach dem Krieg von den
hauptsichlichsten Organisationen der Juden aus Deutschland in Israel, in
den USA und in Grossbritannien gegriindet zum Schutz ihrer Rechte und
Interessen. Das Institut trigt den Namen zur Ehre des Mannes, der die
letzte reprisentative Gestalt des deutschen Judentums in Deutschland
wihrend der Nazizeit war.

1a S. dazu das Vorwort S. VII/VIIL

b Und auch die Zeitschrift des Instituts: das >Bulletin« (s. u. S. 98).

2 Vgl ebd. S. VIL

1 S, dazu Bd. XX11/1977 in: FrRu XXX1/1979, S. 143.

3 Ebd. S. VII u. VIIL



Spiritual Condition in the Early Nineteenth Century.
From the Wilhelminian Era to Nazi Rule: Peter Pulzer:
Why was there a Jewish Question in Imperial Germany? —
Marjorie Lamberti: Liberals, Socialists and the Defence
against Antisemitism in the Wilhelminian Period — Max P.
Bimbaum: On the Jewish Struggle for Religious Equality
in Prussia 1897-1914 — Hermann Greive: Zionism and
Jewish Orthodoxy — Walter Zwi Bacharach: Jews in Con-
frontation with Racist Antisemitism, 1879-1933 — Paul
Yogi Mayer: Equality — Egality — Jews and Sport in Ger-
many — Carl J. Rbeins: The Verband nationaldeutscher
Juden 1921-1933 — Lawrence Baron: Erich Miihsam’s
Jewish Identity.

Arthur A. Coben: Martin Buber and Judaism ~ Nabum N.
Glatzer: Reflections on Buber’s Impact on German Jewry.

DASS. : 1981 Bd. XXVI, 526 Seiten:

Auch in diesem XXVI. Band berichtet Amold Paucker
wiederum von einer anderen, der 9. Jahresversammlung
der >American Historical Association< im Dezember 1979,
iiber: »Ethnic Minorities and the Jews in Imperial Ger-
many«*. Dieses Jahrbuch 1981 behandelt Minorititen
und ihre Stromungen.

Es ist bemerkenswert, dass die letzten Jahrbiicher sich zu-
nehmend mit den Verhaltensmustern der Juden unter der
NS-Herrschaft und den jiidischen Reaktionen und ihrer
Ausstossung aus dem politischen Deutschland befassen. In
dieser Hinsicht ist besonders die weit gespannte Untersu-
chung von Herbert A. Strauss zu nennen: »Jewish Emigra-
tion from Germany — Nazi Policies and Jewish Respon-
ses« (D)%,

Der Band enthilt folgende Abschnitte: 1 Ethnic Minori-
ties — II Jewry in the Austrian Empire — III Profiles of
Rabbis — IV Jewish Youth Movements — V Germans and
Jews — VI Antisemitism or Philosemitism — VII In the
Third Reich; aus den darin enthaltenen Beitrigen bringen
wir eine kurze Ubersicht:

Vicki Caron and Paula Hyman: The Failed Alliance - Jew-
ish-Catholic Relations in Alsace-Lorraine, 1871-1914 —
Jack Wertheimer: »The Unwanted Element« — East Euro-
pean Jews in Imperial Germany — Istvan Deak: Ethnic Mi-
norities and the Jews in Imperial Germany — Comments
on the Papers of Vicki Caron and Paula Hyman and of
Jack Wertheimer — Jacob Toury: Jewish Townships in the
German-Speaking Parts of the Austrian Empire — Before
and After the Revolution of 1848/1849 — Michael Anthony
Riff: Assimilation and Conversion in Bohemia — Secession
from the Jewish Community in Prague 1868-1917 — Ro-
bert S. Wistrich: Austrian Social Democracy and the Prob-
lem of Galician Jewry 1890-1914 — John W. Boyer: Karl
Lueger and the Viennese Jews.

Alexander Altmann: Adolf Altmann (1879-1944) — A Filial
Memoir — F. S. Perles: Felix Perles, 1874-1933 — James J.
Walters: The Life and Work of Malvin Warschauer.
Arno Herzig: The Role of Antisemitism in the Early Years
of the German Workers’ Movement — Jan Kershaw: The
Persecution of the Jews and German Popular Opinion in
the Third Reich — G. Bording Mathien: The Secret Anti-
Juden-Sondernummer of 21st May 1943.

DASS.: 1982 Bd. XXVII, 512 Seiten:

Als zweiter Band unter den letzten Jahrbiichern zeichnet
dieses XXVII. Jahrbuch das Schicksal der Deutsch-Jiidi-
schen Gemeinschaft seit der Thronbesteigung Wilhelms
IL. bis in die Zeit, in die die wachsende Flut des National-
sozialismus sie in den Abgrund stiirzte’. Das dem Band

» Vgl. ebd. S. VIL
+ Vgl ebd. XXV/1980, S. 313.
5'S. ebd. S. VIL

vorangestellte Bild symbolisiert dieses Geschehen bestiir-
zend: das oben stehende Bild bringt eine Prozession der
Judischen Gemeinschaft aus Memmingen, Baden, 7912,
bei der Einweihung ihrer neuen Synagoge. Die untere Ab-
bildung: Juden beim Pogrom 7938 in Baden-Baden beim
Abmarsch ins Konzentrationslager.

Armold Paucker berichtet u. a. vom Hinscheiden Selma
Stern-Taublers (17. 8. 1981 in der Schweiz in ihrem 92.
Jahr) sowie von Dolf (A. P.) Michaelis, Mitglied des Jeru-
salemer Board des Leo Baeck Institute (27. 9. 1981 im 76.
Jahr) sowie von Gershom Scholem® (20. 2. 1982 in Jerusa-
lem im 85. Jahr). Er gehorte dem Stab des Jerusalemer In-
stituts seit seiner Griindung an. Das Institut wird ihn sehr
vermissen.

Simtliche Binde enthalten, wie iiblich, die auf hohem Ni-
veau stehenden Illustrationen, Dokumentationen, Regi-
ster und sorgfiltige Bibliographie.

Es folgt wiederum in Auswahl eine Ubersicht aus dem
reichhaltigen Inhalt:

Marion A. Kaplan: Tradition and Transition — The Accul-
turation, Assimilation and Integration of Jews in Imperial
Germany — A Gender Analysis — Stefi Jersch-Wenzel: The
Jews as a »Classic« Minority in Eighteenth- and Nine-
teenth-Century Prussia.

Marjorie Lamberti: From Coexistence to Conflict — Zio-
nism and the Jewish Community in Germany, 1897-1914
— Peter M. Baldwin: Zionist and Non-Zionist Jews in the
Last Years before the Nazi Regime — Jacob Boas: Ger-
many or Diaspora? German Jewry’s Shifting Perceptions
in the Nazi Era (1933-1938).

Moshe Zimmerman: Jewish Nationalism and Zionism in
German-Jewish Students’ Organisations — Marsha L. Ro-
zenblit: The Assertion of Identity — Jewish Student Natio-
nalism at the University of Vienna before the First World
War — Jack Wertheimer: The »Auslidnderfrage« at Institu-
tions of Higher Learning — A Controversy over Russian-
Jewish Students in Imperial Germany.

Moshe Pelli: The Attitude of the First Maskilim in Ger-
many towards the Talmud — Robert Liberles: Leopold
Stein and the Paradox of Reform Clericalism, 1844-1862
— Gershon Greenberg: Mendelssohn in America — David
Einhorn’s Radical Reform Judaism — Alfred Jospe: The
Study of Judaism in German Universities before 1933.

Auch einem erfreulicherweise wachsenden, fiir diesen
Themenbereich aufgeschlossenen Interessentenkreis sollte
das Standardwerk des Leo-Baeck-Instituts ein unentbehr-
liches Hilfsmittel sein. G. L

¢ S.0.S. 19 ff.

MOSCHE ZIMMERMANN: Hamburgischer Patriotis-
mus und deutscher Nationalismus. Die Emanzipation der
Juden in Hamburg 1830-1865. (Hamburger Beitrige zur
Geschichte der deutschen Juden, Band VI). Hamburg
1979. Hans Christians Verlag. 266 Seiten.

In dieser schon bisher wiederholt im Freiburger Rundbrief
angezeigten, vorziglichen Schriftenreihe (vgl. XXVIL/
1975 S. 122; XXVIII/1976 S. 102) ist als Band VI eine
Arbeit erschienen, die abermals Beachtung weit iiber den
Kreis der unmittelbar von ihr angesprochenen 6rtlichen
Geschichtsforscher hinaus verdient. Denn was die am An-
fang der behandelten Epoche grosste jiidische Gemeinde
Deutschlands in wirtschaftlichen und politischen Ausein-
andersetzungen um ihre Integration und Emanzipation
seit den dreissiger Jahren des vorigen Jahrhunderts erlebt
und wie sie es nach und nach zu bewiltigen vermocht hat
dank der Lenkung durch Persénlichkeiten wie Gabriel
Riesser, nachmals Abgeordneter in der Paulskirche — der
Hauptfigur dieses Buchs — und Anton Rée, vor allem aber
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dank der Revolution von 1848/49, dies hat exemplari-
sche, wirtschafts-, geistes- und verfassungsgeschichtliche
Bedeutung. Der Wiederaufbau Hamburgs nach dem gros-
sen Brand 1842 sei wichtiger als die Vollendung des Kol-
ner Doms, eines Wahrzeichens des neuen deutschen Na-
tionalismus, schrieb damals ein Autor Litbecker Herkunft
— und niemand hat mehr zu jenem Wiederaufbau beige-
tragen als Salomon Heine. So stehen sich die Fronten ge-
geniiber: Lokalpatriotismus auf der einen, deutscher Na-
tionalismus auf der anderen Seite, und nicht zufillig wur-
de der Begriff >Antisemitismus< von einem Hamburger,
von Wilhelm Marr, erfunden. Den im Staatsarchiv Ham-
burg liegenden, bisher kaum benutzten Nachlass des
Letztgenannten ausgiebig verwertet zu haben, ist ein be-
sonderes Verdienst dieser, zunichst als Jerusalemer Dis-
sertation entstandenen Arbeit. Der Autor, Sohn Hambur-
ger Eltern, schrieb dieselbe nach langjihrigen Studien und
legt nun mit dieser erginzten sowie verbesserten deut-
schen Fassung ein sehr reichhaltiges und interessantes
Werk vor. Es ist nimlich das Problem der biirgerlichen
Emanzipation schlechthin, nicht allein diejenige der Ju-
den, womit sich Zimmermann beschiftigt; er versteht dar-
unter die Entwicklung einer medernen, auf dem Grund-
satz der Gleichberechtigung beruhenden Gesellschaft.
Ferner ist fiir thn der Begriff >Nationalismus« identisch mit
>nationaler Einheit< im Gegensatz zu Partikularismus oder
Lokalpatriotismus. Dies erklirt zum Beispiel, warum ro-
mantische Vorstellungen, wie sie in der Zeit des Vormirz
teilweise vertreten wurden, wegen darin enthaltener Un-
gleichheit der Stinde auf manche jiidische Vorkimpfer
des Liberalismus eher abschreckend wirkten. Auch kon-
kurrierten spezielle Hamburger Voraussetzungen, zu ver-
stehen aus der wirtschaftlichen Lage und Bedeutung der
Stadt, mit dem Gleichberechtigungsstreben der jiidischen
Minderheit, das man in einem einheitlichen deytschen
Nationalstaat eher verwirklichen zu kénnen hoffte. Was
der Verfasser iiber dieses alles zusammengetragen hat, ist
beeindruckend. Politische und weltanschauliche Fehden -
auch solche unter jiidischen Vorkidmpfern verschiedener
Richtung — wurden oftmals in nahezu verschollenen Lo-
kalblittern und Schriften ausgefochten, die hier sorgfiltig
herangezogen sind. Neuere Veroffentlichungen zur Ver-
fassungsgeschichte jener Zeit ~ es sei beispielsweise erin-
nert an A. Laufs, Recht und Gericht im Werk der Pauls-
kirche, 1978, an W. Siemann, Die Frankfurter National-
versammlung 1848/49 zwischen demokratischem Libera-
lismus und konservativer Reform, 1976, an W. Fiedler,
Die erste deutsche Nationalversammlung1848/49, 1980 -
werden durch das Buch von Zimmermann erginzt oder
bestitigt. Fiir Antisemiten bewirkte auch die christliche
Taufe, zu der Gabriel Riesser nicht bereit war, weil er es -
wie seine berithmte Rede im Frankfurter Parlament besagt
— gemiss dem >Princip der Ehre« verschmihte, >durch ei-
nen Religionswechsel schndde versagte Rechte zu erwer-
ben¢, schon damals kein Ende ihrer Judenfeindschaft, da
deren Grund nicht nur in der Religion lag. >Sie bleiben
auch Juden in sozialer, staatlicher und nationaler Hin-
sichtc, heisst es in dem >Schwarzbuch« von Ben Carlo
(Hamburg 1843), und schon 1841 schreibt der Altonaer
Arzt Reichenbach, auch das Naturrecht spreche gegen die
Emanzipation der Juden: >Nach dem Naturrecht bleibt je-
de Gattung fiir sich. Und wehe der einen, wenn sie der
andern ins Gehige kommt.c So ist also der Rassismus da-
mals in Hamburg schon perfekt. Wilhelm Marr, zeitle-
bens ein politischer und persénlicher Gegner Riessers, hat
demselben in Reden und Schriften oftmals auf erschrek-
kende Weise Ausdruck gegeben. Er iiberlebte, 1819 gebo-
ren, Gabriel Riesser (1806-1863) um zwanzig Jahre. Sei-
ne Saat ist aufgegangen. Hans Thieme, Freiburg i. Br.
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MARIANNE AWERBUCH: Christlich-jiidische Begeg-
nung im Zeitalter der Friihscholastik (Abhandlungen zum
christlich-jiidischen Dialog, Bd. 8). Miinchen 1980. Chri-
stian-Kaiser-Verlag. 242 Seiten.

In threm Werk unternimmt die Autorin den Versuch, die
jildisch-christlichen Beziehungen in Westeuropa mit dem
rdumlichen Schwerpunkt Frankreich und dem sachlichen
Schwerpunkt Bibelexegese innerhalb des 11. und 12. Jahr-
hunderts darzustellen. Jiidischerseits behandelt sie die
Entwicklung der nordfranzésischen Exegetenschule, die
sich in den Gestalten Raschis (Kap. 3 und 5) sowie Josef
Karas, Samuel Ben Meirs und Josef Bechor Schors (Kap.
6) manifestiert. Den Auslegungsstil der genannten Gelehr-

“ten illustriert die Verfasserin mit zahlreichen, in deutscher

Ubersetzung gebotenen Beispielen aus deren Bibelkom-
mentaren und zeigt dabei auf, wie sich die Schriftexegese
von der noch stark dem haggadischen Midrasch verhafte-
ten Auslegungsweise Raschis weg zu einer immer stirker
literal orientierten Auslegung wandelt, die sich bei der Er-
klirung mehr am Wortlaut des Bibeltextes selbst orientiert
als an den ausserbiblischen Traditionen der Rabbinen zu
diesem oder jenem Vers. Besondere Beachtung verdienen
dabei solche Textproben, die antichristliche Polemik ent-
halten ~ sei es dass christologische Interpretationen altte-
stamentlicher Bibelverse aufs Korn genommen oder dass
Sitten und Gebriuche der christlichen Umwelt gegeisselt
werden.

Zum andern verweist die Autorin auf das Interesse christ-
licher Theologen am hebriischen Originaltext des AT
und an jiidischen Auslegungen desselben, um die eigene
exegetische Arbeit auf bessere Grundlagen zu stellen. Als
Beispiele werden der Zisterzienser Nikolaus von Manja-
coria aus der 1. Hilfte des 12. Jahrhunderts (Kap. 4.2)
und vor allem dessen Zeitgenosse Hugo von St.-Viktor
(Kap. 9) genannt. Auch auf die antijiidische Polemik
kirchlicher Autoren kommt die Verfasserin zu sprechen,
wie dies des Italieners Petrus Damiani aus dem 11. Jahr-
hundert (Kap. 4.4) und die von masslosem Judenhass ge-
prigte Schmihschrift des Petrus Venerabilis aus Cluny
vom Jahre 1146, in Verbindung mit der die Autorin wich-
tige Bemerkungen iiber die darin verarbeiteten und ver-
ballhornisierten jiidischen Quellen macht (Kap. 8). Unter
der von der Autorin verarbeiteten Disputationenliteratur
verdient die Zusammenfassung des Gesprichs zwischen
dem Abt Gilbert Crispin von Westminster und einem nicht
niher genannten Juden Beachtung (Kap. 4.4).

Zwischen die Abschnitte, die die theologisch-literarischen
Zeugnisse beider Religionen behandeln, flicht die Autorin
historische Kapitel ein, die die realgeschichtlichen, sozia-
len und politischen Rahmenbedingungen abhandeln, un-
ter denen die Juden Deutschlands und vor allem Frank-
reichs zu leben hatten. So beschiftigen sich die Kapitel 1
und 2 mit dem schon vor den Greueln des 1. Kreuzzuges
nicht spannungsfreien Zusammenleben von Juden und
Christen in den beiden Landern, das von gelegentlichen
Verfolgungen auf lokaler Ebene gekennzeichnet war.
Kap. 7 behandelt den wachsenden Antijudaismus in den
franzosischen Stidten wihrend des 12. Jahrhunderts so-
wie die Judenpolitik der damals regierenden franzosi-
schen Konige.

Bei Stichproben sind mir folgende Versehen aufgefallen:
S. 36 Anm. 3: Josef Kimchi lebte bis ca. 1170, nicht bis
1140; S. 121 Anm. 99: Lies: Pesikta Rabbati ... Wien,
1880, S. 161 (statt S. 181); S. 186 Anm. 29: Der Traktat
des Petrus Alphonsi steht in Bd. 157 der Patrologia Lati-
na, nicht in Bd. 177.

Bei einer eventuellen Neuauflage dieses hochinformativen
Buches, dem ein weiterer Leserkreis gewiinscht sei, sollten
indices locorum hinzugefiigt werden, vor allem ein Bibel-



stellenregister. Es wiirde demjenigen, der das Buch ganz
gezielt auf die Auslegung bestimmter Schriftiexte, etwa
Jes 52/53, befragt, gute Dienste leisten.

Hans-Georg von Mutius, Kéln

ANNETTE BYGOTT: Wege Israels. Ein Modell fiir den
Religionsunterricht in den Klassen 9-11. Berlin 1981.
Selbstverlag Institut Kirche und Judentum. 80 Seiten.
Dies ist eine hervorragende Zusammenstellung von Bil-
dern (nur schwarzweiss), Texten, Quellen und Informa-
tionen iiber das Judentum und iber Israel. Die Autorin
versteht das ganze Heft als Unterrichtsmodell fiir den Re-
ligionsunterricht. Es beginnt (vielleicht didaktisch nicht
ganz gliicklich) mit dem »Sch’ma Jissrael«, fiihrt tiber
Themen wie Tora und Talmud, Sabbat, Synagoge, Cha-
nukka, Situation der Juden im 19. Jahrhundert bis zur
Staatsgriindung Israels, zum Araberkonflikt und dem
Verhiltnis Israels zur Diaspora.

Die Stirken dieses Unterrichtsmodells: viele Abbildungen,
die den Schiilern und wohl auch den meisten Lehrern un-
bekannt sind, ausgezeichnete Texte auch narrativer Struk-
tur aus der jidischen Uberlieferung, viele Zahlen und
Fakten, gute Anregungen fiir die Arbeit mit der Bibel.
Allerdings wirft das Unterrichtswerk auch ein paar Fragen
auf. Sie liegen m. E. weniger im inhaltlichen als im metho-
dischen Bereich. Einmal erscheint es mir fast nicht még-
lich, das Thema so umfassend wie hier vorgeschlagen
schon in der Sekundarstufe I zu behandeln. Selbst fiir die
Sekundarstufe II ergeben sich in dieser Hinsicht Proble-
me. Man wiinschte sich, dass alle Religionslehrer anni-
hernd mit der Thematik so vertraut wiren, wie es hier fiir
Schiiler versucht wird. Zum anderen entspricht ein so line-
ar aufgebautes Modell wenig dem Korrelationsprinzip,
das in der Religionspadagogik mehr und mehr als Funda-
ment des Unterrichts postuliert wird. Vor allem fehlt auch
ein durchgingiger Bezug zum christlichen Glauben und
zur gemeinsamen christlich-jiidischen Geschichte. Dies
erscheint mir fiir den Religionsunterricht unverzichtbar,
da ohne diesen Bezug der Unterricht allzu leicht zur Re-
ligionskunde wird.

Aber die Bedenken mogen nicht tberbewertet werden.
Wiinschenswert wire es schon, wenn sich unsere Schiiler
und Lehrer so intensiv mit dem Judentum befassen wiir-
den. Aber meist wissen die Schiiler nicht annzhernd so viel
von ihrem eigenen Glauben, wie hier fir das Judentum
vorgeschlagen wird. Werner Trutwin, Bonn

DAS KIRCHENTAGSTASCHENBUCH: Hamburg ’81
(hrsg. von Carola Wolff). Stuttgart ’81. Kreuz Verlag. 256
Seiten.

S.0.S. 41, Anm. 2.

DEUTSCHER EVANGELISCHER KIRCHENTAG
HAMBURG 1981. Dokumente, hrsg. im Auftrag des Pri-
sidiums des Deutschen Evangelischen Kirchentags. Stutt-
gart-Berlin 1981. Kreuz Verlag. 776 Seiten.

S. 0. S. 41.

HERBERT DONNER: Pilgerfahrt ins Heilige Land. Die
iltesten Berichte christlicher Paldstinapilger (4.~7. Jh.).
Stuttgart 1979. Katholisches Bibelwerk. "435 Seiten.
Reisefithrer aller Arten ins Heilige Land gibt es viele.
Doch eine Beschreibung einer Pilgerfahrt ins Heilige
Land von christlichen Palistinapilgern aus dem 4.—7. Jahr-
hundert findet sich selten.

Herbert Donner, Professor fiir Altes Testament, hat in
dem vorliegenden Buch solche Berichte »jeweils ausfiihr-
lich eingeleitet, iibersetzt und in Fussnoten erliutert«.
Nach Vorwort und Einleitung schliessen sich folgende

Berichte christlicher Palistinapilger an: 1. Der Pilger von
Bordeaux (333); 2. Die Nonne Etheria (um 400); 3. St.
Hieronymus, Paula und Eustochium (404); 4. Der Bischof
Eucharius (nach 444); 5. Der Archidiakon Theodosius
(zwischen 518 und 530); 6. Das Jerusalem Brevier (um
550); 7. Der Pilger von Piacenza (um 570); 8. Der Bischof
Arkulf und der Abt Adomnanus (um 680).
Es folgen dann ein Abkiirzungsverzeichnis, Ortsregister,
eine Kartenskizze des Heiligen Landes mit Eintragung
der wichtigsten Pilgerorte sowie eine Kartenskizze des al-
ten Nahen Ostens,
»Die vorliegende Sammlung reicht nur bis in die 2. Hilfte
des 7. Jahrhunderts. Es ist eine Auswahl des Wichtigsten,
bis zu dem Zeitpunkt, da der gesamte Orient der griinen
Fahne des Propheten Muhammad zufiel: also bis 640 . ..
Auf eine Fortfithrung bis zur Kreuzfahrerzeit und dariiber
hinaus ist verzichtet worden. Zwar hitten aus den folgen-
den Jahrhunderten durchaus noch einige wertvolle Pilger-
berichte geboten werden konnen, aber zwei Griinde spra-
chen fiir die Beschrinkung: einmal die Riicksicht auf den
Umfang dieses Buches und zum anderen der Umstand,
dass die Pilgerliteratur seit der Epoche der Kreuzziige in
ein neues Stadium tritt. Von nun an ist die Fiille der litera-
rischen Zeugnisse nur noch schwer zu iibersehen.« (S. 31).
»Die Texte sind in der Regel in barbarischem Latein ge-
schrieben . .., das den Ubergang zu den romanischen
Tochtersprachen bereits erkennen lisst.« Was die Litera-
turgattung betrifft, sind die meisten Texte »bunte Mi-
schungen aus Itinerar (Wege- und Stationenverzeichnis,
Reisebericht, Andachtsschilderung und Baubeschreibung)
— mit einem Wort: ein kurioses . . . aber in seiner Abseitig-
keit gerade interessantes und reizvolles Genre altchristli-
chen Schrifttums.«
Die Berichte geben einen guten Einblick in die »religiose
Bewusstseinslage« der abendliandischen Pilger sowie in die
Miithen und Strapazen, die eine solche Reise mit sich
brachte. Dieses Buch ist sicher eine interessante und wert-
volle Lektiire fiir jeden, der das Heilige Land kennt. »Es
eignet sich auch hervorragend als Begleiter auf besinnli-
chen Reisen durch das Land der Bibel.«

Hansjorg Rasch, Freiburg i. Br.

KURT EBERHARDT (Hrsg.): »Was glauben die ande-
ren?« Im Auftrag des Bildungswerkes und der Arbeitsge-
meinschaft der Kirchen und Religionsgesellschaften. Gii-
tersloh 1977. Verlagshaus Gerd Mohn. 224 Seiten.

Diese kleine Schrift, ein Siebenstern-Taschenbuch, ist die
Neuauflage eines erstmals 1957 erschienenen Buches, in
dem sich 27 christliche Kirchen und Religionsgesellschaf-
ten kurz selbst vorstellen. So findet man hier neben Ka-
tholiken, Protestanten und Orthodoxen z. B. auch Altka-
tholiken, Methodisten, Heilsarmee, Menoniten, Neuapo-
stolische Kirche u. v. a. Fiir jede dieser Gemeinschaften
stehen wenige Seiten zur Verfiigung. Die Darstellungen
sind kurz und sachlich, das ganze Buch atmet den Geist
christlicher Okumene. Bedeutsam ist, dass hier auch das
Judentum Einlass gefunden hat. Seine religios-theologi-
schen Profile werden von dem bereits 1954 verstorbenen
Rabbiner Hermann Schreiber kenntnisreich dargestellt.
Ferner findet man in diesem Buch einen kurzen Exkurs
tiber den Wiederaufbau der Jidischen Gemeinde in Berlin
nach Beendigung des 2. Weltkriegs. Der Text stammt von
Ralph Schweiger. Alles in allem — eine informationsreiche
kurze Einfithrung in die Vielfalt religioser Gemeinschaf-
ten. Hier hat man iiber sie das gesammelt greifbar, was
sonst nur schwer zuginglich ist.  Werner Trutwin, Bonn

HANS HERMANN HENRIX (Hrsg.): Unter dem Bo-
gen des Bundes. Beitrige aus jiidischer und christlicher
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Existenz (Aachener Beitrige zu Pastoral- und Bildungs-
fragen 11). Aachen 1981. Einhard-Verlag. 328 Seiten.
Dieser Sammelband ist ein Ergebnis verschiedener Aache-
ner Akademietagungen in letzter Zeit. Der rithrige Her-
ausgeber ist iiberzeugt, dass der Leser »iiber die Konver-
genz und den untergriindigen Zusammenhalt der einzel-
nen Beitrige erstaunt sein« wird. »Die Tatsache, dass sich
die unterschiedlichen Beitrige sehr bald zu wenigen iiber-
greifenden Formalaspekten fiigten, mag ihm den Zusam-
menklang des Vielstimmigen anzeigen« (11). Die innere
Einheit des Buches und seiner Themen ist in der Tat (be-
sonders in den ersten drei Teilen) gut geglickt; 12 judi-
sche und 7 christliche Autoren teilen sich in der Aufgabe,
geschichtlich relevante Personlichkeiten neu aufscheinen
zu lassen, heutige jiidische Erfahrungen in ihrer Viel-
schichtigkeit darzustellen, christlich-jidische Probleme
und Hoffnungen aufzuzeigen und vorbildliche Predigten
zu entwerfen, um die Menschen auf christlich-jiidische
Maoglichkeiten und Anliegen aufmerksam zu machen.

Es ist einleuchtend, dass man sich in der Kaiserstadt
Aachen Gedanken iiber Karl den Grossen und die Juden
machte.! Karls Kénigtum war ja von alttestamentlichen
Motiven geprigt. Die renovatio seines Reiches sollte nach
biblischen Mustern geschehen. Daher stammt seine For-
derung der Juden, die ihm iiberdies als Triger von Bil-
dung, Tradition und Ethik wichtig waren. Raymund
Kottje schreibt iiber Karl den Grossen und die Juden in
seinem Reich (11-33), David Flusser iiber die Judenfrage
aus der Sicht Karls des Grossen (34—46). Ein weiterer
Aufsatz iiber das Mittelalter stammt von Barry S. Kogan:
Sorgt Gott sich wirklich? Saadja Gaon, Juda Halevi und
Maimonides iiber das Problem des Bosen (47-73). Die
Positionen jiidisch-mittelalterlicher Religionsphilosophen
dem Leid gegeniiber schliessen sich stark — wenn auch
nicht eingestanden — an christliche Gedankenginge an.
Aus dem Aufsatz von Michael A. Meyer, Abraham Gei-
gers historisches Judentum (74-78) und aus andern Passa-
gen dieses Sammelbandes sieht man, dass das liberale Ju-
dentum des 19. Jh. derzeit in den USA am griindlichsten
erforscht wird. Ganz hervorragend ist auch Gotthard
Fuchs, ». .. lautlos geschrien, dass es anders sein soll« —
Theologische Anmerkungen zur Lyrik Paul Celans
(108-132). Celan ist der erstrangige Lyriker und Betroffe-
ne des Holocaust. Fuchs analysiert ihn nicht nur theolo-
gisch, sondern auch bis in seine Familie und in seine Gei-
stesverwandten hinein (Th.W. Adorno, Nelly Sachs etc.).
Hier kann nicht auf alle Aufsitze eingegangen werden.
Unverzichtbar ist aber die Erwihnung von Jakob J. Petu-
chowskis »Arbeiter in demselben Weinberg — Ansitze zu
einer jiidischen Theologie des Christentums« (204-215),
von Wilhelm Breuning »Der nie gekiindigte Bund — Fun-
dament fiir ein geistliches Gesprich« (216-234) und von
Schalom Ben-Chorin »Dein Reich komme — Reich-Got-
tes-Erwartungen in judischer und christlicher Sicht« (235-
249). Petuchowski macht seine bisher wohl profiliertesten
Bemerkungen zu einer jiidischen Theologie des Christen-
tums. Er weist auf verschiedene jiidische und christliche
Geschichtsklitterungen und Ideenverengungen hin. Es ge-
he aber darum, »dass sich aus der gemeinsamen hebri-
ischen Bibel — von Gott gewollt ~ zwei verschiedene legiti-
me Religionen entwickelt haben, das Judentum und das
Christentum, die sich ihre Existenzberechtigung nicht ge-
genseitig absprechen diirfen — ja, die sich im Gegenteil ih-
res unldsbaren Zusammenhangs im géutlichen Plan in Zeit
und Ewigkeit bewusst werden sollen« (210 f.). Wilhelm
Breuning gibt eine ausgewogene Deutung der Erklirung
der deutschen Bischofe iiber das Verhiltnis der Kirche
zum Judentum vom 28. April 1980. Da dieses Dokument
' Vgl. dazu u. a. 0. Expl. 1.
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oft missverstanden und unterschitzt wird, sind Breunings
Ausfithrungen notwendig. Schalom Ben-Chorin zeigt, wie
wichtig die Reich-Gottes-Erwartung fur Judentum und
Christentum ist und wie Juden und Christen diese Erwar-
tung immer wieder in den Hintergrund schoben, verharm-
losten oder pervertierten. — Der von Henrix herausgege-
bene Sammelband bietet einen giiltigen Uberblick iiber
heutige Gesprichstendenzen und -moglichkeiten zwi-
schen Christen und Juden. Clemens Thoma

RUTH KASTNING-OLMESDAHL: Die Juden und der
Tod Jesu. Antijudische Motive in den evangelischen Re-
ligionsbiichern fiir die Grundschule. Neukirchen-Vluyn
1981. Neukirchener Verlag. X, 238 Seiten.

Endlich kommen wir einen Schritt voran in den jiidisch-
christlichen Beziehungen. Es hilft vorerst nicht weiter,
grundsitzliche Optionen auszudifferenzieren, wenn wir
uns dabei nicht gleichzeitig der mithsamen Inventurarbeit
im Bereich der praktisch wirksamen Theologie unterzie-
hen. Inzwischen wurden ja bereits verschiedene Arbeiten
vorgelegt, die sich dieser eher undankbaren Aufgabe an-
genommen haben. Ruth Kastning-Olmesdahl sucht mit
ihrer Untersuchung nun einen Ort auf, an dem viele Men-
schen bei uns das erste Mal in ihrem Leben mit dem Ju-
dentum konfrontiert werden. Fiir die meisten ist das der
Religionsunterricht in der Grundschule, wo es die Kinder
wenigstens indirekt mit dem Judentum zu tun bekommen.
Wenn man sich einmal vergegenwirtigt, wie nachhaltig
sich der erste Kontakt, eine erste Begegnung auf die gan-
ze folgende Beziehung auswirke, kann die Bedeutung des
Religionsunterrichts an unseren Grundschulen kaum
iiberschitzt werden. Ruth Kastning-Olmesdahl unter-
sucht am Beispiel des »Prozesses« und der Passion Jesu
die Religionsbiicher der Grundschule als die zentralen
Unterrichtsmittel des Religionsunterrichts mit der Frage,
ob und inwiefern sich in den verschiedenen Darstellungen
und Einschitzungen — zweifellos meist unbeabsichtigt —
antijidische Motive erhalten haben, auf die wir aufmerk-
sam werden miissen. Sie legt damit eine vergleichbare Ar-
beit vor, wie sie fiir den katholischen Religionsunterricht
bereits von Peter Fiedler ~ allerdings auf anderer Mate-
rialbasis ~ vorgelegt wurde!, und fillt damit eine bisher
leichtfertig uibergangene Liicke aus. Die Konzentration
auf den »Prozess« und die Passion Jesu hilft ihr, sowohl
den Begriff des Antijudaismus konkret zu konturieren als
auch die verschiedenen Religionsbiicher miteinander ver-
gleichbar zu machen, denn dieses Thema wird in jedem
Religionsbuch in irgendeiner Weise beriicksichtigt. Zu-
dem ist es in der unheilvollen Geschichte immer wieder
der Kreuzestod Jesu gewesen, der in besonderer Weise
den Hass gegen die Juden mobilisiert hat. Will man aus
dieser Tradition ausbrechen, so kommt alles darauf an,
dass wir unsere Kreuzestheologie griindlich durchforsten,
um die uns schon selbstverstindlich gewordenen, lang tra-
dierten Vorstellungen von einem heuchlerischen und hin-
terhiltigen Pharisier- und Schriftgelehrtentum auszuriu-
men, das nichts anderes im Sinne hatte, als Jesus ans Mes-
ser zu liefern, damit er sie in ihrer zwanghaften Selbst-
sicherheit nicht weiter stéren kann. Von hier aus gilt es
dann, den zweiten Schritt zu tun und all die von der
Theologie abhingigen Multiplikatoren zu sichten, d.h. be-
sonders die Predigthilfen und Unterrichtsmittel zu analy-
sieren, um sie dann erneuern zu konnen. Dies ist genau
das Gefille, in dem die Untersuchung von Kastning-O}-
mesdahl in ihrer Konzentration auf die Religionsbiicher
der Grundschule entstanden ist.

Die Untersuchung gliedert sich in zwei etwa gleich starke
Kapitel. Das erste Kapitel versucht zunichst fachwissen-
t S. FrRu XXXI/1979, S. 111 f.



schaftlich der Frage nach der Beteiligung der Juden an der
Hinrichtung Jesu nachzugehen, wobei ein besonderes Ge-
wicht auf der Feststellung des Zeitpunktes liegt, von dem
an die Beteiligung einiger Juden an der Hinrichtung Jesu
zur kollektiven Verurteilung der Juden iiberhaupt benutzt
wurde, indem aus dem historischen Faktum schliesslich
ein dogmatisches Verdikt wird. Zunichst untersucht Kast-
ning-Olmesdah! die Aussagen des Neuen Testaments und
ihre Wahrnehmung durch die Theologie. Sie kommt da-
bei zu dem Ergebnis: »Ein Antijudaismus, fiir den judi-
sche Schuld am Tod Jesu ein entscheidendes Argument
ist, kann sich dafiir nicht auf das NT berufen.« (31) Auch
bei den Kirchenvitern ist ein vorsichtiges Urteil geboten.
Zwar lisst sich ein zunehmender Antijudaismus im 3.
Jahrhundert belegen, doch die entscheidende Wende
kommt erst mit der »Christianisierung« des Romischen
Reiches durch Konstantin. »Die Juden sind jetzt nicht
mehr nur Andersgliubige, sondern als solche ein Fremd-
korper in einem Staat, der um seiner eigenen Identitit wil-
len ihr Lebensrecht jederzeit beschrinken kann und das
auch tut. Anders als der »heidnische« Staat kann der
christliche Nachfolger des Romischen Reiches die Plurali-
tit der Religion nicht verkraften.« (39) Hier werden die
Keimlinge fiir eine verheerende Tradition gepflanzt, die
bis heute in die Auslegung des Neuen Testaments hinein-
wirkt. Um die Analyse auf eine solidere Basis zu stellen,
nimmt Kastning-Olmesdahl zur Schuldfrage bei der Ver-
urteilung und Hinrichtung Jesu die Passionsgeschichten,
ja eigentlich die ganzen Evangelien insoweit hinzu, als sie
uns iiber Konflikte Jesu mit seinen Zeitgenossen und
Glaubensbriidern »berichten«. Dabei wird deutlich, dass
die Auseinandersetzungen hiufig erst durch die Ausleger
im deutlichen Widerspruch zu den Texten zu einem Streit
stilisiert werden. Ausserdem neigen die Ausleger ebenfalls
im Gegensatz zur Gesamtheit der Texte zu voreiligen Ge-
neralisierungen. Es ist keineswegs einfach, einen »Pro-
zess« Jesu zu rekonstruieren, da sich viele uns geldufige
Zusammenhinge und Kausalititen bei genauerer Uber-
priifung als konstruiert und widerspriichlich erweisen. Als
redaktionelle Motive hebt Kastning-Olmesdahl zwei
Aspekte als Begriindung fiir die Judenkritik der Evange-
lien hervor: »1. das Bemiihen, mit der rémischen Obrig-
keit keine Schwierigkeiten zu bekommen; 2. die missiona-
rische Titigkeit unter den Juden, die noch nicht Jesus als
den Christus akzeptieren.« (106)

Das zweite Kapitel der Untersuchung wendet sich den
Religionsbiichern der Grundschule aus den letzten 30 Jah-
ren zu. Ganz allgemein formuliert geht es im Blick auf die
einzelnen Biicher um die Frage: »Welches Bild vom Ju-
dentum erhalten die Schiiler durch dieses Buch?« (115)
Als Kriterien fiir die Analysen dienen dabei 1. das Pro-
blem der Textauswahl, 2. die Gestaltung der jeweiligen
Texte, 3. die beriicksichtigten einzelnen inhaltlichen
Aspekte und 4. die Beschreibung des Judentums und des
Verhiltnisses der Juden zu Jesus. Auf eine kurze Erlidute-
rung der Konzeption des jeweils untersuchten Buches fol-
gen die zum Teil sehr erhellenden kritischen Analysen,
die es deutlich zu machen verstehen, dass sich der Antiju-
daismus in zunichst vollig unproblematisch erscheinenden
Formulierungen verborgen halten kann, was ihn jedoch
keineswegs unschidlicher gemacht hat. Das Ergebnis der
Untersuchungen verwundert dann auch nicht mehr: »Die
Analyse hat ergeben, dass die Mehrzahl der Religionsbii-
cher immer noch antijiidische Aussagen enthilt und ein
nicht sachgerechtes Bild des Judentums zur Zeit Jesu
zeichnet. Ein wesentlicher Schuldanteil der Juden am
Kreuzestod Jesu wird, obwohl historisch schwer zu erfas-
sen und kaum zu beweisen, weiterhin als selbstverstind-
lich angenommen.« (212) Diesen Sachverhalt kann man

nun keineswegs den Religionspiadagogen allein anlasten,
vielmehr spiegelt er zunichst ja nur eine breite Stromung
unserer neutestamantlichen Theologie wider, die sich in
merkwiirdiger Renitenz immer noch weitgehend aus dem
vermeintlichen uniiberbriickbaren Konflikt Jesu mit dem
Judentum nihrt. So steht auch in den Religionsbiichern
das Konfliktmodell im Vordergrund, wobei sich vor-
nehmlich die Mitmenschlichkeit Jesu an der Gesetzes-
frommigkeit der Juden reibt, was schliesslich in plausibler
Verlingerung in den Leidensweg Jesu fithrt. »Man fragt
nicht mehr nach den Glaubensgriinden, die es vielen Ju-
den unméglich machten, den Messias Jesus, wie ihn die
Christen verkiindeten, anzuerkennen, sondern nach den
sozialen und juristischen Griinden ihrer Gegnerschaft ge-
gen den historischen Jesus. Nicht mehr der abgelehnte
Messias steht im Mittelpunkt, sondern der abgelehnte So-
zialreformer.« (212) Besonders schmerzlich ist die Sicht-
weise vor allem deshalb, weil sie mit einem — wie man
meinen sollte — leicht zu behebenden Defizit zusammen-
hiangt, namlich schlicht auf eine mangelnde Kenntnis des
Judentums zuriickzufiihren ist.
Wie bei jeder Pionierarbeit liessen sich nun auch bei der
Arbeit von Kastning-Olmesdahl eine Reihe von klirenden
oder auch vertiefenden Fragen formulieren, die sich be-
sonders um eine prizisere Diffenzierung und entschiede-
nere Gewichtung von historischen und dogmatischen Ar-
gumentationszusammenhingen drehen wiirden. Doch ein
solches Gesprich sollte man nicht mit einigen Andeutun-
gen im Rahmen einer Rezension anzetteln, denn damit
geriten allzu schnell die beherzigenswerten Ergebnisse
dieser Untersuchung in den Hintergrund. Nur wer wirk-
lich bereit ist, sich von den Fragen von Kastning-Olmes-
dahl auf den Weg schicken zu lassen, auch ohne immer
schon zu wissen, wo dieser Weg schliesslich enden wird,
ist auch berechtigt, Riickfragen zu bedenken zu geben.
Ich bin jedenfalls sicher, dass die Untersuchungen von
Kastning-Olmesdahl uns noch eine Weile beschiftigen
werden, denn in threr Kritik liegt ja auch Programm, das
nun auf seine Bearbeitung und Realisierung wartet. In
diesem Sinne kommt dieser Arbeit ein unschitzbares Ver-
dienst innerhalb der Religionspidagogik zu.

Michael Weinrich, Siegen

JAKOB J. PETUCHOWSKI / WALTER STROLZ
(Hrsg.): Offenbarung im jiidischen und christlichen Glau-
bensverstindnis. Quaestiones disputatae Nr. 92. Freiburg
1. Br. 1981. Herder-Verlag. 263 Seiten.

»Wenn Juden und Christen gemeinsam iiber ithr Offenba-
rungsverstindnis nachdenken, dann beriihren sie die gros-
se Frage nach dem Ursprung und Ziel ihrer Existenz im
Glauben.« So lautet der erste Satz dieses einen von vier
jiidischen und sechs christlichen Theologen, Historikern

. und Philosophen herausgegebenen Sammelbandes iiber

die Offenbarung nach traditionellem und modernem Ver-
stindnis. Dem Offenbarungsbegriff samt dem jeweils ge-
meinten Inhalt wird in diesem Buch eine Schliisselfunk-
tion fiir das Verstindnis des Jude- und Christseins zuge-
schrieben. Alle Autoren wehren sich gegen isoliert-ontolo-
gische Blickrichtungen. Offenbarung miisse zusammenge-
sehen werden mit geschichtlicher Erfahrung und mit der
je wechselnden Bewusstseins- und Auseinandersetzungs-
lage verschiedener Epochen. Alle wollen ferner nicht nur
vergangene und gegenwirtige Auffassungen analysieren,
sondern engagieren sich auch stark fiir judisch-christli-
ches Zusammenstehen aufgrund gemeinsamer und dhnli-
cher Erfahrungen und Bedrohungen. Juden und Christen
hitten den Auftrag, »in gemeinsamer Glaubensverantwor-
tung, in Treue und Wahrhaftigkeit (Sach 8,8) dafiir zu
sorgen, dass die Botschaft von jenem Gott, der bei den
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Ersten ist und noch Derselbe bei den Letzten (Jes 41,4;
Offb 1,8), furchtlos, unverkiirzt und 6kumenisch erprobt
weitergegeben wird« (10).

Nie wurde so stark iiber Offenbarung gestritten wie in der
Aufklirungszeit. Dass daher das Offenbarungsverstindnis
des Baruch Spinoza und verschiedener jiudischer und
christlicher Theologen des 18./19. Jahrhunderts dargelegt
wird, ist von der Sache her angezeigt. Spinoza, der nach
Hegel »Hauptpunkt der modernen Philosophie« bleibt,
erfihrt seitens des Paderborner Fundamentaltheologen
Peter Eicher eine scharfsinnige Bearbeitung (123-161).
Sein »expressives Gott-Denken hat alles Leben aus bibli-
scher Offenbarung zutiefst in Frage gestellt oder zumin-
dest funktionalisiert« (159). Neben Spinoza hitte auch
Moses Mendelssohn mit seinem aufklirerischen Offenba-
rungsbegriff (Offenbarung = Gesetzgebung) einen eige-
nen Artikel verdient. Statt dessen wird Mendelssohn nur
en passant in einer Untersuchung von Michael A. Meyer
iiber die Offenbarungsfrage im Judentum des 19. Jhs. be-
handelt. Angesichts der Fiille von judischen und christli-
chen Autorititen der Vergangenheit, die auch noch fiir
heute etwas Wichtiges zur Offenbarung zu sagen hitten,
wire es unfair, den Herausgebern einen Vorwurf zu ma-
chen, weil sie den einen oder andern dem Rezensenten
besonders liegenden Autor nicht beriicksichtigten. In die-
sem Buch geschieht aber eine Einseitigkeit. Der
intellekeualistische jiidische Scholastiker Mose ben Mai-
mon wird zwar von Barry S. Kogan (Cincinnati) sachkun-
dig und mit Beziigen zu Augustinus von Hippo und Tho-
mas von Aquin behandelt. Niemand aber greift das Offen-
barungsverstindnis seines mystisch-esoterischen »Antipo-
den« Mose ben Nachman auf. Dadurch fillt die seit dem
Miuelalter bis heute einflussreiche mystisch-esoterische
Offenbarungstradition unter den Tisch.

Der erste Teil des Buches ist dem Offenbarungsverstind-
nis des Alten Testaments (weshalb nicht auch des Neuen
Testaments?) gewidmet. Shemaryahu Talmon, Bibliker an
der Hebriischen Universitit Jerusalem, und Rolf Rend-
torff, der Heidelberger Ordinarius fiir Altes Testament,
beschreiben in jiidisch-christlicher Eintracht, was in der
hebriischen Bibel mit Offenbarung gemeint sei. Sie sei
nicht Selbstenthiillung Gottes, sondern »Machterweis«.
Adressatin sei die israelitische Gemeinschaft (31f). Gott
offenbare sich den nichtisraelitischen Vslkern »als der ei-
ne, der er ist, indem er sich ihnen als der Gott Israels of-
fenbart« (44). Man diirfe das Alte Testament nicht von ei-
nem neutestamentlichen oder dogmatischen Blickpunkt
aus zum Provisorium erkliren. Der Selbsterweis des Got-
tes Israels finde nicht erst am Ende, sondern am Anfang
der Geschichte Israels statt (46f). Polar zu diesen den Ur-
sprung der Offenbarung betonenden Untersuchungen
entwirft Hans-Joachim Kraus am Ende des Buches einige
»Perspektiven eines messianischen Christusglaubens«
(237-261). Eine »messianische Geschichtskonzeption« sei
zu erarbeiten. Vier Hauptaussagen ligen ihr zugrunde: 1.
Gott kommt zu Israel; 2. Gott kommt in und mit Israel
zur Welt der Volker; 3. Im Kontext dieser beiden ersten
Aussagen steht das Bekenntnis des Christusglaubens; 4.
Auch wenn der Christusglaube bekennt: In Jesus von Na-
zaret ist das Ereignis des Kommens Gottes in und mit Is-
rael zum Ziel gelangt, so bleibt doch das Ende der Gottes-
geschichte noch unerreicht und unerfulle (242 ff). Kraus
sieht somit die Offenbarung in der Geschichte als sich zu-
nehmend expansiv und intensiv durchsetzende Herrschaft
Gottes. Eine gewiss grossartige Optik, die ausserdem bi-
blisch (alt- und neutestamentlich) gut begriindet wird!
Derzeit sind die Umstinde giinstig, ein Buch iiber die
christlichen und - jiidischen Offenbarungsauffassungen
herauszugeben. Auf jiidischer Seite erfihrt der moderne
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Bedenker der Offenbarung, Franz Rosenzweig
(1886-1929), zunehmend Anerkennung; er bezieht nicht
nur ontologische und historische Gegebenheiten ein, son-
dern auch sprachphilosophische. Walter Strolz, der Inita-
tor dieses Buches, analysiert sowohl Rosenzweigs Ge-
dankenwelt als auch jene seiner mit ihm in Beziehung ste-
henden Zeitgenossen in griindlicher Weise. Was auf jiidi-
scher Seite mit dem Offenbarungsbedenker Rosenzweig
geschieht, geschieht auf christlicher Seite mit der Offen-
barungskonstitution des 2. Vatikanischen Konzils (Dei
verbum). Nach dessen Lehre teilt sich Gott »selbst mit und
tut das Geheimnis seines Willens kund. Dies erfolgt in ei-
nem planvollen Prozess, dessen innergeschichtlicher Teil
historia salutis genannt wird« (230). Max Seckler, der Tii-
binger Fundamentaltheologe, analysiert diese Konstitu-
tion. Sein Luzerner Kollege Dietrich Wiederkehr warnt
vor Einseitigkeiten. Man diirfe weder den Ursprung der
Offenbarung verabsolutieren noch ihr endgeschichtliches
Ziel noch ihre Praktikabilitit in der Gegenwart. Es miisse
vielmehr fiir ein »bewegliches Gleichgewicht« plidiert wer-
den, um traditionelle Verfestigungen, Engfithrungen in der
Gegenwart und wirre Zukunftstriume zu bannen (70 f).
Abgesehen von einigen personellen Nichtberiicksichtigun-
gen und dem Fehlen eines Registers ist das vorliegende
Buch zur Aufarbeitung eines skumenisch bewihrten Of-
fenbarungsverstindnisses dienlich. Clemens Thoma

MIRJAM PRAGER OSB: Das Buch meines Lebens.
Graz-Wien-Koln 1981. Verlag Styria. 127 Seiten.

Das kleine Buch beinhaltet den Lebensbericht der Bene-
diktinerin aus der Abtei St. Gabriel/Bertholdstein, die den
Lesern des FrRu ja bestens bekannt ist. Es ist sehr zu be-
griissen, dass eine solche Ernte des Lebens wenigstens in
einer kurzen Zusammenfassung einer breiten Leserschicht
vorgelegt und daritber hinaus iiberhaupt in gedruckter
Form der Nachwelt iibergeben und zugleich iberantwor-
tet werden kann. Wieviel Leid, wieviel Not, wieviel kost-
bare Erfahrung steckt in diesen oft kurzen Abschnitten,
diesen Skizzen iiber Tage, die fiir das innere wie fiir das
jussere Leben und Uberleben von so grosser Bedeutung
waren. — Dieses kleine Buch der gelehrten Klosterfrau ist
gleichermassen ein Zeugnis des Glaubens wie der Ge-
schichte. Es ist ein »Betrachtungsbuch« ganz eigener Art,
dem man eine vielfiltige Nutzung seitens vieler Leser von
Herzen wiinschen darf. Odilo Kaiser, Freiburg i. Br.

CLEMENS THOMA: Die theologischen Beziehungen
zwischen Judentum und Christentum. Darmstadt 1982.
Wissenschaftliche Buchgesellschaft. 211 Seiten.

Erscheint 1982.

WILLY ISRAEL COHN: Als Jude in Breslau — 1941.
(Aus den Tagebtichern von Studienrat a. D. Dr. Willy Is-
rael Cohn), hg. von Joseph Walk. Jerusalem 1975. Ver-
band ehemaliger Breslauer und Schlesier in Israel. Ramat
Gan, Bar-Ilan University. Institute for the Research of
Diaspora Jewry*. 90 u. 5 Seiten.

Nach den Gedenkfeiern zur 40. Wiederkehr des Novem-
ber-Pogroms 1938, besonders aber nach der Ausstrahlung
der Fernsehserie »Holocaust«! sind in der Bundesrepublik
eine Fiille personlicher Erinnerungen von verschiedenen
Seiten aus der Zeit der dunklen 12 Jahre der neueren
deutschen Geschichte erschienen. Auch die jiidische Stim-
me ist wieder stirker gehodrt worden, Tagebiicher aus dem
Versteck, Aufzeichnungen aus dem Ghetto, dem Unter-

* Das Buch ist in Deutschland erhiltlich iber Pfarrer Rudolf Maurer,
Kastanienallee 4, 7320 Goppingen-Ferndau (DM 10,~ + Porto).

1 Vgl. u. a. auch: »40 Jahre danachs, in: FrRu XXX/1978, S. 20~-34.
(Alle Anmerkungen d. Gertrud Luckner)



grund, aus den Konzentrationslagern. Das hier vorzustel-
lende Tagebuch ist bereits 1975 in Jerusalem in Deutsch
erschienen, in Deutschland aber bisher nicht bekannt ge-
worden, weil die israelischen Verleger keine Beziehungen
zum deutschen Markt haben. Um so wichtiger ist aber ge-
rade heute diese jidische Stimme, nachdem die erste Wel-
le der Anteilnahme in der Bundesrepublik abgeebbt ist,
der Neonazismus offener vorgetragen wird als je und wie-
der Frechheiten aufgetischt werden wie die, dass der Ju-
denmord eine jiidische Erfindung sei.

Dieses Tagebuch ist kein Tagebuch aus dem Untergrund,
keines aus dem Ghetto oder den Konzentrationslagern,
sondern aus dem »noch heilen« Breslau des Jahres 1941,
als Juden noch unter ihren »arischen« Mitbiirgern leben
durften. Es beschreibt also viel von dem Alltag im Kriegs-
breslau aus der Sicht eines hier legal lebenden Juden.
Willy Israel Cobn, der Schreiber des Tagebuches, 1888 in
Breslau geboren, entstammt einer angesehenen liberal-
konservativen Familie, studierte in Heidelberg Geschichte
und war dann Lehrer an einem angesehenen Breslauer
Gymnasium. 1933 wurde er entlassen, obwohl er Front-
kimpfer des Ersten Weltkrieges gewesen war. Ganz dem
Deutschtum verbunden, konnte er sich nicht entschlies-
sen, Deutschland zu verlassen und verblieb hier bis zum
bitteren Ende, bis zur Deportation, aus der er, seine Frau
und zwei jingere Tdchter nicht mehr zuriickkommen
sollten. (Drei grossere Kinder hatten rechtzeitig vorher
Deutschland verlassen kénnen.) Nach 1933, nach seiner
Entlassung, widmete sich Willy Israel Cohn ganz dem
Studium und der Erforschung der Geschichte des deut-
schen Judentums, verdffentlichte hier zahlreiche Arbeiten,
besonders auch in Zusammenarbeit mit Leo Baeck, und
hielt Vortrige dariiber in jiidischen Kreisen weit iiber die
Grenzen Breslaus hinaus. Auch in judischen Zeitungen
und Zeitschriften erschienen seine Artikel, und von den
Ertrigen dieser Arbeiten konnte Cohn seinen bescheide-
nen Lebensunterhalt aufrechterhalten.

41 Jahre hat Cohn Tagebuch gefiihrt, wie durch ein Wun-
der blieben diese Dokumente von vollgeschriebenen Klad-
den erhalten. Hier findet sich nun ein kleiner Auszug, das
letzte Jahr davon, vom 1. Januar bis zu den letzten erhal-
ten gebliebenen Aufzeichnungen vom 17. November
1941, kurz vor seiner Deportation. Das Fesselnde an die-
sem Tagebuch ist der Einblick in jiidisches Schicksal des.
Kriegsjahres 1941, die noch funktionierenden Beziehun-
gen zur »arischen«, besonders auch zur christlichen Um-
welt, mit der Willy Cohn bis zum Schluss freundschaftli-
che Bezichungen unterhielt. Uber sie horte er vom christ-
lichen Widerstand, den er in seinem Tagebuch wiirdigt.
Das Buch enthilt eine Menge geschichtlich wertvollen
Materials. Man erfihrt von der Reaktion der Breslauer
Bevolkerung auf die Einfithrung des Judensterns, von Be-
schimpfungen und moralischer Hilfe durch die nicht jiidi-
sche Bevolkerung. Besonders wichtig sind die Interpreta-
tion des Zeitgeschehens von jiidischer betroffener Sicht
aus, das Durchdringen von Geriichten iiber das jiidische
Schicksal im Osten und die grosse Skepsis, die diesen Be-
richten auch von Juden gegeniiber gedussert wurde.

Die immer noch grosse Hochschitzung gegeniiber deut-
scher Kultur und deutschem Geist konnte es nicht fassen,
dass Deutsche zu dem fihig sein sollten, was geriichtewei-
se durchdrang: »Prof. [Hermann] Hoffmann? sagte mir
das Grausige, kaum Fassbare, dass in Lemberg 12000 Ju-
den erschossen worden seien. Die SS soll das gemacht ha-
ben« (S. 46). Ohne Kommentar, ob er diese Dinge fiir
wahr hilt. Die immer stirker werdenden Transporte aus
Breslau scheinen thm aber weniger gefihrlich. Eintragung
vom 1. August 1941: »Die erste Gruppe der Breslauer Ju-
den fir Tormersdorf ist gestern mit dem planmissigen

Zuge abgefahren. Niemand kann wissen, ob die Juden
von Tormersdorf nicht eine bessere Zukunft haben wer-
den als wir; alles ist ungewiss.« Und am 13. 10. schreibt
er: »Ich war beim (jiidischen) Barbier, wo ich einigen
>Rassengenossen< wegen ihrer Mairchenerzihlungen
griindlich Bescheid sagte.« Aber manchmal schligt auch
die pessimistische Seite an, bis hin zu Selbstmordgedan-
ken, die er aber der Kinder wegen nicht aufkommen lisst.
Nach dem Abschied von einem zur Deportation Bestimm-
ten schreibt er am 12. 10.: »Seine Haltung ist sehr wiirdig
und fest. Er glaubt allerdings, dass wir dem Untergang ge-
weiht sind, und wenn man unsere Lage im Augenblick
tiberdenkt, so spricht ja wohl viel fiir diese pessimistische
Auffassung.« Aber nach jeder Feier eines jidischen Festes
findet sich der Vermerk, dass das Fest im nichsten Jahr si-
cher in einer gliicklicheren Zeit stattfinden moge. Dass
man es vielleicht gar nicht mehr erleben kénne, davon fin-
det sich im Jahre 1941 kein Hinweis. Am 14. 10.: »Nun
feiern wir das Thorafreudenfest schon das 9. Mal im Drit-
ten Reich! Vielleicht feiern wir es das nichste Mal schon
in Freiheit.« Aber diese Hoffnung hat einen iiber das Per-
sonliche hinausgehenden Anhalt. Am 18. 10.: »Heute ist
Sabbat Bereschit. Wieder beginnt ein neues Jahr der Tho-
ravorlesung; unser Volk wird diesen Zyklus noch oft le-
sen, mogen auch noch so viele zu Grunde gehen!« Oder
am 8. November: »Heute ist der Vorabend des beriichtig-
ten 9. November! Vor 3 Jahren brannten die Synagogen!
Und doch wird das jiidische Volk die Zeiten iiberdauern '«
Im Anhang enthilt das Buch noch einige ausgewihlte Ar-
tikel von Willy Israel Cohn. Es enthilt zwei Vorworte in
Englisch und Hebriisch von einem der iiberlebenden Kin-
der des Autors und vom Herausgeber Dr. Josef Walk, der
eine historische Wiirdigung des Tagebuchs gibt. Ein auf-
schlussreiches Personenregister und ein Ortsregister be-
schliessen diese inhaltsreiche Schrift. Sie sei besonders der
Jugend empfohlen, die auf diese Weise einen Einblick in
diese dunkle Zeit deutscher Vergangenheit gewinnt.
Michael Krupp, Jerusalem

? Prof. Dr. Hermann Hoffmann, Breslau, geboren am 14. 7. 1878 in Glo-
gau, 12. 1. 1972 in Leipzig verstorben. Der langjihrige Religionslehrer
am St.-Matthias-Gymnasium in Breslau gehorte zu den Begrindern des
»Quickborne, dem Anfang der katholischen Jugendbewegung. Sein Le-
ben galt der skumenischen Bewegung, der deutsch-polnischen Verstindi-
gung, dem internationalen Versshnungsbund. Seine Wohnung war auch
in den Verfolgungsjahren eine Stitwte der Begegnung, der Information
und der Hilfe. (Vgl. dazu: »Hermann Hoffmann (Breslau). Im Dienste
des Friedens. Lebenserinnerungen eines katholischen Europiers«. Kon-
rad Theiss Verlag. Stuttgart-Aalen 1970.)

Die Unterzeichnete besuchte auf ihren damaligen Hilfsreisen, wenn sie
nach Breslau fithrten, auch Prof. Hoffmann. Nach meiner Verhaftung im
Mirz 1943 durch die Gestapo erfuhren die Freunde aus Breslau dies be-
zeichnenderweise iiber Hermann Hoffmann. —~ Nachdem er schliesslich
1948 auch aus Breslau ausgewiesen wurde, nahm er seinen Wohnsitz in
Leipzig und besuchte zuweilen Freiburg. Bis in sein hohes Alter, mit nim-
mermiidem Interesse an Frieden und Versshnung beinhaltende Fragen,
nahm er auch regen Anteil am Judentum und Israel.

JANINA DAVID: Ein Stiick Himmel. Erinnerungen an
eine Kindheit. 369 Seiten.

JANINA DAVID: Ein Stiick Erde. Das Ende einer Kind-
heit. 295 Seiten. Miinchen-Wien 1982. Carl Hanser Ver-
lag. Aus dem Englischen von Hannelore Neves, »A Squa-
re of Sky«, »A Touch of Earth. A Wartime Childhoods.

Zahllose Menschen kennen Janina' David sozusagen per-
sonlich: Der Fernsehfilm nach dem ersten Band ihrer
Kindheitserinnerungen hat sie — anriihrend dargestellt von
Dana Vavrova - in viele Hiuser gebracht, ergreifender,
weil wahrer als das fiktive Szenario von »Holocaust«. Die
beiden Erinnerungsbiicher erlauben indessen eine noch in-
timere Bekanntschaft mit der jetzt Fiinfzigjihrigen, der es
gegeben ist, spontan, naiv, bildkriftig, gestaltenreich, von
gelegentlichem Humor durchblitzt, ohne Bitterkeit und
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auch ohne Sentimentalitit Erinnerungen heraufzurufen,
die, anschaulich und frisch wie am ersten Tag, wie sie
sind, sich fiir die Ubersetzung in die Sprache des Films ge-
radezu anbieten. Der Hergang ist einfach und grotesker-
weise sogar typisch fiir Tausende shnlicher Schicksale:
Die einzige Tochter einer etwas problematischen Ehe be-
giiterter jiidischer Eltern in Kalisch erlebt nach behiiteter
Kindheit die Schrecken des Krieges auf der Flucht und
unter den Bomben auf Warschau, dann die immer ent-
setzlicher werdenden Lebens- und Uberlebensnote im
Warschauer Ghetto, dem das kleine Midchen kurz vor
dem Aufstand entkommt. Bei einer dramatisch verwirrten
polnischen Familie findet Janina ein vorldufiges Versteck
und wird schliesslich unter anderem Namen in einem von
Ordensfrauen geleiteten Erziehungsheim untergebracht.
Um sich »den anderen« anzugleichen, aber auch aus
Sehnsucht nach Herzensheimat, empfingt sie die Taufe
und wird eine eifrige und gliubige Katholikin. Nach
schweren korperlichen Leiden und Entbehrungen und in
verzweifelter, schliesslich enttduschter Hoffnung auf ein
Wiedersehen mit den Eltern, vor allem mit dem uber alles
geliebten Vater, kommt sie nach Kriegsende in ihre Hei-
matstadt zuriick und erlebt plétzlich ihr totales Anders-
sein und die Unmoglichkeit, sicher fernerhin mit dem pol-
nischen Volk und dessen Religion zu identifizieren. Sie
verliert den Glauben, fast ohne Schmerz, und gewinnt
keinen neuen — es sei denn den an das zuriickkehrende
Leben. Hier endet der Bericht iiber eine Kindheit. Die
nichsten Stationen, die man aus den Verlagsmitteilungen
kennt und vielleicht aus einem dritten Band noch niher
kennenlernen wird, heissen: Australien, Frankreich, Lon-
don und - ungesuchter literarischer Ruhm.
Zwei Dinge sind es, die abgesehen von der hohen literari-
schen Qualitdt an dieser Stelle interessieren: 1. Der un-
verhohlene Antisemitismus der polnischen Bevolkerung.
»Das ist das einzige Gute an diesem Hitler, dass er uns die
Juden vom Hals schafft« (Ein Stiick Erde, S. 11), - Vol-
kes Stimme! Ausnahmen bestitigen die Regel: Es gab
grossherzige Polen, wie es grossherzige Deutsche gab;
sonst wire ja auch Janina nicht mehr am Leben. Aber ich
verstehe jetzt besser, weshalb Kardinal Wyszynski in ei-
nem Gesprich, das ich vor Jahren mit ihm fithren durfte,
ganz unprovoziert und spontan solchen Wert darauf legte,
zu behaupten, dass die Polen in ihrer Gesamtheit keine
Antisemiten gewesen seien; offenbar wollte er sein Volk
auf jede Weise aus dem Verdacht geistiger Komplizen-
schaft mit den Nazis riicken. 2. Man lernt aus den Erin-
nerungen der Janina David, dass es auch in Polen viele
durchaus westlich assimilierte Juden gab, die von ihrer
Religion kaum noch eine Ahnung hatten. Janina schildert
etwa einen Sederabend ohne jedes Verstindnis fir den
Vorgang und erwihnt an mehreren Stellen »aramiisch«
als die jidische Kult- und Gebetssprache! So war ihr
Ubertritt zum katholischen Christentum keine eigentliche,
auf Einsicht beruhende und durch Glaubensgnade bewirk-
te Konversion, sondern vor allem eine lebensrettende
Massnahme, wie sie auch nach dem Zusammenbruch ihrer
kindlichen Glaubenswelt nicht zum religiosen Judentum
zuriickkehrt, dem sie niemals angehort hatte. Thre Ge-
schichte ist lebenswahr und lebenswarm, liecbenswert und
ergreifend, aber weder das »Stiick Himmel« noch das
»Stiick Erde« weist auf jenen Vater hin, an den sich der
Christ vertrauensvoll wendet mit der Bitte: »Dein Wille
geschehe wie im Himmel so auf Erdenc.

Paulus Gordan OSB, Salzburg

SAUL FRIEDLANDER: Wenn die Erinnerung kommt.
Stuttgart 1979. Deutsche Verlagsanstalt. 191 Seiten.
Der im Jahre 1932 in Prag als Kind deutschsprachiger Ju-
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den geborene Israeli, Professor fiir Neuere Geschichte in
Tel Aviv, erinnert sich im Jahre 1977 ... Und mit der Er-
innerung kommt das Wissen. Die erzihlte Lebensge-
schichte spielt auf drei ineinander verschrinkten Zeitebe-
nen: der Gegenwart, der frithen Kindheit und der Zwi-
schenzeit. Den biirgerlich-wohlhabenden Eltern gelingt
mit ihrem einzigen Kind die Flucht nach Frankreich; dort
aber werden sie von dem todlichen Strudel erfasst, nach-
dem sie den kleinen Paul noch in die Obhut von Nonnen
hatten geben konnen. Das Kind wird brav katholisch, eif-
riger Ministrant und lieb4ugelt sogar damit, Jesuit zu wer-
den. Immer aber bleibt er vereinsamt und fiihlt sich von
der Gemeinschaft ausgeschlossen. Von der Religion sei-
ner Vorviter weiss er so gut wie nichts, das katholische
Christentum ist fiir thn eine Ersatzgeborgenheit. Eines
Tages beginnt er, sich auf seine judische Wurzeln zu be-
sinnen, nicht so sehr aufgrund von Schwierigkeiten mit
dem christlichen Glauben als aus Heimweh nach Mutter-
schoss und Vaterfursorge. So entdeckt er den Zionismus
und schifft sich — 1948! - in flammender Begeisterung mit
anderen jungen Leuten auf der beriihmt-beriichtigten »Al-
talena« in das Land der Viter ein, das ihm nun zum Va-
terland werden sollte. (Die »Altalena« wurde bekanntlich
auf Befehl von Ben Gurion vor der Kiiste beschossen und
zerstdort) — Das Buch, fliissig aus dem Franzosischen
tibersetzt, ist glinzend geschrieben, beschwort psycholo-
gisch einfithlsam unwiederbringlich Vergangenes herauf,
bezeugt und erzeugt Zukunftsmut. Trotz der kiihl ge-
schilderten Ereignisse von Konversion zum Christentum
und Riickkehr zum Judentum ist es jedoch fiir den Dialog
zwischen beiden unergiebig, weil keinerlei Thematisie-
rung erfolgt, sondern lediglich einbiographisches Detail be-
richtet wird, dem keine tiefere Auseinandersetzung zu-
grunde liegt. Paulus Gordan OSB, Beuron/Salzburg

Neue Literatur zum Verbaltnis der
Katholischen Kirche und der Katholiken
Deutschlands zum Nationalsozialismus

MARTIN HOLLEN: Heinrich Wienken, der >unpoliti-
sche« Kirchenpolitiker. Eine Biographie aus drei Epochen
des deutschen Katholizismus (= Versffentlichungen der
Kommission fiir Zeitgeschichte; Reihe B, Forschungen;
Bd. 33). Mainz 1981. Matthias-Griinewald-Verlag
XXV, 164 Seiten.

Zu den umstrittensten Gestalten im katholischen Epi-
skopat wihrend der Zeit des Dritten Reiches gehort
Heinrich Wienken. Viele, die ihn personlich gekannt ha-
ben, denken noch heute an ihn!. Unbestreitbar ist
sein Einsatz fiir Notleidende und Verfolgte. Dass er sich
nicht ohne Erfolg eingesetzt hat, um Juden zu helfen', sie
der Maschinerie des Todes und der Massenvernichtung
zu entreissen, steht auf der Habenseite. Aber auf der Soll-
seite steht seine Angepasstheit an das jeweilige Regime.
Thm wird zum Vorwurf gemacht, dass er zu viele Konzes-
sionen gemacht habe, zunichst gegeniiber den Vertretern
1 Solche Dankbarkeit dafiir mochte ich hier auch personlich bezeugen
(vgl. dazu a. O. Anm. 584). Es bedeutete damals viel, fiir praktische Ver-
suche der Hilfe und seelische Ermutigung auf meinen mich auch in den
Jahren 1941 bis zu meiner Verhaftung 1943 u. a. nach Berlin fihrenden
Hilfsfahrten (etwa alle drei bis vier Wochen) bei den kurzen Aufenthalten
dort eine immer offene Tiir bei Bischof Wienken zu finden. Lagebespre-
chungen und Rat waren wertvoll. Tief verpflichtet bin ich Bischof Wien-
ken auch fir seinen Einsatz fir mich nach meiner Verhaftung beim
Reichssicherheitshauptamt. Eine etwaige Freilassung meinerseits konnte
es dort fiir mich nicht geben. Wie listig aber solcher Einsatz der Gestapo
war, konnte ich in den Verhoren erkennen. Man konnte mich wohl nicht
mehr einfach verschwinden lassen. Bischof Wienken konnten seine derar-
tigen Bemiithungen fur mich nur belasten, er hat sie nicht gescheut.

12 S 91 u. S. ebd., Anm. 2.

(Anmerkungen d. Gertrud Luckner)



des Dritten Reiches, dem nationalsozialistisch geworde-
nen Staat; nach 1945 dann dem von der SED bestimmten
Staat der DDR. Die Vorwiirfe sind nicht aus der Luft ge-
griffen. Wienken hat tatsichlich mancherlei Kompromisse
geschlossen, die bedenklich erscheinen miissen. Sein Auf-
treten gegenitber den Ministerien des NS-Staates wirkte
zuweilen recht devot. So konnte Bischof Galen sich ge-
geniiber Wienken verwahren: »Du sollst mich nicht im
Ministerium entschuldigen.« Bischof Galen war ein schar-
fer Kritiker der Weimarer Verfassung. Er war streng na-
tional und konservativ. Er war antiliberal und antisoziali-
stisch. So hatten ihn einige der Mitarbeiter seines Vetters,
des Berliner Bischofs Konrad Preysing, noch Ende 1937
im Verdacht, dass er letztlich mit dem NS-System sympa-
thisiere. Um so bemerkenswerter ist, worauf Hollen auf-
merksam macht, dass Galen grundsitzlich sich dagegen
verwahrte, dass Wienken die deutschen Bischsfe im
Reichskirchenministerium wegen ihrer Proteste entschul-
digte und dass er ihn wegen seiner Predigten verteidigen
zu miissen glaubte. Der Freiburger Erzbischof Grober,
der anfinglich selbst mit dem Regime sympathisiert hatte,
dann aber sich entschieden davon abkehrte und sich fiir
Verfolgte einsetzte?, charakterisierte in einem Brief vom
14, Juni 1942 Wienken als einen »iiberaus vorsichtigen
und fleissigen Bischof«. Die ablehnende Haltung mancher
Bischofe gegeniiber Wienken erklirt sich nicht zuletzt
daraus, dass dieser als ein Parteiginger und Bote des Bres-
lauer Kardinals Bertram galt. Zwischen Bertram und dem
Berliner Bischof Preysing aber bestanden uniiberbriickba-
re Gegensitze. Der Berliner Bischof lehnte die blosse Ein-
gabenpolitik Kardinal Bertrams ab, der als Vorsitzender
der Fuldaer Bischofskonferenz schliesslich eine Schliissel-
steltung innerhalb des deutschen Episkopats innehatte. Es
kann auch kein Zweifel dariiber sein, dass Wienken die
Wiinsche Bertrams ausgefiihrt hat, schon weil er von Na-
tur aus die gleiche Linie vertreten musste.

An Wienken kann man die Tragédie des »unpolitischen«
Bischofs demonstrieren, der sich berufen fiihlt, mit dem
Staat und seinen Vertretern zugunsten der Kirche zu ver-
handeln. Wienken hat zu wenig bedacht oder erkannt,
dass der Staat von der Partei abhingig war. Ein scheinbar
unpolitisches Handeln ist in Wahrheit dennoch politisch;
denn es bestitigt das System, mit dem die Verhandlungen
durchgefiihrt werden. Es ist immer nur ein kleiner Schritt
von der Anerkennung der Staatsautoritit zur Kollabora-
tion mit ihr. Kann sie erlaubt sein? Wenn ja, unter wel-
chen Bedingungen? Kam bei Wienken nicht doch noch ei-
ne gewisse Anfilligkeit fiir das NS-System hinzu? Sagen
wir es genauer, fiir ganz bestimmte Aspekre. In seiner Ber-
liner Titigkeit hatte sich Wienken als Vorstandsmitglied
der »Volksgemeinschaft fiir gute Sitte« hervorgetan und
bereits im November 1924 in einer Eingabe an das Reichs-
innenministerium hirtere Massnahmen gegen die »Aus-
wiichse im Theaterwesen und Schrifttum« gefordert. Mit
einer Anzeige ging er auch gegen die Zeichnung »Chri-
stus mit der Gasmaske« des George Grosz vor. Es war
nicht allein Furcht vor sexueller Libertinage, die ihn be-
wegte, sondern auch sein Erschrecken iiber die soziale
Verwahrlosung unter den Jugendlichen der Grossstadt
Berlin. Er sah in ihr ein Ergebnis einer verfehlten Kultur-
politik, Ergebnisse einer liberalistischen Gesinnung. Die
antiliberale Einstellung des Nationalsozialismus sagte ihm
daher offensichtlich zu. Doch muss man nach den Moti-
ven fragen. Er selbst kam zu seiner antiliberalen Haltung
aus seiner Sorge um die Jugend, aus seinem Miterleiden
der Grossstadtnot. Unbestreitbar ist sein daraus erwachse-
nes soziales Engagement, sein Einsatz fiir Notleidende al-
ler Art, seine grossziigige Hilfe fiir jeden, der ihn brauch-

2 Vgl. dazu Erwin Keller: Conrad Gréber, in FrRu XXXI11/1980, S. 134.

te, ohne Ansehen der Person. Darum konnte er sich iibri-
gens auch mit Kommunisten gut verstehen. Der Spitzna-
me »der rote Heinrich« verrit doch etwas von diesem sei-
nem Einsatz fiir Notleidende. Er blieb sich selbst treu,
wenn er nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges aber-
mals versuchte, mit seinem Verhandeln einen Ausgleich
zwischen Kirche und DDR zu schaffen. Auch in dieser
Zeit blieben die Vorwiirfe die gleichen, nimlich, dass er
zu viele Konzessionen mache. Immer bleibt also die Fra-
ge, wie sich Kirche in einem Staat verhalten soll, der den
ganzen Menschen beansprucht und dessen Ideologie im
Grunde antichristlich ist. Am Beispiel Wienkens zeigt
Hollen, dass es einer hohen politischen Begabung bedarf,
wenn die Gratwanderung gelingen soll, die Gratwande-
rung der Wahrung der Unabhingigkeit der Kirche mit
ithren unaufgebbaren Forderungen und der Tolerierung
eines Staates, dessen Ideologie sie weder mittragen kann
noch darf. Wienken war diese politische Begabung nicht.
Darin liegt letztendlich seine Tragik. Denen aber, denen
er geholfen hat, wird er dennoch in guter Erinnerung blei-
ben. Der Verfasser hat die Problematik gut erkannt und
fair dargestellt. Er ist sorglich den erreichbaren Quellen
nachgegangen. Wienken hat sich selten persénlich ber
seine Motive gedussert. Dass es dem Verfasser trotzdem
gelungen ist, eine ebenso lebendige wie einfithisame Dar-
stellung zu geben, verdient Anerkennung.

Willehad Paul Eckert, Koln

BERND JENTZSCH (Hrsg.): Der Tod ist ein Meister
aus Deutschland. Deportation und Vernichwung in poeti-
schen Zeugnissen. Miinchen 1979. Kindler-Verlag.
S.0.8S.29.

HELMUT KRAUSNICK / HANS-HEINRICH WIL-
HELM: Die Truppe des Weltanschauungskrieges. Die
Einsatzgruppen der Sicherheitspolizei und des SD
1938-1942 (= Quellen und Darstellungen zur Zeitge-
schichte, Bd. 22). Stuttgart 1981. Deutsche Verlags-An-
stalt. 688 Seiten.

So viel iiber den Nationalsozialismus schon geschrieben
worden ist, so erschreckend »neu« kann eine Untersu-
chung dennoch sein, wenn sie wie diese in der besten Tra-
dition geschichtlich-wissenschaftlicher Arbeit Quellenni-
he und geschichtliche Perspektive zusammenbringt; und
das um so mehr, je erdriickender die Fiille des prisenten
und prisentierten einzelnen ist.

Das Buch behandelt eine Spezialfrage, aber nicht nur fiir
Spezialisten: Es geht um die »Einsatzgruppen«, militiri-
sche Einheiten mit Sonderauftrigen, weniger zur Be-
kampfung des militirischen Gegners (es sei denn indi-
rekt), vielmehr des politischen Gegners, und das hiess in
nationalsozialistischer Sicht nicht zuletzt des sogenannten
Rassenfeinds. Entsprechend wurde zu ihrer wichtigsten
Sonderaufgabe die Erfullung des Geheimbefehls zur Li-
quidierung von Angehorigen politisch und rassisch »uner-
wiinschter« Bevolkerungsteile, besonders der Juden.

Die ersten Pline fiir das Buch stammen aus den fiinfziger
Jahren. Es schien unabweisbar, die erhaltenen, vom
Reichssicherheitshauptamt in Berlin aufgrund von Berich-
ten der Einsatzgruppen zusammengestellten »Ereignis-
meldungenc, also ein in der zu rekonstruierenden Situa-
tion selbst entstandenes und besonders wichtiges Quellen-
material, geschlossen der Offentlichkeit bekannt zu ma-
chen. Helmut Krausnick, der dann auch den wichtigen
Beitrag »Judenverfolgung« zu dem zweibindigen Stan-
dardwerk »Anatomie des SS-Staates« (1965) verfasst hat,
wollte sich der Aufgabe unterziehen. Seine in diesem Ban-
de vorgelegte auswertende Beschreibung und Untersu-
chung ist daraus geworden. Sie behandelt die Zeit von der
erstmaligen Verwendung solcher Sondereinheiten im

91



Mirz 1938 (beim Einmarsch in Osterreich) bis zum Be-
ginn des Russlandfeldzugs eingehend und legt bei der
tiberblickartigen Darstellung der Titigkeit der Einsatz-
gruppen in der Sowjetunion den Akzent auf einen beson-
deren Aspekt, nimlich auf das Verhiltnis der Einsatz-
gruppen zur Wehrmacht. Damit schliesst der erste Teil
des Buches.

Der umfangreichere zweite Teil geht auf eine urspriing-
lich iber 1000 Seiten starke Doktorarbeit des fast vierzig
Jahre jiingeren Forschers Hans-Heinrich Wilhelm zuriick
und behandelt im Detail die Aktivititen der Einsatzgrup-
pe A, einer der vier beim Russlandfeldzug verwendeten
Einsatzgruppen, die im nordlichsten Abschnitt operierte.
Die gekiirzte und umgearbeitete Dissertation ist — ein-
dringlich und eingingig formuliert ~ ein Stiick gelungener
historischer Prosa, durch oft seitenlange Quellenzitate
(vor allem aus den »Ereignismeldungen«) weniger unter-
brochenalsangereichert. Auch Wilbe/mwendetsein Augen-
merk dem Verhiltnis der Einsatzgruppen zum Heer zu,
besonders im Abschnitt »Die Beteiligung anderer deut-
scher Dienststellen und Organisationen« (S. 589-609).
Hier geht es um einen der Punkte, auf die im Zusammen-
hang mit diesem Buche besonders hinzuweisen ist. Die ~
freilich nicht erstmals thematisierte — Frage wird gestiitzt
auf ein so massenhaftes und unzweideutiges Material und
mit solcher Sachkenntnis und Klarheit behandelt, dass es
fiir niemanden mehr einen (Aus-)Weg hinter die vorgetra-
genen Ergebnisse zuriick geben sollte. »1941/42 war bei
den deutschen Dienststellen ausserhalb der SS nicht nur
im Ostland von einer massiven Gegnerschaft gegen die Ju-
denvernichtung wenig zu spiiren. Einwinde kamen erst,
als ernste wirtschaftliche Komplikationen drohten und als
die Deportationen deutscher Juden einsetzte; zum Teil
wurden lediglich Transportprobleme ins Treffen gefiihrt.
Einzelne Stellen, wie z. B. Generalkommissar Kube, hit-
ten zumindest das deutsche assimilierte Judentum von der
Massenvernichtung tatsichlich gern ausgenommen. Aus
den Quelien ergibt sich jedoch keineswegs der Eindruck,
dass Sicherheitspolizei und SD sich besondere Miihe ga-
ben, die anderen Stellen in Unkenntnis iiber die geplanten
Massnahmen zu lassen oder sie jeweils erst in letzter Mi-
nute zu iberrumpeln. In aller Regel gab es geniigend
Kenntnis, und es herrschte jenes Mass an allgemeinem
Einverstindnis simtlicher beteiligter Stellen, wie man es
auch sonst im >biirokratischen Alltag« bei der Durchfiih-
rung einer von oben kommenden, nicht gerade angeneh-
men und zum Teil unverstindlichen Anordnung giinstig-
stenfalls erwarten konnte. Dies ging so weit, dass verein-
zelt nicht direkt Zustindige den in erster Linie fur die
Durchfithrung Verantwortlichen ihr personliches Mitge-
fith! aussprachen — wie Generalfeldmarschall v. Bock sei-
nem Hoheren SS- und Polizeifiihrer v. d. Bach-Zelewski.«
(S. 598 1)

Nicht zu Unrecht wird auf den »biirokratischen Alltage«
angespielt. Doch heisst dies nicht (und das neue Buch lei-
stet auch einem solchen Missverstindnis nicht Vorschub),
dass positives menschliches Desinteresse, Verachtung und
selbst Ekel, dies alles ja nur andere Formen des Hasses,
im Zuge des verordneten und organisierten Totungs-»Be-
triebes« verschwanden — es gibt genug Zeugnisse fiir das
Gegenteil. Der offene, von akuter Angst geprigte Hass-
ausbruch war freilich angesichts dessen, dass nunmehr
Staat, Partei und Fiihrer die Verantwortung iibernommen

hatten, kaum mehr vonnéten, wenn er auch weiter vor-

kam. Man muss beides zusammenhalten: personliche
Uberzeugung von der Minderwertigkeit der Juden, Zi-
geuner und Bolschewisten, elementare Abneigung (was ist
das anderes als stiller Hass) und die obrigkeitliche Delega-
tion, das Handeln im Auftrag. Jetzt konnte man endlich
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in Ruhe, auch ruhigen Gewissens dem nachgehen, was
man schon immer dunkel als dringend, vielleicht als not-
wendig empfunden hatte. »Pragmatismus in Politik und
Verwaltung vertrugen sich, wie es scheint, ausgezeichnet
mit einem rational nicht zu rechtfertigenden Abgren-
zungsbediirfnis gegeniiber >undeutschem Wesen< und mit
einem militanten Antisemitismus. Selbst krasse Ideologie-
feindlichkeit und ginzlich unsentimentale Gefiihiskilte
(>niichterne Sachlichkeit<) boten nicht immer einen siche-
ren Schutz gegen judenfeindliche Anwandlungen genauso
wenig wie eine Erziehung zu christlicher Nichstenliebe
oder eine intime Vertrautheit mit der abendlindischen
Bildungstradition.« (S. 625f.)
Mit den Morden der Einsatzgruppen nahm die national-
sozialistische Massenvernichtung menschlichen Lebens
erst thren Anfang ~ die Todeslager sind nicht Gegenstand
dieses Buches. Doch sind schon in der behandelten Phase
die Zahlen erschreckend: »Morde an nur fiinfzig bis hun-
dert Menschen figurieren als >kleinere Exekutionen<. Da-
neben ist die Rede von »Massenexekutionens, von >Gross-
aktionens, die auch einmal >mehrere Tage in Anspruche
nahmen. Zahlenmissig unerreicht blieb die Aktion des
Sonderkommandos 4a bei Kiew (Babi Jar), von der befrie-
digt festgestellt wurde, sie sei >reibungslos verlaufen<. In
zwel Tagen, am 29. und 30. September 1941, wurden hier
laut amtlicher Meldung der zustindigen Einheit nicht we-
niger als 33771 Juden erschossen. Es erforderte iiber 100
Lastkraftwagen, um ihre Kleidung abzutransportieren,
die der NS-Volkswohlfahrt zugefiihrt wurde . . .« (S. 15)
Das sorgfiltig gearbeitete und iiberreich dokumentierte
Buch, in dem Literaturverzeichnis und Register nicht feh-
len, verdient eine weite Verbreitung, und der fachwissen-
schaftlich Ungeriistete sollte sich durch die Stirke des
Bandes nicht abschrecken lassen; das Beste und Wichtig-
ste ist auch ohne historisches Riistzeug verstindlich.
Hermann Greive, Kéin

MARTIN NIEMOLLER: Dahlemer Predigten 1936/37.
Mit Vorwort von Thomas Mann. Neuausgabe Miinchen
1981. Verlag Chr. Kaiser (Reihe: Lesezeichen). 207 Seiten.
Dieser Band vereinigt die letzten 28 Predigten M. Nie-
mollers vor seiner Verhaftung am 1.7. 1937, die er als Ge-
meindepastor von Berlin-Dahlem zwischen Oktober 1936
und Juni 1937 gehalten hat. Bereits 1938 von Pastor Karl
Immer publiziert, waren sie auch Freunden der Bekennen-
den Kirche im Ausland zuginglich gemacht worden. So
geht diese Neuausgabe auf den Nachdruck in Zollikon/
Schweiz zuriick (»Dennoch getrost«, 1939). Zusitzlich ist
jetzt (S. 185-191) das Vorwort »Niemoller« abgedrucks,
das Th. Mann fiir die neugefasste englische Ausgabe
(»The Gestapo Defied«, 1942) geschrieben hattel. Prof. F.
Hildebrandt, damals Hilfsprediger in Dahlem, hellt in ei-
ner »Nachlese« (S. 192-199) den »Sitz im Leben« dieser
Predigten auf. Die angeschlossene Fiirbittenliste der
Westfilischen Bekenntnissynode vom 28. 7. 1937 lisst in
ithrer Kargheit die damalige Terroratmosphire gespen-
stisch aufstehen. Wie es demgegeniiber auf kirchlicher
Seite aussah, macht die abschliessende Zeittafel (S.
204-207) deutlich. Sie beginnt mit 1936, wo zum 3. 1. die
»Sitzung des Reichsbruderrates« vermerkt ist, »bei der die
Spaltung der Bekennenden Kirche offenbar wird«, und sie
endet mit dem 8. 3. 1938, wofiir es heisst: »Der Bruderrat
beschliesst eine Kanzelabkiindigung zum Fall Niemsller,
auf dem Psalmwort >Recht muss doch Recht bleiben« fus-
send« — nachdem der Pastor trotz seines Freispruchs ins
KZ Sachsenhausen gekommen war; und dann weiter:
»Einspruch des Lutherischen Rates mit der Begriindung,

! Martin Niemoller, geb. 14. 1. 1892, konnte 1982 seinen 90. Geburtstag
begehen. (Anm. d. Red. des FrRu)



die Kirche diirfe sich nur fiir die Freiheit der Verkiindi-
gung einsetzen, aber nicht in die staatliche Rechtssphire
eingreifen.« — Jeder, der daran zweifelt, dass wir Christen
aus der Geschichte genug gelernt hitten, wird dem Verlag
fir diese Wiederversffentlichung dankbar sein.

Peter Fiedler, Freiburg i. Br.

EBERHARD ROHM / JORG THIERFELDER: Evange-
lische Kirche zwischen Kreuz und Hakenkreuz. Bilder und
Texte einer Ausstellung. Mit einer Einfilhrung von Klaus
Scholder. Stuttgart 1981. Calwer Verlag. 160 Seiten.
»Dieser Bild- und Textband entstand als Dokumentation
und Kommentar zu einer im Auftrag der Evangelischen
Kirche in Deutschland fiir den Reichstag in Berlin erstell-
ten Ausstellung gleichen Titels« (2). Die 9 Kapitel des Bu-
ches gehen chronologisch vor: Die nationalsozialistische
Bewegung und die evangelische Kirche bis 1933 — Die
Machtergreifung der Deutschen Christen — Die Anfinge
der Bekennenden Kirche ~ Das Evangelium und die NS-
Weltanschauung —~ Kirche in der Zerreissprobe
(1935-1939) — Kirche und Krieg — Der Weg zum Massen-
mord — Distanz zum politischen Widerstand ~ Schuld und
neuer Anfang. Mit seinem zum grossen Teil bisher nicht
veroffentlichten 154 Quellenstiicken aus kirchlichen und
staatlichen Archiven sowie aus Privatbesitz bietet das
Buch einen allgemeinverstindlichen originiren Uberblick
iiber die gesamte Epoche unter dem Blickwinkel der
Evangelischen Kirche. Bei der Auswahl und Erlduterung
der Bilder und Dokumente hat man gezielt einer Schon-
firberei oder gar Idealisierung entgegengearbeitet. Viel-
mehr entsteht das beklemmende Bild einer Wirklichkeit,
in der zwar einzelne Christen zur Opposition gegen das
verbrecherische Regime (mit allen Konsequenzen) bereit
waren, die Masse der Christen und fithrenden Kirchen-
minner jedoch durch Zustimmung (»Deutsche Chri-
stenc), Nicht-sehen-Wollen und Angstlichkeit ihr Chri-
stentum — und die Menschlichkeit — verrieten oder ver-
leugneten. Um nur ein Beispiel anzufithren, auf das Frau
Dr. G. Luckner den Rez. hinwies: Auf S. 134 ist die Vika-
rin Katharina Staritz abgebildet, die als Leiterin der Bres-
lauer »Hilfsstelle fiir evangelische Nichtarier« ein vom
dortigen Stadtdekan autorisiertes Rundschreiben mit der
Aufforderung herausgab, die vom 19. 9. 1941 zum Tragen
des »Judensterns« verpflichteten Gemeindemitglieder
nicht zu isolieren. Die Bildunterschrift weist darauf hin,
dass Frau Staritz ihren Mut mit der Entlassung aus dem
Kirchendienst und einem Jahr KZ Ravensbriick bezahlen
musste. Ausserdem ist das vorangehende Dokument eine
Abschrift des Rundschreibens der DEK-Kirchenkanzlei
vom 22. 12. 1941, in der »geeignete Vorkehrungen« ange-
raten werden, »dass die getauften Nichtarier dem kirchli-
chen Leben der deutschen Gemeinde fernbleiben«. So
vollbringt dieses Buch echte Trauerarbeit. Didaktisch klar
konzipiert und usserst preiswert, gehort es in jeden Reli-
gions- und Geschichtsunterricht, ebenso in die Jugendar-
beit und (kirchliche) Erwachsenenbildung. Denn nur,
wenn wir unserer christlichen Vergangenheit so in die Au-
gen zu sehen bereit sind, wie sie wirklich war, werden wir
aus ihr zu lernen vermogen. Dieses Buch 6ffnet die Au-
gen. Peter Fiedler, Freiburg i. Br.

LUDWIG ROSENTHAL: Wie war es moglich? Zur Ge-
schichte der Judenverfolgungen in Deutschland von der
Frithzeit bis 1933, als Vorldufer von Hitlers »Endlésung
der Judenfrage«*. Ein Beitrag zur Klirung des Kollektiv-
schuld-Problems. Darmstadt 1981. Verlag Darmstidter
Blitter. 185 Seiten.

Von Ludwig Rosenthal ist auch im letzten >Rundbrief« ein

* Vgl. 0. S. 26 ff.

Buch besprochen worden, ein ausgesprochen niitzliches
und angesichts der in jiingerer Zeit immer wieder zu hé-
renden Verharmlosungen des Nationalsozialismus wichti-
ges, ja notwendiges Buch: »Endlésung der Judenfrage«:
Massenmord oder>Gaskammerliige«? (FrRuXXX11/1980,
S. 141 £). Das nun zur Diskussion stehende neue Buch ist
eigentlich ein ilteres, das bereits 1964 entstanden ist und
in englischer Sprache unter dem Titel »How was it possi-
ble?« bereits 1971 erschienen ist. Dem Verfasser ist es mit
seiner Darstellung, die — wie er selber im Vorwort hervor-
hebt ~ nicht auf eigenen Quellenstudien beruht und »sich
mehr an den interessierten Laien« wendet (S. 9), um die
Kontinuitit der Judenfeindschaft in Deutschland zu tun.
Er will damit sicherlich nicht jener »weinerlichen [lachry-
mose] Auffassung von der judischen Geschichte« das
Wort reden, von der der bedeutendste lebende Historiker
der jiidischen Geschichte schreibt, dass er sein ganzes Le-
ben dagegen gekimpft habe (Salo W. Baron: Newer Em-
phases in Jewish History, in: History and Jewish Histo-
rians, Philadelphia 1954, S. 96). Tatsichlich ist ja die Bi-
lanz judenfeindlicher Befangenheiten und blutiger Verfol-
gungen gerade fiir das nérdliche Mitteleuropa besonders
erschreckend, wenngleich einerseits judenfeindliche
Wahnvorstellungen und Judenmord nicht auf diesen
Raum beschrinkt waren und andererseits auch hier besse-
re, vielleicht sogar bedeutende Zeiten nicht ginzlich feh-
len. Das historische Gewicht der belasteten Tradition
steht indes fest: Ohne sie wire in der Tat nicht méglich
gewesen, was geschehen ist; und das ist das Argument.
Nicht minder wichtig war freilich die konkrete Situation
der Unterdriickung, der brutale Wille der ausschlagge-
benden Schichten, im forcierten Verteilungskampf der
Jahre um 1930 Besitz und Macht zu erhalten, koste es,
was es wolle (auch menschliches Leben). Der Verfasser
leugnet dies nicht, indem er eindrucksvoll iiber die andere
Seite der Sache belehrt, iiber den sozusagen traditionsge-
sicherten Grad der Bereitschaft der Menschen, sich in Ab-
neigung und Hass gegen Juden und Judentum irrefiihren
zu lassen.

Wie in dhnlichen Ubersichtsdarstellungen, auch sonst un-
terlaufen freilich auch Irrtiimer. So z.B. wenn im Zusam-
menhang mit einem Ritualmord der 30er Jahre des 19.
Jahrhunderts im Rheinland (Kreis Grevenbroich) die
Schrift eines Pfarrers »Uber den Gebrauch des Christen-
blutes bei den Juden« genannt wird, als sei sie ein Teil des
beschimenden Vorgangs (S. 144), wihrend sie in Wahr-
heit die Haftbarmachung der Juden verurteilt und den
christlichen Blutaberglauben als Vorurteil zu entlarven
sucht; verfasst hat die Schrift Pfarrer Binterim aus Bilk.
Auch fehlen in der Literaturliste des Buches, die die Titel
enthilt, auf die der Verfasser sich seinerzeit gestiitzt hat,
natiirlich die jingeren Arbeiten zum Thema, z. B. das
verdienstvolle Buch Wanda Kampmanns »Deutsche und
Juden«®, auch Eleonore Sterlings Arbeit »Er ist wie duc,
spitere Auflage »Judenhass«? (um nur zwei bekannte Ti-
tel speziell zur deutsch-jiidischen Geschichte zu nennen).
Indes bleibt genug, was die Ubersicht fiir den umsichtigen
Religions- und Geschichtslehrer empfehlenswert macht.
Man darf wiinschen, dass sie in der deutschen. Original-
fassung dhnlich viel Beachung findet wie nach dem Vor-
wort des Verlegers und Herausgebers Giinther Schwarz
in englischer Ubersetzung in den Vereinigten Staaten.

' Vgl in: FrRu XV, 129. Hermann Greive, Koln
2 Vgl. 2.2.0. XXI, 114 (Anm. d. Red. d. FrRu).

Nach Redaktionsschluss:*
JOSEPH WALK (Hrsg.): Das Sonderrecht fiir die Juden
im NS-Staat.

' S.u. S. 101, Anm. 1.
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RAFIK HALABI: Die Westbank Story. Aus dem Hebrii-
schen von Jizchak Barsam. Konigstein/Ts. 1981. Athe-
nium. 212 Seiten.

Rafik Halabi gehort zu der vélkischen Minoritit in Israel,
die in ihrer Loyalitidt zu ihrem Staat besonders gespalten
ist. Er ist Druse und — wenn man eine Befragung vorneh-
men wiirde — der wohl am meisten bekannte Druse in sei-
nem Lande. Rafik Halabi ist seit fast zehn Jahren der
Korrespondent des Hebriischen Israelischen Fernsehens
in der Westbank. Wenn die Zeiten besonders gespannt
sind, erscheint Rafik Halabi Abend fiir Abend mit seinen
Reportagen im Hebriischen Fernsehen und informiert
den israelischen Biirger iiber die Situation der Araber im
besetzten West-Jordanien mit allen Schattenseiten einer
Besatzungspolitik, die der israelische Normalbiirger sonst
nicht zur Kenntnis nehmen wiirde.

In der Tat ist der persdénliche Mut und seine Fihigkeit,
zwischen allen Klippen der feindlichen Lager hindurchzu-
manovrieren, bewundernswert. Radikale aus beiden La-
gern, Araber wie jiidische Siedler in der Westbank, haben
immer wieder versucht, Rafik Halabi nicht filmen zu las-
sen und haben auch vor Morddrohungen nicht halt ge-
macht. Polizeischutz und stindiges Wechseln des Nacht-
quartiers in Krisenzeiten waren die Folge.

Rafik Halabi hat es immer wieder verstanden, das Ver-
trauen der wichtigsten arabischen Fiihrer der Westbank
zu erwerben und zu erhalten, sei es, dass es sich um Leute
der PLO handelt, Kommunisten, Reprisentanten anderer
Splittergruppen oder Leute des gemissigten Fliigels, die
iiber heimliche oder offene Beziehungen zu Jordanien
verfugen. Zu allen diesen Leuten fand Rafik Halabi eine
offene Tiir: Interviews, die keinem Israeli gewihrt wur-
den, Rafik Halabi konnte sie in der Regel erhalten.

Das Bemerkenswerte an seiner Berichterstattung ist die
Offenheit und die Ehrlichkeit, mit der er tiber die Miss-
stinde der israelischen Besatzungspolitik berichtet. Immer
wieder wurde der Versuch gemacht, besonders seit der
Likudblock an der Regierung ist, Rafik Halabi aus dem
israelischen Fernsehen auszuschalten. Minister haben sich
iiber ihn in der Knesset beschwert. Aber immer wieder ist
es Rafik Halabi gelungen, gerade durch die Beliebtheit,
tiber die er bei seinen jidischen Kollegen im Fernsehen
verfiigt, diese Angriffe abzuwehren. Sein erstes Buch wird
diese Frontenstellung nur verschirfen, denn es ist so offen
geschrieben wie seine Reportagen. So offen, dass sich bis-
her kein israelischer Verlag bereit gefunden hat, es in sei-
ner Originalsprache, in der es geschrieben wurde, Hebri-
isch, zu verdtfentlichen.

Leider ist der Titel des Buches eher irrefiihrend als hilf-
reich: »Die Westbank Story«, wohl iibernommen von der
englischen Fassung, die im Druck ist. Aber es handelt sich
ja keineswegs um eine Story wie das bekannte Vorbild des
Titels. Noch platter ist der Untertitel des Buches »Stirb
fiir dein Land und die Ehre deiner Schwester«. Dies ist in
der Tat ein Zitat aus dem Buch, aus dem ersten Kapitel, in
dem Rafik Halabi seinen Vater beschreibt, und dies ist
sein Vermichtnis an seinen Sohn: Israel ist auch das Va-
terland der Drusen, aber ebenso gilt es, die Familienehre
und -tradition durch alle Modernisierung hindurch zu er-
halten.

Das Buch ist eine Mischung von Autobiographie und Tat-
sachenbericht, beides manchmal schlecht verwoben, so
dass man dem Autor empfehlen mochte, aus dem Buch
doch zwei Biicher zu machen, die den beiden hochst
interessanten Anliegen des Verfassers besser gerecht wer-
den konnten. Rein autobiographisch ist das erste Kapitel
»Der innere Konflikt eines Drusen« . Rafik Halabi wurde
1946 in dem kleinen Drusendorf Daliat el Karmel in der
Nzihe von Haifa geboren. Er schildert hier die intakte
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Dorfgemeinschaft und ihre ersten Berithrungspunkte zu
den jiidischen Siedlungen der Umgebung schon vor der
Staatsgrilndung. Rafik Halabi war der erste seines Dorfes,
der auf die hohere Schule kam. Er schildert seine und die
Probleme seiner nachfolgenden Kameraden, die sie als
Drusen in einer jiidischen Schule haben, in der sie viel
iiber jidische Dichtung, Religion und Zionismus lernen,
aber nichts iiber ihre arabische Geschichte und Herkunft.
Die ganze komplexe Situation zwischen einer bevorzug-
ten Minoritit und dem letztlichen — Un- oder Missverste-
hen ihrer Situation durch die israelischen Stellen wird hier
ausgebreitet und leuchtet an vielen Stellen des Buches im-
mer wieder auf, ebenso wie die doppelseitige Resonanz
gerade der jungen drusischen Generation auf dieses Ver-
halten in Bejahung, Zuriickhaltung oder Ablehnung die-
sem Staat, oder besser noch, dieser jiidischen Gesellschaft
gegeniiber.

Auch das folgende Kapitel »Jerusalem« trigt viele auto-
biographische Ziige. Als arabisch sprechender Student trat
Rafik Halabi 1967 in die Dienste des Biirgermeisters von
Jerusalem, Teddy Kollek, mit der Aufgabe, die Interessen
der arabischen Biirger der annektierten Oststadt besser im
gemeinsamen Jerusalemer Stadtrat beriicksichtigen zu
konnen. Eine durchaus heikle Aufgabe, die den Verfasser
schnell an die Grenze der Loyalitit bringt, seinem Staat
oder seinen arabischen Briidern gegentiber.

Der Grossteil des Buches ist nun der Situation in den be-
setzten Gebieten, der Westbank, und dem Gazastreifen
gewidmet. Einschiibe sind Kapitel tiber die Situation der
israelischen Araber und iiber die gesellschaftlichen und
kulturellen Probleme, mit denen iraelische Araber, aber
auch die Araber in der Westbank zu tun haben, umgeben
von dem modernen jiidischen Staat mit seinen westlichen
Gesellschaftsstrukturen. Besonders interessant ist hier die
detaillierte Beschreibung von der Riickwirkung eines er-
starkenden palistinensischen Nationalgefiihls in der
Westbank seit 1967 auf die Araber in Israel. Einschub ist
auch ein Kapitel iiber die jidischen Wehrsiedlungen in-
nerhalb des besetzten arabischen Gebietes. Halabi ver-
hehlt hier nirgendwo, wo seine Sympathien und Antipa-
thien liegen, er versucht aber auch hier, diese Bewegung
aus seinen Wurzeln heraus zu verstehen. Ohne die Schil-
derung der Wehrsiedlungen ist es sicher auch ganz un-
moglich, die Situation, wie sie heute in der Westbank exi-
stiert, zu erkliren, denn viele Entwicklungen im arabi-
schen Bereich sind Reaktionen auf die Aktivitit jiidischer
Siedler in ihrer Mitte.

Diese solide Sachkenntnis unterscheidet dieses Buch von
allen anderen Versuchen, die Situation der Araber in der
Westbank zu erfassen und zu beschreiben, Versuche, die
meist von Leuten stammen, die sich nur wenige Wochen
oder Monate in der Westbank aufgehalten haben. Ausser-
dem ist es die griindlichste und detaillierteste Untersu-
chung bisher auf diesem Gebiet.

Rafik Halabi schildert so aus eigener Anschauung die
Lihmung der arabischen Bevolkerung direkt nach der
tiberraschenden Eroberung im Juni 1967, den Aufbau des
arabischen Widerstandes, die Einrichtung der ersten ara-
bischen Selbstverwaltung, die Herausbildung von Terror-
zellen, die ersten Terroranschlige unter der kooperativen
eigenen Bevolkerung und das Vordringen in die jiidischen
Siedlungsgebiete jenseits der griinen Linie sowie die Ge-
genmassnahmen der israelischen Besatzungsorgane. Da
die Geschichte in jedem Gebiet einen anderen Verlauf
nahm, in Gaza anders als in Hebron, in Bethlehem anders
als in Ramalla oder Nablus, werden die Entwicklungen in
diesen Gebieten jeweils getrennt durchgesprochen, begin-
nend mit der Schilderung der konservativen Fiithrungs-
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rst.

[srael-Mappe**

und Jerusalem-Mappe

mit je zwanzig Grafiken jiidischer und arabischer Kinder*/**

Begleitender Text hebriisch, arabisch, englisch, deutsch. Hrsg.: Puah Menczel, Beersheba — Jerusalem 1981. Bezug s. u. Anm. 1.
Zur Feier des dreissigjahrigen Bestehens der ersten Gesamtschule in Israel. — Begriindet in Beersheba durch Dr. Puah Menczel.

- - e Vel N

Bild Bl. 1: Abrabams Brunnen. Von Jaffa Meir, 15 Jabre, aus dem
Irak, Beersheba.

»Diese Blitter kommen zu ihrem grossten Teil aus der Wiiste,
aus einer Wiiste, die in Jahrtausenden ausgedorrt und versdet
ist: Heimat von Nomaden, der Negev. Aus biblischen Ge-
schichten erstehen alte Bilder. Sie erinnern an vergangene Blii-
te, an die Zeit der Erzviter und Patriarchen: Gedanken an den
Brunnen Abrahams tauchen auf. Viel ist in den alten Berichten
von den Brunnen in der Wiiste die Rede. Sie werden die Brun-
nen des Lebendigen und Sehenden genannt. Nach ihnen graben
die Menschen, und ihre Feinde verschiitten sie. Wir spiiren den
gleichnishaften Charakter des Bildes in der Entsprechung und
seine Hintergriinde im Bedeutenden und Sinnvollen. Zum Was-
ser, das Leben spendet, fithren viele Fihrten; Fihrten von Men-
schen und Fihrten von Tieren; Rinnsale des Schicksals, ebenso
verinderlich wie reich an Gestalt. Es sind dunkle und helle We-
ge, die zum Ursprung hinfithren, zum Ort der Begegnung, zur
Ursache. In unserem Bilde kommt in den Kreisen der Steinset-
zungen des Brunnenrandes eine Bewegung zur Ruhe. Betont ist
eine Mitte gesagt und wird in lockerem Gleichgewicht um-
spielt. Dem schwarzen Tier antwortet ein weisses. In ihren Sat-
teldecken ordnen sich die Strukturen der Hintergriinde zu Mu-
stern und ornamentalen Reihen. Lassen wir dieses Bild am An-
fang stehen. Es kann fir das Ganze gelten: fiir den Versuch des
Menschen, den Wiisten der Erde und den Wiisten der mensch-
lichen Herzen neues Leben zu entringen. Davon soll hier in
doppelter Hinsicht die Rede sein.

Beersheba, >Brunnen der Siebens, »Schwurbrunnene, diesen Na-
men trigt die Hauptstadt der Negev seit biblischen Zeiten. In
den ersten Anfingen des Staates Israel suchten dort Einwande-
rer aus aller Welt eine neue Heimat zu finden und in der Wiiste
Wurzel zu schlagen. Sie kamen aus dem Irak, aus Polen, Ru-
minien, Russland, Agypten, Tunis und Marokko mit all ihren
verschiedenen Sprachen und Nationalititen. Die Jugend, auch
die der Araber und Nomaden, musste in das Gemeinsame des
neuen Staates hineinwachsen. Die Barrieren der Sprache, des
Hasses, die Hindernisse des Unzulidnglichen waren zu beseiti-
gen. Hier setzte die Erziehung ein. Mit der Griindung einer er-
sten Gesamtschule im Jahr 1954 durch Frau Dr. Puah Menczel
hat diese Pioniertat begonnen. Sie wurde zu einem Briicken-
schlag auch hin zu den verfeindeten Arabern und Nomaden.
Judische und arabische Kinder, Kinder von Neueinwanderern
und Nomaden sassen und sitzen in dieser Schule Seite an Seite.
Gleiches Bildungsgut wird ihnen vermittet, sie haben alle die-
selben Chancen. Neues Leben begann in der Wiiste. Aus dem
Gegeneinander und Nebeneinander wurde ein Miteinander
und Fireinander . . .«!

* Vgl in FrRu XXVIII/1976, S. 133.

#* Vgl. a. 0. XXX/1978, S. 187.

U Gouthilf Ebninger, S. 84 in: Dr. Puah Menczel-Ben Tovim (Hrsg.):
Leben und Wirken. Unser Erzieherisches Werk. In Memoriam Dr. Jo-
sef Schlomo Menczel. 1903-1953. Beersheba- Jerusalem 1981. ~ Bezug
nur bei Rubin Maas, Jerusalem 31003, P. O. B. 372.

Diese »Zeichnungen von jidischer Jugend ... betonen immer
wieder die Begegnung des Exotischen mit dem Modernen: An
Abrabams Brunnen treffen Araber mit ihren Kamelen mit Tou-
risten in moderner Kleidung zusammen, und auch deren Auto-
bus ist nicht vergessen.«

Bild Bl 8: Afro-asiati-
scher Besuch:

Von Simcha Shemesh, 14
Jabre, aus dem Irak,
Beersheba. ,
Alle Nationen treffen sich
vor der Schule. Studenten
des >International Trai-
ning Centre for Comm-
unity Servicesc auf dem 3
Carmel, Haifa".
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Der »Afro-asiatische Besuche zeigt zwei Besucher in exotischer
Kleidung, die von Bewohnern eines Hauses aus den Fenstern
und auf der Strasse stechenden Personen gehorig angestaunt
werden. Die kiinstlerische Phantasie dieser Jugend beschiftigt
eben besonders dies Zusammentreffen des unverfilschten Ori-
ents mit europiischen Einwanderern und Touristen — auch fiir
uns? immer wieder ein starker Eindruck, wenn wir durch die
Strassen von Beersheba schlendern ...«

Bild Bl. 19: Chassidische
Musik auf Grossvater
Olsens déanischer Geige.
Von Olga Schnittke, 15
Jabre (Russland).

o 3G

»Besonders hervorzuheben ist in der >Jerusalem«-Mappe die
Zeichnung >Chassidischer Tanz.. Die Bewegung des tanzenden
Chassid und die musikalische Inbrunst des Geigers (Auge und
Stellung des linken Fusses!) sind mit wenigen Strichen ein-
drucksvoll gestaltet; Max Liebermann mit seinem Satz >Zeich-
nen heisst weglassen< hitte an dem Bild seine Freude gehabt.«?
G. L.
12 ebd., S. 202.
2 Heinrich Strauss, aus: Kiinstlerische Phantasie der Jugend, in: ebd.
S.95f.
b ders., ebd.
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schicht, die mit Jordanien verbunden ist, iber die Ereig-
nisse des Oktoberkrieges 1973 zu den Birgermeisterwah-
len in der Westbank, bis zur Ablésung der konservativen
Fithrungsschicht durch eine mehr PLO-orientierte Fiih-
rungsschicht, wie sie heute in den meisten Stidten der
Westbank an der Macht ist.
In besonderer Weise schildert Rafik Halabi die verschie-
denen Tendenzen der israelischen Militirregierung und
die wechselnden Methoden, mit den Problemen der Be-
setzung dieser Gebiete fertig zu werden. Er markiert be-
sonders die Fehler der Militarregierung, die er fiir gewisse
unnotige Entwicklungen in der Westbank, die die Situa-
tion besonders erschwert haben, verantwortlich macht.
Das Buch schliesst mit einem leidenschaftlichen Appell an
die politische Vernunft von Besetzern und Besetzten und
endet mit einem Bekenntnis, mitzuwirken am Aufbau ei-
nes gerechten und demokratischen Israels.
Das Buch wird allen Beteiligten, Arabern wie Juden, nicht
immer gefallen, weil es ein ehrliches Buch ist und die
Schwichen beider Seiten herausstelit. Fiir jeden, der an ei-
ner objektiven Berichterstattung iiber dieses Krisengebiet
Nr. 1 interessiert ist, ist dieses Buch unentbehrlich.

Dr. Michae! Krupp, Jerusalem

ERAN LAOR (ERIK LANDSTEIN): Ein Leben fiir Isra-
el. Riickblick eines Weltbiirgers. Bonn 1980. Keil Verlag.
312 Seiten.

Im ersten, 1972 in Stuugart erschienenen Bande seiner
Erinnerungen, betitelt »Vergangen und ausgeléscht«, hat-
te der als Sohn eines Landarztes in der Siidslowakei — da-
mals ein Teil Ungarns — 1900 geborene Verfasser das
Schicksal des slowakisch-ungarischen Judentums behan-
delt. Dieser zweite, auch durch einen Bildteil bereicherte
Band schildert nun einen weiteren, iiberaus erlebnisrei-
chen und spannend beschriebenen Abschnitt seines Le-
bens. Nachdem er Wien — wo seine Mutter lebte — 1925
verlassen und acht Jahre lang in Konstantinopel eine lei-
tende Stellung in dem Warenhaus Mayer & Co., einem
Familienunternehmen, versehen hatte, besuchte er 1933
erstmals Palistina — damals noch englisches Mandat —,
was fiir den Verfasser, der sich bis dahin mehr als Welt-
biirger denn als Jude gefiihlt, ja sogar der jiidischen Reli-
gionsgemeinschaft den Riicken gekehrt und als Freimau-
rer gewirkt hatte, zu einem entscheidenden Erlebnis wur-
de. Zwar ist seine Skepsis gegeniiber der traditionellen re-
ligidsen Ausiibung rabbinischer Vorschriften offenbar er-
halten geblieben; eine hierzu 1938 verfasste Schrift »A
new sense of Purpose« iiber die »religivse Renaissance des
Judentums« ist bis jetzt erst in englischer Sprache erschie-
nen (London 1967). Aber die Zugehorigkeit zum Volk
und — nach seiner Ausrufung — zum Staat Israel hat das
Leben des Autors seit jener Reise geprigt, und er hat ihm
auf seine Weise in mancherlei verantwortungsvollen und
riskanten Titigkeiten zu dienen vermocht. Der Inhalt die-
ses Buches, ein »vielfarbiges Panorama, das bis zum En-
de des Jahres 1945 reicht, gehort daher gewiss zu den an-
schaulichsten Quellen fiir eine Geschichte des Nahen
Ostens wihrend der Jahre des Nationalsozialismus und
des Zweiten Weltkriegs. Zitate aus damaligen Briefen des
Verfassers verbiirgen die Authentizitit.

Vor allem ist es natiirlich das jiidische Schicksal, das der
Fliichtlinge aus zahlreichen Lindern, aber auch dasjenige
der Tiirken, der christlichen Libanesen, der Araber, Kur-
den, Abessinier usw., welches den sehr kontaktfreudigen
Autor beschiftigt, der vielerlei Freunde und Bekannte hat
und der sich in mancher ganz unterschiedlicher Funktion,
auch in solchen der Schiffahrt, der Gastronomie, des briti-
schen Geheimdiensts und der franzosischen Abwehr mit
jenen Volkern abgegeben und vor allem fiir die Rettung
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von Flichtlingen eingesetzt hat. Furchtbar ist beispielswei-
se, was die auf einem griechischen Rettungsschiff, der
»Frossula«, 1939 zusammengepferchten tschechoslowaki-
schen Juden und was 1942 die aus den von Hitler besetz-
ten Lindern stammenden Fliichtlinge auf der »Struma«
durchmachen mussten. »Dem deutschen Vernichtungs-
wahn standen die Michte, an die sich die Juden hilfesu-
chend wandten, wenn auch auf eine andere Art, an Hirte
und Grausamkeit wenig nach«, schreibt der Verfasser
hierzu. Er selbst distanziert sich aber von Hassgefiihlen
auf eine Weise, die thm Ehre macht.
Die europiischen Staaten, vor allem die Mandatsmacht
England, aber auch Frankreich und in erster Linie natiir-
lich Hitler-Deutschland spielen 6fter eine verhingnisvolle
Rolle; das Verhilinis zwischen Juden und Arabern, das
zeitweilig noch ganz harmonisch war, wird dadurch ge-
triibt. Einmal schreibt der Autor: »Das sogenannte Ara-
berproblem hort auf, ein Problem zu sein in dem Mo-
ment, wo man den Araber als gleichwertig erachtet. Dies
fillt dem Neueinwanderer aus Europa oft ungemein
schwer.« Auch vertritt Eran Laor die Ansicht, »die Juden
sollten sich als eines der Volker des Orients, als Orienta-
len erkliren und fithlen« — nur dann kénne ihnen eine Zu-
kunft inmitten der Volker dieses Erdteils blithen, »Gedan-
ken, die zur Zeit ithrer Niederschrift (1937) kaum verstan-
den wurdenc.
Philosophie und Dichtung beschiftigen den sehr sprach-
kundigen Verfasser, dessen Essays und Gedichte in ver-
schiedenen Ubersetzungen erschienen sind. Politik an sich
dagegen »interessierte ihn nie«. Eindrucksvoll beschreibt
er die weltweite Solidaritit der Juden, woher sie auch
kommen und welches ihre religivse Uberzeugung sein
mag. Eine Anerkennung erfahrt die deutsche Wiedergut-
machung, ein besonderes Lob die »tiefe menschliche Ge-
sinnung« des Kardinals Roncalli, des spateren Papstes Jo-
hannes XXIII. Wir dirfen dem dritten Band dieser
Memoiren, der die Erlebnisse des Verfassers wihrend der
folgenden Zeit in Persien schildern wird, mit beson-
derem Interesse entgegensehen.

Hans Thieme, Freiburg i. Br.

KARLHANS LIEBL: Die Einstellung der israelischen
Parteien zum Palistina-Problem. (Europiische Hoch-
schulschriften: Rethe XXXI, Politikwissenschaft, Bd. 25).
Frankfurt a. M. ~ Bern 1981. Verlag Peter D. Lang. 287
Seiten.

Die Nahost-Problematik gehort zu den bewegendsten
Fragen unserer Zeit, in judischer Sicht (speziell fiir Israel)
wie in allgemeiner Sicht. Alle aktuell-politische Befassung
damit kreist um die Frage der Kompromissmoglichkeiten,
d. h. der Voraussetzungen, und seien es allerkleinste An-
kniipfpunkte, fiir einen zukiinftigen Ausgleich. In diesem
Zusammenhang ist die Meinungsbildung innerhalb der is-
raelischen und arabischen politischen Gruppierungen von
ausschlaggebendem Gewicht, so sehr diese Gruppierun-
gen jeweils nur Teile der betreffenden Bevolkerungen re-
prisentieren. Theoretisch-situationsanalytisch wie poli-
tisch-praktisch fithrt an den parteipolitischen Positionen
kein Weg vorbei.

Deshalb ist es hochverdienstlich, dass Karlhans Liebl sich
der Aufgabe unterzogen hat, die »Einstellung der israeli-
schen Parteien zum Palistina-Problem« zusammenfas-
send darzustellen. Dass er vom »Palédstina-Problem«
spricht, mag damit zusammenhingen, dass das Problem in
seiner Entstehung alter ist als der Staat Israel; dochist dieser
Wortgebrauch wohl auch eine Geste. In Israel ist aus
verstindlichen Griinden eher von Nahost o. 4. als von
Palistina die Rede.

Die Wortwahl bedeutet keine distinktionslose Parteinah-



me, weist vielmehr nur darauf hin, dass Sachlichkeit, zu-
mindest im Sinne von Nicht-Einseitigkeit angestrebt ist.
Was freilich — besonders im historischen Teil (S. 2 ff. Ent-
stehungsgeschichte des Staates) — Verzerrungen von der
Art allzu grober Vereinfachungen nicht ausschliesst. Z. B.
begriindete Moses Hess nicht die nationale Bewegung des
Judentums, ist vielmehr nur der Autor eines relativ frith -
aber fast unbeachtet — erschienenen Buches jiidisch-natio-
naler Orientierung (Rom und Jerusalem, 1862), auch »hat
die Zionistische Bewegung ihre Ursache« nicht schlechter-
dings »im Antisemitismus«, so wichtig der anhaltende An-
tisemitismus fiir die frithe Geschichte des Zionismus war
(vgl. S. 2 und 3). Schon die Insinuation einer unikausalen
Ausschliesslichkeit ist hier irrefithrend. Indes liegt der
sachliche und umfangmissige Schwerpunkt der Arbeit
nicht in den ersten, eher allgemeinen jidisch-historischen
Passagen, sondern in den spiteren Abschnitten des zwei-
ten Teils, etwa angefangen von dem Kapitel »Die Ursa-
chen des Palistina-Problems vor der Staatsgriindung« (S.
28 ff.), und besonders im dritten Teil »Das Palistina-Pro-
blem aus der Sicht der israelischen Parteien und ihre Lo-
sungsvorstellungen« (S. 70-174). Und hier wird eine Fiille
zuverlissiger Informationen geboten, die man sonst mith-
sam zusammensuchen miisste, ja die zum Teil — durch den
Autor auf dem Wege der Informal Interview Method (ei-
ner weniger starren, variableren Fragebogen-Methode)
gewonnen — in diesem Buche erstmals in dieser From
schriftlich fixiert und publiziert vorliegen.

Den vierten Teil »Die Losungsvorstellungen der israeli-
schen Parteien zum Palistina-Problem und ihre Realisie-
rungschancen« (es geht um das Letztgenannte) sollte man
eher als einen Anhang anschen; so interessant manches
ist, u.a. die »Modell-Betrachtung« dazu (S. 194 ff.).
Trotz des ernstesten Bemiihens des Autors hat hier doch
manches, speziell der Schlussabschnitt (S. 205), den Cha-
rakter des »guten Rates¢, der — ohne Anfiithrungszeichen -
doch gerade hier wirklich teuer ist. »Es besteht fiir Israel
noch die Moglichkeit« usf. Besteht sie? fiir Israel? so ab-
strakt? in welchem Sinne denn nur genau? Die schlichte
Wahrnehmung von Mbglichkeiten wire doch etwas so
Einfaches. Und ein bisschen klingt es so einfach — nur ist
es das nicht.

Ein Anhang, der den benutzten Fragebogen, eine Liste
der befragten Parteiorganisationen, den Text der Balfour-
Deklaration, des Biltmore-Programms (von 1942) und
des israelisch-4dgyptischen Friedensvertrages vom 24. No-
vember 1978 enthilt, rundet das hilfreiche und verdienst-
volle (allerdings nicht immer elegant formulierte) Buch
ab; ein Register fehlt.

Allen, die am Zustandekommen der Arbeit und ihrer Ver-
offentlichung beteiligt waren, ist zu danken, wire sie et-
was weniger teuer (angesichts der anspruchslosen Aufma-
chung), so gilte dies auch fiir den Verlag. Sie wird sicher-
lich viel benutzt werden und verdient es. Bleibt nur zu
wiinschen, dass dies auch dem Autor — besonders wissen-
schaftlich — zugute kommt. Hermann Greive, Kéln

MARTIN STOHR (Hrsg.): Zionismus. Beitrige zur Dis-
kussion. Bd. 9: Abhandlungen zum christlich-jiidischen
Dialog.* Miinchen 1980. Kaiser-Verlag. 158 Seiten.

Die neun Beitrige dieses Bandes entstammen »zwei Semi-
naren der Evangelischen Akademie Arnoldshain und ei-
nem Seminar des Deutschen Koordinierungsrates der Ge-
sellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit im
Frankfurter Rémer. Angeregt waren die Vortrige, die ih-
ren Vortragscharakter nicht leugnen, durch die Jahresthe-
matik 1977: Zionismus - Befreiungsbewegung des Jiidi-

* Hg. von H. Gollwitzer, Mitarbeit: U. Berger, M. Brocke, A. Friedliander.

schen Volkes« (14). Die Beitrige geben dem Leser einen
Einblick in verschiedene Aspekte des Zionismus.

Obhne sich mit dem Problem zu beschiftigen, hat Napole-
on I, so wird erzihlt, den Zionismus unmittelbar erfasst,
als er eine Synagoge in einem kleinen »jiidischen Stittel«
am 9. Av. betrat. Im Halbdunkel der Synagoge sah er die
Juden auf dem Boden sitzen, weinend und Klagelieder
singend. Nach dem Grund fragend, erhielt er zur Ant-
wort, die Juden beklagen die Zerstdrung ihres Tempels in
Jerusalem. Er wollte wissen, wann das geschehen sei. Als
er erfuhr, dass das Geschehen etwa 2000 Jahre zuriick lie-
ge, soll er ausgerufen haben: »Ein Volk, das 2000 Jahre in
der Zerstdrung existiert und die Vernichtung seines Tem-
pels und Landes beweint, wird eines Tages sicherlich in
sein Vaterland zuriickkehren.«

Die Beitrige von Martin Stéhr »Zionismus — eine Befrei-
ungsbewegung?« (S. 7-16), von Pinchas Lapide »Befreiung
in der Geschichte. Grundbewegung im biblischen Denken
und Leben« (S. 17-29) und von Friedrich-Wilhelm Mar-
guardt »Zionismus — Selbstbefreiung und Befreiung ande-
rer« (S. 30-42) gehen von der Grundbedeutung des Ex-
odus aus als Vorliufer und Wegweiser der Befreiungsbe-
wegungen der Volker, zu welchen sie die zionistische und
palistinensische rechnen. St6hr meint: »Eine Existenzsi-
cherung beider Befreiungsbewegungen . . . ist nur mitein-
ander und nicht gegeneinander moglich. Die eine kommt
zu threm Recht, wenn sie zum Rechtshelfer der anderen
wird« (14). Der Weg dazu ist leider nicht vorgezeichnet.
Marquardt verbindet mit der Selbstbefreiung (handelt es
sich wirklich um Selbstbefreiung oder um Befreiung durch
Gott?) die Befreiung anderer, welche er auf Exodus 12,
38 stiitzt: »Auch viel Volk zog mit ihnen.« Er unterschei-
det den Exodus von Freiheitsbewegungen, »die nicht den
anderen, sondern vom anderen befreien« (32). Die Ge-
schichte des modernen Zionismus ist umfassend behandelt
und fithrt zu Marquardts »Gewissheit, dass die Selbstbe-
freiungsbewegung des jidischen Volkes, wie immer seine
heutigen politischen Geschicke im Nahen Osten sich ge-
stalten werden, auch die Mitbefreiung anderer sein wird«
(42).

Michael Krupp, Jerusalem, gibt eine gute Ubersicht »Zur
Siedlungsgeschichte in Palistina/Israel«, die gleichzeitig
Kurzgeschichte des Volkes seit seinem Auftreten in Ka-
naan ist (43-67). Niitzliches Kartenmaterial ist dem Text
beigefiigt. Die Ubersicht zeigt deutlich, dass in Palistina,
trotz der periodisch auftretenden Verfolgungen, durchge-
hend jiidische Siedlungen bestanden.

Jean Améry benennt seinen wichtigen Beitrag: »Der ehrba-
re Antisemitismus« (S. 68~85). Er sieht eine wesentliche
Quelle des heutigen Antisemitismus der »Rechten« und
der »Linken« im vorteilhaften Olgeschift, wodurch er
»ehrbar« wird. Der Antisemitismus hat auch Schule bei
den Jungen gemacht, »die oftmals noch keinen Juden von
Angesicht zu Angesicht sahen« (71). Dasselbe gilt fiir den
Ostblock, dem der langjihrige Leiter der »Roten Kapel-
le«, Leopold Trepper, den Riicken kehren und in Israel
ein neues Heim suchen musste. »Israel ist nicht nur das
Land, in dem der Jude sich nicht mehr im Sinne Sartres
das Eigenbild vom Feinde aufprigen lisst. Es ist auch das
virtuelle Obdach fiir alle beleidigten und erniedrigten Ju-
den der Welt« (72), selbst fiir die virulenten linken Anti-
Israel-Juden.

Zum Palistinaproblem meint Améry: »Es steht im Nah-
ost-Konflikt Recht gegen Recht, und ich fiige gleich hin-
zu: Es steht aber nicht Gefahr gegen Gefahr gleicher Ord-
nung. Tatsache ist, dass die grosse arabische Nation...
wild entschlossen sind, den Staat Israel auszuradieren . . .«
(74). Der Petrodollar beherrscht die dffentliche Meinung.
Das zeigte sich klar im langjihrigen libanesischen Biirger-
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krieg, der viele tausende unschuldige Opfer forderte und
das Weltgewissen, einschliesslich des Vatikans, nur
schwach reagierte. Das den Palistinensern zugefiigte Un-
recht kann beseitigt werden. »Sie sind Angehorige der
grossen arabischen Nationen. Die Zerstorung Israels hin-
gegen wire ein irreversibles Unrecht« (82).

An seine Erfahrung als Inhaftierter in Auschwitz erin-
nernd, ruft Améry aus: »Der Antisemitismus, auch wenn
er sich Antizionismus nennt, ist nicht ehrbar, er ist im Ge-
genteil der unverlierbare Fleck auf der Ehr’, den die zivili-
sierte Menschheit trigtl« (84)

In einer Nachschrift vom Juni 1977 spricht Améry nach
den Wahlen in Israel seine Befiirchtung aus: »Obskuran-
ten und Zeloten triumphieren. Ich habe Angst vor der
Entwicklung« (84).

Nabum Orland, wissenschaftlicher Mitarbeiter an der
Freien Universitiat Berlin, schreibt tiber »Zionismuskritik
in Israel heute« (S. 86-101). Er erinnert an den Antizio-
nismus der extremen Orthodoxen, der Assimilanten und
der linken jidischen Kreise, der mehr der Vergangenheit
angehort, und bringt die Kritik zweier zionistischer Per-
sonlichkeiten, Dr. Nahum Goldmann und Lova (Arje und
nicht Benjamin) Eliav, die sich im Dienste des Zionismus
grosse Verdienste erworben haben. Thre Kritik berithrt
das arabisch-israelische und soziale Problem.

»Die Geschichte Palistinas und das Recht der Palistinen-
ser auf ihre Heimat« von Nimer S. Haddad (S. 102-115),
Filmemacher in USA, fillt aus dem Rahmen des Dialogs.
Seine These lisst sich kurz zusammenfassen: Die Zioni-
sten haben nur kurze Zeit vor zweitausend Jahren in Pali-
stina gelebt, dort »keine Kultur und keine fortlaufende
Geschichte« (102) hinterlassen, »die heiligen Schriften
falsch ausgelegt« (105), denn den Arabern gelte die Land-
verheissung. Haddad insistiert, dass die Araber Palistinas
die Nachfahren der Phonizier, Kanaaniter und Philister
sind (107). Haddads mangelthafte Geschichtskenntnis
wird ersetzt von PLO-Propagandaklischees. Der Heraus-
geber sollte erwigen, ob es bei einer kiinftigen Neuaufla-
ge dieses Buches nicht angebracht wire, dem palistinensi-
schen Volke durch einen sachlichen Beitrag einen besse-
ren Dienst zu erweisen. Hier ist nicht der Ort, die vielen
Geschichts- und Zitatfilschungen anzufithren. Es muss je-
doch erwihnt werden, dass nicht ein einziges Ben-Gu-
rion-Zitat richtig ist! .

Willebad Paul Eckert OP hat die aufschlussreichen »Streif-
lichter auf die Geschichte des christlichen Zionismus« (S.
116-143) beigetragen. »Unter christlichem Zionismus ist
zu verstehen das Eintreten fiir eine Riickkehr der Juden in
thr Land oder, anders ausgedriickt, in das Land der Vi-
ter«, inspiriert »von einer Hochachtung vor den Juden als
dem von Gott zuerst erwihlten Volk« (120). Er hingt mit
der Erwartung der Endzeit zusammen, in welcher die Ju-
den sich zum Christentum bekehren werden. Der utopisch
christliche Zionismus des spiten 18. Jahrhunderts und der
bereits realistisch ausgerichtete des 19. Jahrhunderts diir-
fen, nach Eckert, als »Wegbereiter« des politischen Zio-
nismus angesehen werden. Wichtige Vertreter des christli-
chen Zionismus, von Isaac de la Peyrere (1596-1676) bis
Charles Henry Churchill, dem britischen Konsul in Da-
maskus wihrend der Damaskusaffire 1840, werden ein-
gehend gewiirdigt, ebenso die Bemiihungen einflussrei-
cher Minner, wie Lawrence Oliphante (1829-1888) und
Reverend William Henry Hechler (1845-1931), ein Ver-
ehrer Herzls, dem er iiber den Grossherzog von Baden
die Begegnung mit Wilhelm II. vermittelte.

Die Begriffe Land, Verheissung, Gottes Volk in der Sicht
zeitgenossischer Theologen (Marquardt, Rendtorff,
Wirth) werden erértert wie auch die Bedeutung Israels,
dem, im Sinne Franz Mussners, »ohne den Willen Gottes
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eine Riickkehr Israels in das Land seiner Viter niemals
moglich wire« (137). Auch die Stellung der Kirchen und
des Vatikans zum Staate Israel wird nicht iibergangen.
Eckert kennt sehr wohl den Stellenwert von Deklaratio-
nen und Studientexten und kommt zum Schluss: »Den-
noch scheinen mir die Zeugnisse gelebter Solidaritit noch
grosseren Wert zu besitzen. Das Isaias-Haus der Domini-
kaner in Jerusalem ist ein solches Zeugnis des Mitleben-
wollens und der Solidaritit« (142).

Gerbart M. Riegner, Generalsekretir des Judischen Welt-
kongresses, beschliesst die Diskussion mit seinem Beitrag
»Weltjudentum, Zionismus und der Staat Israel«
(144-155). Die Baseler Definition des >Zionismus< von
1897 1st »ohne den Hintergrund der jahrhundertealten re-
ligitsen Zionssehnsucht, die die Juden in ihrer Existenz
durch ihr ganzes Exil begleitet. . ., in ihren Haltungen,
ihren Gebeten, ihren Liedern, ihren Sagen . . ., den perio-
disch auftauchenden Zionsbewegungen« (144) unvollstin-
dig. Zionismus bedeutet die rechtliche, soziale, skonomi-
sche, kulturelle und religivse Wiedergeburt des Individu-
ums wie auch des Volkes. Riegner fragt: Hat der Staat Is-
rael dieses Ziel verwirklicht? Das bisher Erreichte ist sehr
eindrucksvoll, aber nach Riegner ist es verfriiht, »von Is-
rael als der zentralen schopferischen Kraft im jidischen
Leben« (147) zu sprechen.

Der Verlust von sechs Millionen Juden, die in der jidi-
schen Tradition tief wurzelten und aktiv an der Verwirkli-
chung des Zionismus beteiligt waren, einerseits und die
Existenzkriege Israels andererseits haben die erhoffte Ent-
wicklung gehemmt und verzogert.

Riegner sieht das vielleicht schwerste Problem in der alten
Kontroverse zwischen Herzl und Ahad Haam, in der
Sinn- und Zielsetzung des Staates. Soll Israel ein Staat wie
die anderen sein oder das geistig-kulturelle Zentrum des
ganzen Volkes? Die Antwort liegt in der kiinftigen Ent-
wicklung des Staates, die nicht unwesentlich von der Be-
ziehung mit seinen Nachbarn beeinflusst ist.

Die »Beitrage zur Diskussion« bieten dem Leser vielseitige
Einblicke in die Problematik und neues Material zum
Thema Zionismus. Diese Verdffentlichung, trotz Wieder-
holungen mancher Aspekte und bedauerlicher Ungenau-
igkeiten, ist allen zu empfehlen, die wissen mochten, was
Zionismus im jiidischen Selbstverstindnis und in der Sicht
von Kritikern ist. Dr. Yehiel Ilsar, Jerusalem

Bibliographische Notizen

BULLETIN DES LEO BAECK INSTITUTS. Nr. 60,
Jerusalem 1981. Judischer Verlag. 76 Seiten.

D. Bankier liefert mit seinem Aufsatz »Otto Strasser und
die Judenfrage« (S. 3-20) einen aufschlussreichen Beitrag
zu einer differenzierenden Beurteilung des Antisemitis-
mus in der NSDAP in den 20er und 30er Jahren. A. Drey-
er widmet sich mit »Josef Kastein — schépferische Jahre in
der Schweiz« (S. 21-50) dem Lebensabschnitt des Schrift-
stellers Dr. Julius Katzenstein zwischen 1927 und 1935 in
Ascona (-Moscia); hier entstanden neben anderen Wer-
ken vor allem seine — dem Einfluss M. Bubers wesentlich
verdankten — Biicher tiber Sabbati Zewi, Uriel da Costa
und »Eine Geschichte der Judens, die Anfang der 30er
Jahre bei E. Rowohlt herauskamen. Am Dichter Karl
Beck (1817 in Baja, Ungarn, geboren, 1879 in Wien ge-
storben) exemplifiziert R. Kestenberg-Gladstein »Identi-
tatsprobleme der ersten Assimilationsgeneration in deut-
scher Sprache« (S. 51-66). Einem Auszug aus Lea Gold-
bergs »Begegnung mit einem Dichter« (hebr.), Tel Aviv
1952, bei dem es sich um Abraham Sonne (= Abraham
ben Jizchak) handelt (S. 67-69), lisst R. Weltsch ein aus
personlicher Verbundenheit formuliertes Nachwort fol-



gen (S. 69-72). Schliesslich ist ein Auszug aus den unver-
offentlichten Memoiren »Fiinfzig Jahre« von Yeshdyabu
Aviad (= Oscar Wolfsberg 1893-1957) abgedrucke (S.
73-76); darin beschreibt er — immer im Blick auf die zio-
nistische Bewegung — den Unterricht am jidischen Gym-
nasium seiner Heimatstadt Hamburg. Peter Fiedler

DASS.: 25 JAHRE*/** 6/1982, hg. von Joseph Walk /
Daniel Chil Brecher, Jerusalem. Konigstein/Taunus. Jidi-
scher Verlag. 94 Seiten.

Der im vergangenen Februar [1982] heimgegangene Pro-
fessor Gerschom Scholem! konnte noch kurz vor seinem
Tode eine kleine Studie abschliessen, die den Ahnen und
Verwandten seines guten Freundes Walter Benjamin gilt.
Der Artikel, moglicherweise Scholems letzter, steht im
Mittelpunkt des neuesten Bulletin-Heftes des Leo-
Baeck-Instituts. Er stiitzt sich auf Notizen, die sich Scho-
lem tiber Jahre hinweg iiber die Vorfahren und Angehéri-
gen seines Jugendfreundes, des 1890 in Berlin geborenen
Literaturhistorikers und Kulturphilosophen, der sich 1940
auf der Flucht vor den ihn verfolgenden Nazis in Port
Bou/Pyrenden das Leben nahm, gemacht hat.

Die Untersuchung iiber Benjamins viterliche und miitter-
liche Familie sowie iiber andere Verwandte ist auch so-
zial- und kulturhistorisch besonders aufschlussreich, ob-
wohl der Verfasser von sich aus einschrinkend betont, er
habe »keine vollstindige »>Sippschaftstafel< im Sinne wis-
senschaftlicher Genealogie« liefern kénnen. Dennoch:
was immer Scholem hier zu Papier gebracht hat, ist, wie
nicht anders zu erwarten, sorgfiltig und griindlich, das
heisst: so genau wie nur moglich.

Benjamins viterliche Familie stammte aus dem Rheini-
schen, etwa aus dem Gebiet zwischen Niederrhein und
Ruhr (Schermbeck, Jiilich, Diisseldorf, Essen, Siegburg,
K&ln) und lisst sich mindestens bis in den Beginn des 18.
Jahrhunderts zuriickverfolgen; da gibt es manche Quer-
verbindungen zu anderen Familien, zum Beispiel der von
Heinrich Heine. Benjamins Mutter war eine geborene
Schoenflies (Berlin 1869-1930). Ihre Familie kam im we-
sentlichen aus Schwerin an der Warthe und aus Pyritz/
Pommern. Scholem erwihnt in diesem Zusammenhang
u.a. die heute noch zumindest dem Namen nach bekannt
gebliebene Antiquarsfamilie Stargardt, wie iiberhaupt der
ganze Aufsatz mit einer Fiille von Namen, Personen-
schicksalen und Berufszugehorigkeiten aufwartet. Das gilt
auch und insbesondere fiir die {ibrigen Anverwandten, vor
allem fiir einen Bruder, den Arzt Georg Benjamin (Berlin
1895 — Konzentrationslager Mauthausen 1942), der 1926
die nichtjiudische Juristin Hilde Lange heiratete (in den
Jahren 1945/67 gefiirchtete DDR-Staatsanwiltin und
Justizministerin) und fir seine Schwester Dora
(1901-1946), aber auch fiir zahlreiche Vettern und Kusi-
nen viterlicher- und miitterlicherseits, zum Teil bekannte
Personlichkeiten im deutschen Kultur- und Wirtschaftsle-
ben der letzten 100-150 Jahre. Dazu gehdrt beispielsweise
die 1943 in Auschwitz umgekommene Dichterin Gertrud
Kolmar (-Chodziesner?). Zusammen mit Scholems rund
50 kenntnisreichen, erginzenden und erklirenden An-
merkungen wird diese Fiille von Details zu einer Fund-
grube nicht bloss fiir Familienforscher. Man merkt dem
Autor an, wie innig er mit Walter Benjamin und dessen

* 8. 0., entnommen mit freundlicher Genehmigung von Dr. E. G. Lo-
wenthal und dem Herausgeber des >Mitteilungsblaw (MB). Wochenzei-
tung des Irgun Olej Merkas Europas, (50/27), Tel-Aviv, 16. 7. 1982.

** Vgl. dazu: E. G. Lowenthal: Juden in Preussen. Ein biographisches
Verzeichnis, s. 0. S. 76 {.

t Vgl o. S. 19.

2 Vgl. dazu in FrRu XIII (Juni 1961), S. 106, u. a.: Gertrud Kolmar: Das
lyrische Werk, a. O. XXX1/1979, S. 137: Eine judische Mutter.

Familie verbunden war und mit wieviel zusitzlicher for-
scherischer Prizision und persénlicher Zuneigung zu ein-
zelnen Menschen er dem Schicksal des ganzen Kreises
nachgegangen ist, dabei weit in die deutsch-jiidische Ge-
schichte zuriickgreifend.

Im iibrigen enthilt diese neueste Ausgabe der (von 1957
bis 1978 von Dr. Hans Tramer s.A. geleiteten und neuer-
dings von Professor Joseph Walk und Daniel Chil Bre-
cher, Jerusalem, herausgegebenen) deutschsprachigen Zeit-
schrift des Baeck-Instituts Aufsitze tiber »Achad Ha’am
und der deutsche Zionismus« (von Professor Jehuda Rein-
harz, Michigan) und tiber »Lion Feuchtwanger und das
Judentum« (von Dr. Arie Wolf, Jerusalem). Mit diesem in-
teressanten Heft kann das »Bulletin« auf sein 25jihriges
Bestehen zuriickblicken. Dr.E.G.Lowenthal, Berlin

JUDAICA. Beitrige zum Verstindnis des jidischen
Schicksals in Vergangenheit und Gegenwart. Herausgege-
ben im Auftrag der Stiftung fir Kirche und Judentum, Ba-
sel. 38. Jg., Heft 1, Mirz 1982.

Dieses Heft hat nach der endgiiltigen Streichung der frii-
heren Bezeichnung der Stiftung, »Schweizerische Evange-
lische Judenmission«, im Oktober 1981 programmatische
Bedeutung, wie es Pfr. M. Cunz im Vorwort unter dem
Titel »Abschied von der Judenmission« ausfithrt und wie
es die vier Aufsitze jeweils auf eigentiimliche Art belegen.
Als »Bestandsaufnahme und Ausblick« versteht der Leiter
des (dt.) »Evangel.-Luth. Zentralvereins fiir Mission unter
Israel«, Pastor A. H. Baumann, seinen Beitrag »Judenmis-
sion. Christliches Zeugnis unter Juden« (S. 3-13). Er wen-
det sich, gerade auch angesichts des Holocausts, gegen
pauschale Disqualifizierungen. Unverzichtbar ist fiir ihn:
»Das Bekenntnis zu Jesus Christus« als »das Herzstiick
christlichen Glaubens ... muss unbedingt — ohne Wenn
und Aber — ausgesprochen werden konnen. Keinesfalls
darf es aber aus einem unbedingten und »absoluten< Be-
kenntnis in einen Absolutheitsanspruch der Kirche und
des Christentums umgewandelt werden« (S. 12). So be-
greift man, das E. L. Ebrlich in seiner Antwort, deren
Uberschrift das Vorwort aufgenommen hat, seinen Ge-
sprachspartner einen »Baal Teschuwa« und seinen Aufsatz
»ein menschlich so tiberzeugendes Dokument« nennt (S.
14). Ehrlichs von erfrischender Deutlichkeit diktierte Aus-
fithrungen (bis S. 23) zielen denn auch eindeutig auf die
>hohere« Ebene von Theologie und Kirche(n) als Institu-
tion(en). Ob dort aber seine Feststellung akzeptiert wird:
»Christliche Existenz im Sinne des Jesus von Nazareth ist
das einzige Zeugnis, das Juden von Christen iiberhaupt zu
erkennen bereit und in der Lage sind« (S. 17)? In hnli-
cher Weise >Klartext« schreiben dann die beiden Ordens-
leute Oswald Daniel Rufeisen und Georges Passelecq. Der
erste iiberlegt aus personlicher Betroffenheit die Frage
»Kann ein Jude in der Kirche seine Identitit wahren?« (S.
24-31). Wie die Antwort zeigt, die seinen eigenen Weg
bestimmt, muss die Frage freilich umgedreht werden: »Ei-
ne zukinftige Kirche von Judenchristen in Israel wird
zwar eins sein mit der Weltkirche, aber sie wird mit ihrer
eigenen Lunge atmen, um so allen anderen Kirchen ...
erst wieder einmal das Atmen beizubringen.« Deshalb sei-
ne Forderung: Bei der Riickbesinnung auf die anfingliche
Mutterkirche in Jerusalem, einer »Riickschau, die um der
Zukunft der Kirche willen geschehen soll, kann es ...
nicht darum gehen, alles, was >darnach< gekommen ist, zu
ignorieren oder gar durchzustreichen, sondern es muss
ein Lernprozess in Gang kommen, der die spiteren Ent-
wicklungen in der Kirche als Inkulturationsvorgang inter-
pretiert« (S. 29). Der belgische Benediktiner beginnt seine
»Anmerkungen zu zeitgendssischen judenchristlichen Be-
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wegungen« (S. 32-46) mit einem geschichtlichen Riick-
blick und geht dann auf die Bewegung »Juden fiir Jesus«
in den USA als ein Beispiel fiir die nachwachsenden »Hy-
draképfe der Bekehrungssucht« ein (S. 38). Das theologi-
sche Fazit ist hochst beachtlich: »Die fundamentalistische
Ideologie ist eine stindige Versuchung fiir den von der
Theologie formulierten Glauben. Das Ausruhen auf der
Irrtumslosigkeit der Schrift (und auf der Unfehlbarkeit
der Kirche und des Papstes), bei gleichzeitiger Verwer-
fung jeglichen Rechtes des Verstandes, ist eine beunruhi-
gende Angelegenheit« (S. 45 f). Dieses Heft versagt ei-
nem das Ausruhen. Peter Fiedler, Freiburg i. Br.

ULRICH LUZ: Zur Erneuerung des Verhiltnisses von
Christen und Juden — Bemerkungen zur Diskussion iiber
die Rheinlinder Synodalbeschliisse.

CLEMENS THOMA: Beschluss 37 der Evangelischen
Kirche im Rheinland: Fortschritt und neue Fragen. In: Ju-
daica (37/4) Basel, 12/1981, S. 195-211 und 212-219.
Die im Auftrag der Stiftung fiir Kirche und Judentum
durch K. Hruby als verantwortlichem Redakteur heraus-
gegebene und hinfort stirker thematisch gestaltete Zeit-
schrift >Judaica« soll durch die erwihnten Beitrige eines
evangelischen und katholischen Theologen zur sachge-
missen Diskussion um den Rheinischen »Synodalbe-
schluss zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen
und Juden« vom 11.1.1980 beitragen, durch den u. a. die
»Thesen zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen
und Juden« entgegengenommen wurden. Zunichst wer-
den hier die Ausfihrungen der beiden schweizerischen
Autoren moglichst durch Zitate skizziert und dann kurz
gewiirdigt.

Luz beriicksichtigt die von 13 Bonner Professoren unter-
zeichneten »Erwigungen zur kirchlichen Handreichung
zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Ju-
den«. Er bedauert nicht nur, dass die Diskussion »manch-
mal in einen betriiblichen theologischen Kahlschlag aus-
zuarten droht«, sondern moéchte — »weil es beim Dialog
mit Israel um ein fundamentales Problem christlichen
Glaubens geht« —~ zur Verstindigung unter den christli-
chen Gesprichspartnern in drei Schritten beitragen. L. Luz
teilt einerseits die Bedenken, dass das Holocaust (Thoma
gebraucht den Begriff korrekt im Neutrum) und der Staat
Israel im Sinne der »Wiederauflage der These von der
theologischen Relevanz der >geschichtlichen Stunde«« ge-
wertet werden, wobei thm die Synodalaussage, dass »die
Errichtung des Staates Israel Zeichen der Treue Gottes
gegeniiber seinem Volk« sei, »noch zu direkt, zu undia-
lektisch zu sein scheintc, pladiert aber andererseits dafiir,
»die Grundintention der These des Ausschusses iiber das
Verhiltnis von Christen und Juden nach dem Holocaust,
betroffen von menschlicher Schuld und getragen von gott-
licher Vergebung, und in diesem Sinn gerade nicht unge-
schichtlich nachzudenken« ernst zu nehmen. II. Ausge-
hend von der nicht genauer umschriebenen Aussage iiber
die »Miwerantwortung und Schuld der Christen in
Deutschland am Holocaust« und der Bonner Feststellung,
dass »die nationalsozialistische Ideologie . . . ebenso offen
unchristlich und antichristlich wie antijiidisch« war, for-
dert Luz eine umfassende Aufarbeitung des Antijudaismus
im Christentum. In der Geschichte habe jiidisches Nein zu
Jesus Christus immer wieder Antijudaismus zur Folge ge-
habt. Weder die Rheinische Synode noch das Bonner Pa-
pier seien exegetisch und hermeneutisch weit genug ge-
gangen. Beachtenswert sind die Hinweise auf Stellen wie
2 Kor 3, Apg 28, Mt 21-24, Eph 2 und die Feststellung:
»Das vom Ausschuss vertretene Denkmodell des einen
Gottesvolkes ... ist zwar auch ein neutestamentliches
Denkmodell. Konsequent und ohne Preisgabe der Tora
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als Israel auszuzeichnende Besonderheit wurde es wahr-
scheinlich vom Herrenbruder Jakobus und anderen Ju-
denchristen am Apostelkonzil vertreten, die entweder die
volle Einbeziehung der Heidenchristen ins Gottesvolk Is-
rael verlangten (so z. B. die Judaisten in Galatien) oder
sgesetzesfreie« Heidenmission im Namen Jesu in dhnlicher
Weise bejahten wie fromme Juden die Existenz von soge-
nannten >Gottesfiirchtigen<, gleichsam als dusseren Kreis
des einen Gottesvolkes .. .«. Gegeniiber der Rheinischen
Eklektik bestehe das Bonner Papier »im wesentlichen dar-
in, neutestamentliche Aussagen auszubreiten, die in den
Dokumenten der Rheinlindischen Kirche s>vergessenc
worden sind«. Luz umschreibt die gestellte Aufgabe fol-
gendermassen: »In einer kritischen Reflexion unserer gan-
zen Tradition in der Situation nach dem Holocaust, die
mit dem Neuen Testament beginnen muss, und im Ver-
such, sie im Lichte des Zentrums der neutestamentlichen
Botschaft neu zu tiberdenken, darin miisste ein christli-
cher Beitrag zur Erneuerung des Verhiltnisses von Chri-
sten und Juden bestehen, der die hier liegende christliche
Schuld wirklich ernst nimmte. IIL. Nach der begriindeten
Ablehnung der radikalen Forderungen von R. Ruether
deutet Luz andere »Denkmaglichkeiten« an, wobei er sich
Paulus als dem einzigen neutestamentlichen Theologen
zuwendet, »der iiber das ungliubige Israel nicht endgiiltig
den Stab gebrochen hat«, sondern »mit einer endzeitli-
chen Rettung von Ganz-Israel durch seine Verhirtung
hindurch« rechnet, » und zwar durch den von Zion kom-
menden Parusiechristus«. Nach Luz macht »die Argumen-
tation . .. in Roém 9-11 ... deutlich, dass die Schlussthese
des Paulus von der Rettung Ganz-Israels . . . fiir ihn keine
direkte Konsequenz aus seinem alttestamentlich-jiidischen
Glauben ist, sondern eine Konsequenz aus seiner Christo-
logie, genauer, aus seiner Rechtfertigungstheologie . ..
Diese Konsequenz ist so wunderbar und dem Menschen
von sich selbst aus so unmdglich, dass sie Paulus nicht an-
ders als in Gestalt eines >Geheimnisses< ziehen kann . ..
Die paulinische Christologie bietet also einen Ansatz,
Gottes Absolutheit von menschlicher Absolutheit zu un-
terscheiden und zu verhindern, dass Christen jetzt schon
im Namen des Menschensohnes eschatologische Urteile
dekretieren . . . Hier miisste m. E. eine christologische Re-
flexion einsetzen, die die Skylla eines christlich-triumpha-
listischen Absolutismus und die Charybdis einer eigen-
michtigen Wahl von Paradigmen (Luz denkt hierbei an
R. Ruether) durch den Menschen vermeiden will.«

Wihrend die Ausfiihrungen von Luz stirker neutesta-
mentlich-hermeneutisch bestimmt sind, sind die von Tho-
ma eher ekklesiologisch; auch ein empfindsamer Prote-
stant tut gut daran, darauf zu héren, zumal sich der Ver-
fasser »als befreundeter Mitchrist jener, welche die Hand-
reichung 39 verfasst haben«, sehr um »katholische Fair-
ness« bemiiht, die wohl auch innerkatholische Kritik ent-
hilt. Gewiss sind »konfessionalistisches Denken und Ver-
halten ... in christich-jiidischen Fragen absurd«, den-
noch gibt es m. E. zwar »getrennte«, aber doch auf Grund
der Traditionen eine differenzierte katholisch-jiidische,
griechisch-orthodox-jiidische Problematik, wobei die pro-
testantisch-jiidische Problematik bei den Lutheranern et-
was anders liegt als bei den Reformierten usw. Dies diirfte
bis zu einem gewissen Grad auch fiir die Trinititslehre
gelten, auf die Thoma mit Recht am Ende seiner Ausfiih-
rungen hinweist: »Das christlich-jidische Gesprich darf
jedoch nicht nur in der von der Rheinischen Landessyn-
ode geprigten Tendenz fortgefithrt werden. Die tiefsit-
zendste Frage zwischen Christen und Juden ist jene nach
der Einzigkeit Gottes. Wir bekennen ja den dreifaltigen
Gott als identisch mit dem einzigen Gott Israels ... Je-
dem Aussenstehenden — insbesondere dem Juden und



Moslem — miissen aber bestimmte, nicht von Feingefiihl
und geistigem Eindringen zeugende Aussagen in Theolo-
gie, Liturgie und Volksfrommigkeit annihernd trithei-
stisch erscheinen«. In bezug auf den Rheinischen Synodal-
beschluss und die Thesen wiinscht Thoma eine genauere
Umschreibung von »Mitverantwortung und Schuld«; er
beanstandet, dass die »judenmordenden Gefolgsleute Hit-
lers« als »Erben des Christentums« bezeichnet werden,
zumal »Erbe« ein theologisch-heilsgeschichtlicher Begriff
ist. Wohl ist Thoma »mit der Landessynode der gldubigen
Auffassung, dass die Treue Gottes im Staat Israel zum
zeichenhaften Ausdruck kommt«, dennoch bt er Kritik
an der Terminologie des Beschlusses, der »die Errichtung
des Staates Israel« als »Zeichen der Treue Gottes« wertet,
indem er u.a. schreibt: »Um der heilsgeschichtlichen Miss-
deutung entgegenzuwirken und um auch nicht Vorschub
fiir weitere Uberhohungen von angestrebten politischen
Gebilden durch andere Gruppen im Nahen Osten . .. zu
leisten, wire es fiir die Synode wohl besser gewesen, >die
Errichtung des Staates Israelc nicht explicite in den Text
hinein zu nehmen. Sie hitte ja statt dessen sagen konnen,
neben der fortdauernden Existenz und der Heimkehr die-
ses Volkes sei auch das erneute Leben dieses Volkes im
Land Israel ein Zeichen der Treue Gottes. Das >Land Isra-
el« ist ja ein weit stirker im religiés-biblischen Bereich ver-
wurzelter Begriff als der Staat Israel. Wir diirfen nicht
vergessen, dass politische, humanitire und religiés-natio-
nale Anliegen des Staates Israel durch (heilsgeschichtli-
che) Ideologien u. U. vertuscht werden kénnen. Realpoli-
tische Moglichkeiten zu Kompromissen kénnen dadurch
verpasst werden.« Weiter moniert Thoma die Entgegen-
setzung von »Zeugnis« und »Mission« im Synodalbe-
schluss und schreibt: »Die Formulierung: »darum sind wir
iberzeugt, dass die Kirche ihr Zeugnis dem jiidischen
Volk gegeniiber nicht wie ihr Zeugnis an die Volkerwelt
wahrnehmen kann, hitte viel falschen Zungenschlag bei
Gegnern erst gar nicht aufkommen lassen. In christlichen
Aussagen iiber das Judentum muss man sich davor hiiten,
sich in eine unnétige Parteilichkeit zwischen Juden und
etwa den Volkern der Dritten Welt hineinmanévrieren zu
lassen . .. Man darf sich von Gesprichspartnern . .. nicht
dazu verleiten lassen, einer christlichen Aufgabe und dem
damit zusammenhingenden Begriff in einem kirchlichen
Dokument einen negativen Sinn zu unterlegen.« Hinsicht-
lich der Forderung des gemeinsamen Lesens der Heiligen
Schrift durch Christen und Juden gibt Thoma u. a. zu be-
denken: »Weite Teile des Judentums konservativer und
orthodoxer Richtung betrachten die Bibelinterpretation
und ihre Anwendung, wie sie seit frithrabbinischer Zeit in-
nerhalb des Judentums gepflegt wird, als nicht mit Aus-
wirtigen teilbaren Ausdruck judischer Identitit... Der
religivse Jude unterscheide sich vom Christen dadurch,
dass er seinen Tanach in geistig-religioser Gemeinsamkeit
mit den Grossen des Judentums. .. deute. Dadurch ge-
winnt er Halt auch gegeniiber den Christen, fiir die ja
Christus der (einzige) Lehrer sei. Nur mit grosser Vor-
sicht konne daher Gesprichen mit Christen iber den Ta-
nach zugestimmt werden.«

Die kritischen Ausserungen von Luz und Thoma decken
sich z. T. und erginzen sich. Luz beanstandet mit Recht
die Eklekiik des Rheinischen Beschlusses in bezug auf Bi-
belstellen, wendet sich aber dann selbst zur Uberwindung
biblisch bedingter Aporien »eklektisch« Rém 9-11 zu. Ist
diese gute »Auswahl« situativ nur durch das Holocaust
bedingt? Hypothetisch kénnte man dann meinen, dass et-
wa christliche Minderheiten im Staate Israel, direkt unbe-
lastet durch das Holocaust und konfrontiert mit Schwie-
rigkeiten, eine andere situative Eklektik wihlen konnten.
Bei dem Problem des Prinzips der Eklektik, ohne die man

praktisch nicht auskommt, geht es schliesslich um den Ka-
non im Kanon. Dieser kann christologisch bestimmt wer-
den. Kann man eine breitere, vielleicht sogar jiidisch-
christliche, aber deswegen nicht unchristologische Basis
gewinnen, wenn man (mit Paulus) in der Liebe die Fiille
(pleroma) der Tora sieht (Rém 13, 10)? Damit wire die
gebotene und durch Gott ermoglichte Liebe ein herme-
neutisches Kriterium im Hinblick auf das Alte und das
Neue Testament. Im Anschluss an Thoma kénnte man
darauf hinweisen, dass sich im christlichen Bereich eine
Entsakralisierung — durchaus im Einklang mit der konigs-
kritischen Tendenz im Alten Testament — durchsetzt; es
wire ein unbiblischer Anachronismus, durch eine ver-
meintliche heilsgeschichtliche Einordnung den demokrati-
schen Staat Israel zu sakralisieren und dadurch womég-
lich Kompromisse zum Frieden zu verhindern. Wenn der
Rheinische Beschluss Jesus als den »Messias Israels« be-
kennt, so ist dies ein geradezu missionarisches Zeugnis. Es
wire besser, sich zu fragen, wie dieses Zeugnis den Juden
gegeniiber wahrzunehmen ist, als von scheinbarer »Absa-
ge an die Judenmission« zu reden. Vielleicht gehoren die
Art und Weise des Austragens innerchristlicher Differen-
zen auch zum kirchlichen »Zeugnis dem jiidischen Volk
gegeniiber«. Herbert Schmid, Kaiserslautern

WOLFGANG SCHEFFLER: Vor 40 Jahren: »Endlosung
der Judenfrage«. Programm zur Ausrottung. In: »Das
Parlament« (23/31), Bonn, 20. 1. 1982 (s. 0. S. 26-238).

JOSEPH WALK (Hrsg.)!: Das Sonderrecht fiir die Juden
im NS-Staat. Eine Sammlung der gesetzlichen Massnah-
men und Richtlinien ~ Inhalt und Bedeutung. Unter Mit-
arbeit von Daniel Chil Brecher, Bracha Freundlich, Yoram
Konrad Jacoby und Hans Isaak Weiss mit Beitrigen von
Robert M. W. Kempner, einem Geleitwort von Jiirgen
Schmude und einem Nachwort von Adalbert Riickerl. Hei-
delberg-Karlsruhe 1981. Verlag C. F. Miiller. XVII, 452
Seiten.

Adalbert Riickerl, abgeordnet 1961 zur und seit 1. 9. 1966
Leiter der Zentralen Stelle der Landesjustizverwaltungen
in Ludwigsburg und leitender Oberstaatsanwalt, in seinem
namentlich lesenswerten Nachwort zu dem Werk:

»Was hat man eigentlich seinerzeit gewusst? Was konnte
man wissen? Wovor hat man damals bewusst oder unbe-
wusst die Augen verschlossen? Das Buch ist geeignet, al-
len jenen weiterzuhelfen, die sich ernsthaft um eine Be-
antwortung solcher Fragen bemithen . . . Es zeigt, dass
sich der Leidensweg dieser Menschen bis hin vor die Tore
der Vernichtungsstitten vor aller Augen abspielte . . .«
(S. 408).

»Am 4. August 1981 tbergab Dr. Joseph Walk, Direktor
des Leo Baeck Institutes in Jerusalem, dem Bundesmini-
ster der Justiz, Dr. Jiirgen Schmude, anl4sslich einer Presse-
konferenz das erste Exemplar dieser Dokumentation. Das
Werk enthilt, genau und miihselig aus einer Fiille von
Material geborgen, das antijiidische Sonderrecht, soweit
es schriftlich niedergelegt worden ist. Es zeigt mit einer
geradezu erschreckenden Deutlichkeit und erstmalig
durch Aufzihlung und Charakterisierung von Hunderten
von antijiidischen Gesetzen, Verordnungen, Erlassen und
Befehlen, dass die Massnahmen, mit denen man den Ju-
den ihre Rechte als Staatsbiirger, ihre Menschenrechte und
Menschenwiirde und in letzter Konsequenz ihr Recht auf
Leben abgesprochen hatte, weitgehend in aller Offenheit,
in der Offentlichkeit und im Namen der Offentlichkeit
getroffen wurden. Die umfassende Dokumentation fiihrt
einerseits mit bestiirzender Eindringlichkeit vor Augen,

! Vgl 0. 5. 93, Anm. 1.
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einem arabisch-hebriischen Gottesdienst in der Pfarrkir-
che in Haifa die Lesung aus dem Alten Testament tiber
das Pessah (das Fest der Verwandlung®) vortrug — in den
meisten arabischen Gemeinden werden nur Lesungen aus
dem Neuen Testament gelesen —, war es in der Kirche
ganz stll. Ich hatte den Eindruck, dass die Leute dies zum
erstenmal wirklich horten. Unsere Gemeinde entwickelt
sich derart, dass es nicht mehr ausreicht, wenn man am
Sonntag nur in den Gottesdienst geht und dieMitglieder
besucht oder dass diese sich gegenseitig besuchen. Beson-
ders fir die Kinder sind lingere Zusammenkiinfte drin-
gend notig. Aber der Raum in der Kirche ist dafiir nicht
geeignet. Es fehlt uns ein Gemeindezentrum und dafiir an
finanziellen Mitteln.

Am Schawuotfest (dem sog. Wochenfest¢, zur Erinne-
rung der Ubergabe der Gesetzestafeln an Moses am Si-
nai®) veranstalteten wir in Haifa Gemeindetage, zu denen
60 auswirtige Teilnehmer kamen. Fir Unterkunft hatten
wir gesorgt. Pater Dr. Elias Friedmann hielt zwei Vortri-
ge iiber den Karmel und Haifa. Ich selbst hatte ein Refe-
rat iiber den Begriff >Berg« in der HI. Schrift. Die Euchari-
stie felerten wir in Stella Maris (dem Karmelitenkloster
auf dem Karmel). Diejenigen, die gut zu Fuss waren,
machten eine Wanderung mit Pater Daniel, die anderen
kiimmerten sich um das Picknick. Am nichsten Tag be-
suchten wir Muckrakka (die Stitte des Propheten Elias)
an der Spitze des Karmel. Es war fiir viele seit Jahren ein
kleiner Urlaub mit reichlich Zeit fiir Gespriche, der Kar-
mel mit seiner Tradition ist ein geeigneter Ort fiir Medita-
tion’ «

Inzwischen wurde Elisabeth Hemker das Bundesver-
dienstkreuz verliehen®. Frau Hemker wiinschte sich diese
Verleihung im Kreise der Bewohner und der Mitarbeiter
des Heimes. Die Bewohner, diese »Helden, denen nie-
mand ein Lied gesungen hat, sollten teilhaben an dieser
Ehrung. Der Botschafter der Bundesrepublik Deutschland
in Israel, Niels Hansen, sagte in seiner Ansprache u. a.:
»Wenn es heute, wenige Jahre nach den schrecklichen
Geschehnissen der Vernichtung, normale Verhiltnisse

% Zur Erinnerung an den Auszug aus Agypten.

¢ Dies ist in Israel auch ein Erntedankfest.

7 Vgl. dazu Elisabeth Hemker: Kirche in der Verkiindigung in Israel, in:
FrRu XIX/1967, S. 61 {.

8 Der Wortlaut der Urkunde lautet: »In Anerkennung um Volk und Staat
erworbene besondere Verdienste, wurde Frau Elisabeth Hemker, Haifa/
Israel, am 18. Mai 1982 im Altenwohnheim Gertrud Luckner in Naha-
riyya durch den Botschafter der Bundesrepublik Deutschland, Niels Han-
sen, das Bundesverdienstkreuz am Bande verliehen.« Die grosste hebri-
ische Abendzeitung, »/edioth Achronot«, schrieb u. a.: »... Frau Hemker
erhielt ihre Ausbildung 1951~1953 im Seminar fiir Seelsorgehilfe Ilben-
stadt, Oberhessen. Nach Diézesan-Erfahrungen in Seelsorgebezirken ar-
beitete sie 1955~1962 in Liinen, St. Marien. An Silvester 1960 begegnete
sie anlisslich einer Seminartagung Gertrud Luckner bei einem Vortrag
iber Israel, das war der Anstoss, fir 1% Jahre nach Israel zu gehen. Hier
sollte sie auch eine Studie tiber die Situation der judisch-christlichen Mi-
schehen erstellen. Nach Erhalt des Visums zur Einreise im April 1962,
zur Zeit des Eichmann-Prozesses, und einem Hebriisch-Kurs in einem
Kibbuz in Obergalilia, wo sie zum erstenmal Uberlebenden der KZ als
Deutsche gegeniiberstand, begann sie ihre Arbeit in der hebriisch-katho-
lischen Gemeinde als Pastoralassistentin. Sie ist den hebrdischen Christen
bekannt als jemand, der ihre Interessen vertritt, den israelischen Behor-
den als geschitzte Fachkraft, viele Deutsche begegnen ihr hier bei Vor-
tragen. Um ihre fachliche Qualitat fir die Errichtung des Altenwohn-
heims zu erwerben, machte sie eine 2jihrige Zusatzausbildung fiir Geron-
tologie an der Universitat Haifa.«

In dem Interview mit »Jedioth Achronot« sagte sie u. a.: »Wihrend des
2. Weltkrieges war ich ein Kind, aber dennoch fithle ich die volle Verant-
wortung fiir die Taten des deutschen Volkes in diesen schwarzen Jahren.
Unter keinen Umstinden habe ich diese Verantwortung je abgeschiittele.
Wenn man mir nach 20jihriger Arbeit in Israel das Bundesverdienstkreuz
verleiht ..., ist es sicher nicht nur fiir meine Arbeit in Israel und die Chri-
sten, die ich betreue sondern auch fiir meinen Beitrag zur Anniherung
der beiden Valker, trotz der schmerzlichen Erinnerung an die Vernich-
tung. Fur mich war es eine Uberraschung und brachte mich in Verlegen-
heit, aber ich freue mich iiber die Anerkennung.«

104

zwischen Deutschland und Israel gibt, ist es das Verdienst
von Personen wie Frau Hemker und Institutionen wie die
des Gertrud-Luckner-Hauses, das ein Symbol ist fiir alle
die Menschen, die in den dunkelsten Stunden unseres
Volkes Menschen gerettet haben, der eigenen Gefahr
nicht achtend.«

Frau Hemker schreibt: »Auf meine Bitte fand die Feier bei
uns im Heim statt. Ich hate es geheimgehalten und die
Mitarbeiter zum Empfang des Botschafters eingeladen.
Die Uberraschung war perfekt. Die Bewohner waren
stolz, als ob ihnen diese Auszeichnung verliehen worden
wire. Wir hatten die Tische auf der Veranda gedeckt, es
kam ein kithler Wind vom Meer auf, so dass wir unsere
Giste mit Jacken und Schals versehen mussten, und dies
nach einem heissen Tag.

Unsere Pline fiir die Zukunft: ein Doppelzimmer in zwei
Einzelzimmer aufzuteilen, die angefangene Pergola im
Garten zu iiberdecken, wenn wir Erlaubnis dazu bekom-
men, dringend brauchen wir einen Plattenspieler, wir ha-
ben Platten, aber keinen Apparat. [Solch ein Plattenspieler
wire um so hilfreicher, weil in dem Haus mit 20 Personen
sieben verschiedene Sprachen gesprochen werden:
Deutsch, Polnisch, Russisch, Tschechisch, Ungarisch, Ru-
minisch, Bulgarisch.]

Allen Spendern herzlichen Dank, und Sie kénnen sicher
sein, dass wir unser Talent gut verwalten.«

Auch wir danken allen Spendern und Helfern von Herzen
und wiren fiir weitere Hilfe ausserordentlich dankbar. Al-
le Bewohner des Heimes sind keine Selbstzahler. Das
Heim ist nur auf die Sitze des israelischen Sozialministe-
riums angewiesen. Deswegen dienen auch die tber das
Treuhandkonto eingehenden Spenden dem entstehenden
dauernden Defizit und dringenden, laufenden Reparatu-
ren.

Ich wiederhole den Dank fur alle Hilfe, die dem Alten-
wohnheim galt und gilt.

Etwaige Schreiben erbitten wir an:
FREIBURGER RUNDBRIEF
Postfach 420, D-7800 Freiburg i. Br.

Der Deutsche Caritasverband hat fiir das Altersheim ein
Treuhandkonto errichtet. Spenden sind erbeten an:

Deutscher Caritasverband, 7800 Freiburg i. Br.
Postscheckkonto Karlsruhe Nr. 7926755

Mit Vermerk: ALTERSHEIM ISRAEL

Gertrud Luckner

? In diesem Zusammenhang sei mein wiederholter, allerherzlichster Dank
zum Ausdruck gebracht auch fiir eine grossherzige Spende der Stadt
Freiburg anlasslich meines 80jahrigen Geburtstages, speziell fur die Be-
treuung der Bewohner des Altenheims, diesen und mir zur Freude. Auch
hat es die Heimbewohner und mich sehr erfreut, dass eine Gruppe von
Freiburger Kommunalpolitikern trotz ihres gedringten Programms auf
ihrer Informationsreise durch Israel (auf ihre eigenen Kosten) eine Be-
suchsstation im Altenheim in Nahariyya ermoglichten®. Oberbiirgermei-
ster Dr. Keidel iibergab in Jerusalem die Nachbildung der David-Skulp-
tur vom Freiburger Minster fur das Kulturzentrum an Jerusalems Biir-
germeister Teddy Kollek. Kollek sagte bei einem Empfang, den er zu
Ehren der Delegation aus Freiburg gab, dass die Skulptur als Gruss des
christlichen Abendlandes an die geistige Hauptstadt des biblischen Hei-
matlandes verstanden werde. Die Freiburger Kommunalpolitiker infor-
mierten sich in erster Linie tiber die kommunalen Probleme der Stidtein Is-
rael ... >Jede personliche Begegnung Deutscher mit dem jetzigen Staat
Israel ist wichtiger als jede Wiedergutmachung mit Gelds, erklirte ein
Sprecher der Stadt Tel Aviv den Freiburgern beim Abschied. Der Israel-
Aufenthalt, an dem auch der Vorsitzende der Israelitischen Gemeinde in
Freiburg, Altmann, teilnahm, war nach Aussagen Stadtrat Jorzigs geeig-
net, Vorurteile weiter abzubauen und Verstandnis fir die Lage Israels zu
gewinnen. hdp./G. L.
1 Aus: >Badische Zeitung< Nr. 84, Freiburg 1. Br., 13. 4. 1982. Alle An-
merkungen d. Gertrud Luckner.
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IT »Eine Briicke iiber Abgriinde der
Geschichte«

So stellte die »Badische Zeitung«* die »Freiburger Leitli-
nien zum Lernprozess Christen Juden«! vor. Sie weisen ei-
nen neuen Weg und sind eine theologische und didakti-
sche Grundlegung, die als Forschungsprojekt »Judentum
im katholischen Religionsunterricht« am Seminar fir Pad-
agogik und Katechetik der Universitit Freiburg vier Jahre
lang von einer Projektgruppe erarbeitet wurde. Die Binde
erscheinen in einer Reihe »Lernprozess Christen Ju-
den«, herausgegeben von Giinter Biemer und Ernst Lud-
wig Ehrlich. Die erarbeiteten Erkenntnisse sollten in Ein-
stellung und Auswirkung ihrem Thema gemiss auch um-
gemiinzt werden. Der erste Band bringt eine Bestandsauf-
nahme, eine Analyse iiber »Das Judentum im katholischen
Religionsunterricht«? und zeigt, dass es sich in bezug auf
Judenfeindschaft um eine jahrhundertealte abzutragende
Schuld handelt. Franz Mussner stellt fest?, dass es sich da-
bei um »eine gliickliche sFortschreibung:« einer christlichen
Theologie des Judentums und ihrer religionspadagogisch-
didaktischen Applikationen handelt«>. Der »Werkstitten-
bericht«® (Lernprozess Christen Juden) stellt Band 3 vor,
der zusammen mit Band 4 erscheint. Im Hinblick auf die

Offenheit und auch im Engagement von Jugend in
Deutschland, die auch um Erkenntnis in diesem Lernpro-
zess sucht?, ist zu hoffen, dass seine Auswirkung Schritte
zur Einstellungsinderung bringt. Um dieser Erwigungen
willen und im Gedenken an das Leid damals und die Op-
fer bin ich iber die den Lehr- und Lernprozess beinhal-
tenden >Leitlinien< sehr dankbar. Ich danke der Projekt-
gruppe des pidagogisch-katechetischen Seminars fiir die
Freude, dass sie mir den Band der >Leitlinien< gewidmet
hac* Gertrud Luckner

* ebd. Nr. 205, Freiburg i. Br., 16. 11. 1981.

! Vgl. in FrRu XXXI1/1980, S. 98 f.

2 ebd. XXX1/1979, S. 110-112.

3 S. 0. 8. 60.

4 Vgl. dazu u. a.: Eindriicke von Rabbiner Podet, Buffalo, beim Deut-
schen Ev. Kirchentag, Hamburg 1981, 5. 0. S. 41 — in dhnlicher Weise bei
den Katholikentagen (vgl. 0. S. 2, in Vorankiindigung fur FrRu XXXV/
1983).

Wir freuen uns mitzuteilen, dass Herr Dr. Peter Fiedler,
Freiburg i. Br., Professor fiir katholische Theologie und
Religionspidagogik an der Pidagogischen Hochschule
Lorrach bzw. Ludwigsburg, in den Herausgeberkreis ein-
getreten ist. G.L.
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salem-Konigstein/Ts. 1982 [s. u. Ib]

A. Bygott: Wege Israels. Ein Modell {. d. Rel.unterricht i. d.
Klassen 9-11 [s. u. Ib, I1a]

H. Donner: Pilgerfahrt ins Hl. Land. Die iltesten Ber. chr.
Palistinapilger (4.-7. Jh.) [s. u. Ila]
R. Halabi: Die Westbank Story

Israel-Mappe, Jerusalem-Mappe, mit je zwanzig Grafiken ji-
discher und arabischer Kinder. Hrsg.: Puah Menczel

E. Laor (E. Landstein): Ein Leben fiir Israel [s. u. Ib, III]

K. H. Liebl: Die Einstellung d. israelischen Parteien z. Pali-
stinaproblem

B. Riibenach (Hrsg.): Begegnungen mit d. Judentum [s. u.
Ib, I1a, I11]

O. D. Rufeisen: Kann ein Jude in der Kirche seine Identitat
wahren? Zur Frage der Inkulturation des Christentums in
Israel, in: »Judaica« (38/1), Mirz 1982, S. 24-31 [s. u. Ia,
Ib, I1a]

M. Stéhr (Hrsg.): Zionismus. Beitr. z. Diskussion [s. u. Ib]
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Wie in den vorangegangenen Rundbriefen ist im vorliegenden Heft unter den gleichen Hauptgesichtspunkten, jeweils alphabetisch geordnet,
die darin verarbeitete Literatur verzeichnet, um deren Auffindung zu erleichtern.
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tages), 19. 12. 1981:
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II Kard. Bea: Sein Beitrag f. d. Religionsfreiheit, Vor-
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London-Colney, 26. 6. 1981 [s. u. 1/2,1/5,1/6,1/10, 1/
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(22. 10. 1981)

I Wissenschaft vom Judentum u. chr. Theologie:
Prinzipien u. Probleme einer Zusammenarbeit, Vor-
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II Zur Eroffnung d. Instituts a. d. Kath. Fakultit Lu-

zern (22. 10. 1981) [s. u. 1/3,1/5, 1/6]

Jud.-Christl. Forschung in

5 Herausforderungen, die wir priifen miissen, Ansprache,
Msgr. Jean-Marie Lustiger, Erzbischof v. Paris (Kollo-
quium [ICCJ], Martin-Buber-Haus, Heppenheim,
20. 5. 1981) (vel. u.) [s. u. 1/3,174,1/5, 1/6, 1/11]

8 Michael Wyschogrod: Ein neues Stadium im jiid.-chr.
Dialog [s. u. 1/2,1/3,1/5,1/6]

1/2. Katechese

1t Papst Joh. Paul IL.:

I Aufforderung z. einer d. Judentum u. Christentum
entsprechenden Verkiindigung u. Forschung, Anspr.
a. d. Delegierten d. Bischofskonferenzen f. d. Bez. z.
Judentum, 6. Mirz 1982 [s. u. I/1, 1/4, 1/6, I/11]

II Dem Weg des Erbarmens folgen. Anspr. bei d.
6kum. Begegnung m. Vertretern d. christl,, islam. u.
jiid. Bekenntnisse, 14. Mai 1982, Lissabon [s. u. I/1,
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II Dem Weg des Erbarmens folgen. Anspr. bei d.
6kum. Begegnung m. Vertretern d. christl., islam. u.
jud. Bekenntnisse, 14. Mai 1982, Lissabon [s. u. I/1,
1/2,1/4,1/5,1/6]

2 Kard. Bea Symposion im Sekretariat zur Forderung
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sions, 19.12. 1981 [s. u. I/1,1/2,1/4,1/5,1/6, I/1]]
II Kard. Bea: Sein Beitrag f. d. Religionsfreiheit, Vor-
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I/11]
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6 I Bei Chagall in Mainz — II Marc Chagall, 7. Juli 1982
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7 Zum Tod v. Gershom Scholem: »Wenn ein Weiser
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la~ Von d. lebendigen Kraft im Judentum [s. u. 1/6]

8 Michael Wyschogrod: Ein neues Stadium im jiid.-chr.

Dialog [s. u. 1/1,1/2,1/5,1/6]
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I Papst Johannes Paul II.: I. Aufforderung z. einer d.
]ugcmum u. Christentum entsprechenden Verkiin-
digung u. Forschung — Anspr. a. d. Delegierten d.
Bischofskonferenzen f. d. Bez. z. Judentum,
6. Mirz 1982 [s. u. 1/1,1/2, 1/6, 1/11]

II Johannes Paul II.: Dem Weg des Erbarmens folgen,
Anspr. bei d. 6kum. Begegnung m. Vertretern d.
christl., islam. u. jiid. Bekenntnisse, Lissabon, 14,
Mai 1982 {s. u. 1/1,1/2,1/3,1/5, 1/6, 1/11]

2 Kard. Bea Symposion im Sekretariat zur Férderung

christl. Einheit (anlisslich s. 100. Geburtstags),
19. 12. 1981: I Papst Joh. Paul II. an die Teilnehmer d.
Symposions, 19. 12. 1981 [s. u. 1/1,1/2,1/3,1/5,1/6, 1/
II] II Kard. Bea: Sein Beitrag f. d. Religionsfreiheit,
Vortrag, Gerhart Riegner [s. u. I/1, 1/2, 1/3, 1/5, 1/6,
1/11]

5 Herausforderungen, die wir priffen miissen, Ansprache

Msgr. Jean-Marie Lustiger, Erzbischof v. Paris (s. o) [s.
u. 1/1,1/3,1/5, 1/6, 1/11]

13 Papst Joh. Paul IL.: Aufruf a. d. Katholiken in d. Welt z.

Gebet um Frieden u. Versshnung d. »beiden Vélker« im
HI. Land, Palmsonntag, 4. 4. 1982 [s. u. /2, 1/10, I/11,
1/14]

/5. Okumene

1 Papst Joh. Paul IL: II Dem Weg des Erbarmens folgen.
Anspr. bei d. skum. Begegnung m. Vertretern d. christl,,
islam. u. jiid. Bekenntnisse, Lissabon, 14. Mai 1982
[s. u. 1/1,1/2,1/3,1/4,1/6]

2 Kard. Bea Symposion im Sekretariat zur Forderung

christl. Einheit (anlisslich s. 100. Geburtstags), 19. 12.
1981: I Anspr. Papst Joh. Paul II. a. d. Teilnehmer d.
Symposions, 19. 12. 1981 [s. u. 1/1,1/2,1/3, 1/4, 1/e, 1/
If] - II Kard. Bea: Sein Beitrag f. d. Religionsfreiheit,
Vortrag, Gerhart Riegner [s. u. 1/1, 1/2, 1/3, 1/4, 1/6,
1/11]
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3 Leitlinien z. chr.-jiid. Dialog, verabschiedet: Konsulta-
tion Kirche u. jiid. Volk, London-Colney, 26. 6. 1981 [s.
u. 171,172,176, 1710, I/11]

4 Insueut  fur  Jid.-Christl.
(22.10. 1981) (5. u. 1/3, 4)

Forschung in Luzem

5 Herausforderungen, die wir prifen miissen, Ansprache
Msgr. Jean-Marie Lustiger, Erzbischof v. Paris (vgl. u.
1/35) [s. u. 1/1, 1/3, 174, 1/6]

8 Michael Wyschogrod: Ein neues Stadium im jiid.-chr.
Dialog [s. u. 171, 1/2,1/3, 1/6]

1/6. Christen und Juden

1 Papst Joh. Paul IL.: I Aufforderung z. einer d. Judentum
u. Christentum entsprechenden Verkiindigung u. For-
schung, Anspr. an d. Delegierten d. Bischofskonferen-
zen {. d. Bez. z. Judentum, 6. Marz 1982 Es. u I/71, 172,
174, 1/11). ~ I Dem Weg des Erbarmens folgen, Anspr.
bei d. 6kum. Begegnung m. Vertretern d. chnstl., islam.
u. jid. Bekenntnisse, Lissabon, 14. Mai 1982 [s. u. I/1,
1/2,1/3,1/4,1/5, 71T}

2 Kard. Bea Symposion im Sekretariat zur Forderung
christl. Einheit (anldsslich s. 100. Geburtstags), 19. 12.
1981:

I Anspr. Papst Joh. Paul II. a. d. Teilnehmer d. Sym-
posions, 19. Dez. 1981 [s. u. I/1, 172, 1/3, 174, 1/5,
I/11}] — II Kard. Bea: Sein Beitrag f. d. Religions-
freiheit, Vortrag, Gerhart Riegner [s. u. I/1, 172,
173,1/4,1/5, I/11]

3 Leitlinien z. chr.-jid. Dialog, Konsultation »Kirche u.
jiid. Volk«, London-Colney, 26. 6. 1981 [s. u. I/1, 172,
175, 1710, 1/11]

4 Institut fiir Jiid.-Christl. Forschung in Luzern:
I Wissenschaft vom Judentum u. chr. Theologie:
Prinzipien u. Probleme einer Zusammenarbeit, Vor-
trag, Sh. Talmon [s. u. 171, 1/3, 1/5] - II Zur
Eroffnung d. Instituts am 22.10. 1981 [s. u. 1/3,
1/5]

5 Herausforderungen, die wir priifen mussen, Vortrag
Msgr. Jean-Marte Lustiger, Erzbischof v. Paris (vgl. u.
1/35) [5. u. I/1, 1/3, 1/4, 1/5]

6 Bei Chagall in Mainz. — Marc Chagall, 7. Juli 1982: 95
Jahre : »Arbeit stau Feier« [s. u. 1/3]

7 Zum Tode v. Gershom Scholem. -~ G. Scholem: Kabbala
—Von d. lebendigen Kraft im Judentum [s. u. [/3]
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Michael Wyschogrod: Ein neues Stadium im jiid.-chr.
Dialog [s. u. 1/1, 172, 1/3, 1/5]

1/7. Deutsche und Juden — Juden und Deutsche

12V Erkl. d. Deutsch-Israelischen Ges. (DIG) z. Lage im
Nahen Osten, Juli 1982 [s. u. 1/10, /12, 1/14]

1/8. Verfolgung und Widerstand

9 Wolfgang Scheffler: Vor 40 Jahren: »Endlosung d. Ju-
denfrage«, Programm z. Ausrottung, 20. 1. 1942

10 Gedichte als Zeugnisse der Menschenwiirde, Beatrice
Eichmann-Leutenegger [s. u. 1/9]

11 Benedicta Maria Kempner — z. Gedenken (1904-1982)
[s. u. 179, 1/VI]

/9. Siibne und Wiedergutmachung
10 Gedichte als Zeugnisse d. Menschenwiirde, Beatrice
Eichmann-Leutenegger [s. u. 1/8]

11 Benedicta Maria Kempner — z. Gedenken (1904-1982)
[s. u. 1/8, 1/VI]

1/10. Staat Israel
3 Leitlinien z. chr.-jiid. Dialog, Konsultation Kirche u.
jiid. Volk, London-Colney, 26. 6. 1981 [s. u. I/1,1/2, 1/
5,1/6, 1/11]
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I Was bed. Israels Riickzug a. d. Sinai? s. u. 1/14]
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Nahen Osten, Juli 1982 [s. u. 1/7,1/10, 1/14]

I/14. Juden und Araber

12 Israel: Zwei dokum. Berichte (Frithjahr 1982)
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II D. Rolle Israels in einem sich wandelnden Miutl.
Osten, Yitzak Shamir [s. u. 1/10]
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V Erkl. d. Deutsch-Israelischen Ges. (DIG) z. Lage im
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tum u. Christentum entsprechenden Verkiindigung
u. Forschung. Anspr. a. d. Delegierten d. Bischofs-
konferenzen f. d. Bez. z. Judentum, 6. Mirz 1982
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2 Kard. Bea Symposion im Vatikan (anldsslich s. 100. Ge-
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1I Gerhart Riegner (Jiid. Weltkongress), Kard. Bea:
Sein Beitrag f. d. Religionsfreiheit [s. u. I]

3 Leutlinien z. chr.-jid. Dialog, Konsultation »Kirche u.
jud. Volk«, London-Colney, 26. 6. 1981 [s. u. I/1, 172,
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5 Herausforderungen, die wir priffen miissen, Vortrag
Msgr. Jean-Marie Lustiger, Erzbischof v. Paris (vgl. u.
1/38) 5. u. I/1, 1/3, 1/4, 1/5, 1/6]
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I1/VI. In memoriam
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IV. Rundschau

IV/1. Bibel und Theologie

1 Juden u. Christen auf d. 19. Dt. Ev. Kirchentag, Ham-
urg 1981 [s. u. IV/3,IV/5,1V/6, IV/II]

Eindriicke v. Rabbiner Dr. Podet, Buffalo, USA [s. u.

IV/3,1V/5,1V/6]

A Bist du, der da kommen soll? Jesus — Messias Isra-
els?, Vortrag Peter v. d. Osten-Sacken [s. u. IV/3,
IV/5,1V/6, IV/1I)

B Was haltet ihr von Christus? Jesus zw. Christen u.
Juden, Vortrag Fr. W. Marquardt [s. u. A]

2 Tagung bischéfl. Delegierter u. anderer Experten f. d.
Bez. zw. d. kath. Kirche u. d. Judentum, 2.-5. 3. 1982 [s.
u. IV/2, IV/4, IV /6, IV/II]

5 Exodus u. Exil. Tagg. d. Dt. Koordinierungsrates d.
Ges. f. Chr.-Jud. Zusammenarbeit, Aachen, 7. 3. 1982
[s.u.IV/3,IV/6,IV/9, IV/1I]

IV/2. Katechese

2 Tagung bischofl. Delegierter u. anderer Experten f. d.
Bez. zw. d. kath. Kirche u. d. Judentum, 2.-5. 3. 1982
[s.u. IV/1,IV/4,IV/6, IV/I]

3 Fruhjahrstagung 1982 d. Leiter v. Arbeitsgemeinschaf-
ten z. Thema »Juden im Rel.unterricht« [s. u. IV/II]

1V73. Jiidische Geschichte und Judentum

1 Juden u. Christen auf d. 19. Dt. Ev. Kirchentag, Ham-
burg 1981 [s. u. IV/1, IV/3, IV/5, IV/II] - Eindriicke
v. Rabbiner Dr. Podet, Buffalo, USA [s. u. I]

A Bist du, der da kommen soll? Jesus ~ Messias Isra-
els? Vortrag: Peter v. d. Osten-Sacken [s. u. IV/1,
IV/5, IV/6]

B Was haltet ihr von Christus? Jesus zw. Christen u.
Juden, Vortrag: Fr. W. Marquardt [s. u. A]

4 Karl d. Grosse u. d. Juden, Vortrag bei Tagung d. Bi-
schofl. Akademie Aachen, 8.3.1980 [s. u. IV/4, IV/é,
v/II]

5 Exodus u. Exil. Tagg. d. Dt. Koordinierungsrates d.
Ges. f. Chr.-Jid. Zusammenarbeit, Aachen, 7. Mirz
1982 [s. u. IV/1, IV/6, IV/9, IV/1I]

8 Genossen in Utopia: M. Buber, G. Landauer, R. Link-
Salinger (Hyman)

IV/4. Kirche und Synagoge

Joh. Paul II. nach d. Angelusgebet, 10. 10. 1982 [s. u. IV/6,
v/8]

2 Tagung bischofl. Delegierter u. anderer Experten f. d.
Bez. zw. d. kath. Kirche u. d. Judentum, Sekretariat z.
Forderung chr. Einheit, 2.-5. 3. 1982 [s. u. IV/1, IV/2,
IV/6, IV/1I]

6 Papst ehrt Opfer d. NS [s. u. IV/8]

1V/6. Christen und Juden

Joh. Paul II. nach d. Angelusgebet, 10. 10. 1982 [s. u. IV/4,
vV/8]

1 Juden u. Christen auf d. 19. Dt. Ev. Kirchentag, Ham-
burg 1981 - Eindriicke v. Rabbiner Dr. Podet, Buffalo,
USA [s.u. IV/1,1V/3,IV/5, IV/II}

A Bist du, der da kommen soll? Jesus — Messias Isra-
els? Vortrag, Peter v. d. Osten-Sacken [s. u. IV/1,
IV/3,1V/5,1V/II]

B Was haltet ihr von Christus? Jesus zw. Christen u.
Juden, Vortrag Fr. W. Marquardt [s. u. IV/1,IV/3,
IV/5, IV/11]

2 Tagung bischofl. Delegierter u. anderer Experten f. d.
Bez. zw. d. kath. Kirche u. d. Judentum, Sekretariat zur
Forderung chr. Einheit, 2.-5. 3. 1982 [s. u. IV/1, IV/2,
IV/4, IV/1I]

4 Karl d. Grosse u. d. Juden, bei Tagung Bischofl. Akade-
mie Aachen, 6. 3. 1980 [s. u. IV/3,TV/4, IV/II]

5 Exodus u. Exil. Tagg. d. Dt. Koordinierungsrates d.
Ges. f. Chr.-Jiid. Zusammenarbeit, Aachen, 7. Mirz
1982 [s. u. IV/1,IV/3,IV/9, IV/II]
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I Sinaibund, Prophetie und Israels Erwihltheit in der

rabbinischen Polemik*

Von Benjamin Uffenheimer, Professor fiir Bibelwissenschaft an der Universitit Tel Aviv

A. Die biblische Problematik

Der Bericht von der Gottesoffenbarung am Sinai (Ex
19-24) beruht auf der Bundesidee, deren geschichtlichen
Hintergrund und deren theopolitische Bedeutung ich an
anderer Stelle ausfithrlich dargelegt habel. Gott gegen-
iiber ist Israel »Erbteil« oder besser »Vasallenbereich« (Ex
19,5), den Volkern gegeniiber ist es »Konigsbereich von
Priestern«. In spiteren Quellen wird dieses Verhiltnis mit
dem Verbum »erwihlen« und dem Begriff »Erwihlunge«
bezeichnet (Dtn 7,6; Ps 132,13; 135,4 et passim). Die Inti-
mitit dieser Stellung Israels Gott gegeniiber wird zuwei-
len mit Vorstellungen aus dem Familienbereich umschrie-
ben, wobei besonders die gottliche Vaterschaft betont
wird: »S6hne seid ihr dem Herrn eurem Gott« (Dtn 14,1)
oder »mein erstgeborener Sohn ist Israel« (Ex 4,22). Spi-
ter wurde der davidische Konig als Sohn Gottes bezeich-
net (2 Sam 7,14; Jes 9,1; Ps 2,1 et passim), was besonders
im Sinne gottlicher Adoption zu verstehen ist, wihrend
das Verhiltnis Israels zu Gott mit Vorstellungen aus dem
erotischen Bereich verinnerlicht wird; hierbei ist Gott im-
mer der enttiduschte oder betrogene Briutigam, Ehemann
oder Liebhaber, wihrend Israel als treulose Braut, Ehe-
frau, ja als Hure angeprangert wird (Hos 1-3; Jer
2,1-3.20.23-25.321.; Hes 16,23). Aus all diesen bildhaften
Umschreibungen ergibt sich, dass die Nihe zu Gott an
Bedingungen gekniipft ist, ohne welche die besonderen
Rechte hinfillig werden und sich in eine besondere
Schuld verwandeln: »Euch nur habe ich auserkannt von
allen Sippen des Bodens, darum ordne euch ich zu alle eu-
re Verfehlungen (Am 3,2), wobei das Wort »alle« hervor-
gehoben wird; dies schliesst Verfehlungen ein, die ande-
ren Volkern nicht angerechnet werden, wie z. B. die Ver-
wirklichung von Recht und Gerechtigkeit, wie aus dem
dortigen Zusammenhang ersichtlich.

Im folgenden soll aufgezeigt werden, wie die Rabbinen Is-
raels Erwihltheit in ihrer polemischen Auseinanderset-
zung mit dem Christentum und mit der heidnischen Welt
gedeutet haben. Bei dieser Polemik sind drei Streitfragen
eng miteinander verbunden: Israels Erwihlung, die Sinai-
Offenbarung und die Prophetie in Israel. Die beiden erst-
genannten gehodren bereits in der Tora zusammen; die
Prophetie als drittes Moment ist erst im Zuge der anti-
christlichen Polemik dazugekommen.

B. Die harmonistische Exegese des Midrasch

Was den Charakter der Sinai-Offenbarung betrifft, so be-

stehen bereits in der Bibel unterschiedliche Auffassungen,

welche die Exegeten — frithere wie neuere — beschiftigt
haben. In der Hauptsache sind es zwei Fragen, die hinter
der Erzihlfolie aufscheinen:

1) Wer hat Gott geschaut und wer durfte mit ihm spre-
chen: Mose allein oder eine auserlesene Gruppe oder
das ganze Volk??

* Hebrdisch erschienen in der Zeitschrift »Molad, Nr. 1980, Bd. 8 (31),

H. 39740, S. 91-110. Englische Ubersetzung in: Immanuel 11 (Herbst

1980). Aus dem Hebriischen tibersetzt von Dr. Dafna Mach, Jerusalem,

und vom Verfasser danach iberarbeitet.

' Dazu mein Buch, Die frithe Prophetie in Israel (hebr.), 1972, S. 86 f.

und mein Aufsatz uber segulla, in: Bet Mikra 4 (1978), S. 427-434.

2 Dazu mein oben, Anm. 1, genanntes hebriisches Buch, S. 99; ferner

S. E. Loewenstam, in: Encyclopaedia Mikrait V, S. 1027 ff.; J. Licht, Of-

fenbarung der Gottesgegenwart bei der Sinai-Offenbarung (hebr.), in: FS

Loewenstam, 1978, S. 251-267. A. Tveig, Die Verleihung der Tora am Si-

nai, Jerusalem 1977. Unter den nicht-hebraischen Veroffentlichungen der

letzten Jahre seien drei genannt, die fir die verschiedenen Gedankengin-

2) War die Offenbarung ein furchterregendes Geschehen
oder hat sie sich in dusserer und innerer Ruhe, ohne
jegliches Moment von Furcht oder Schrecken, abge-
spielt?

Wie schon angedeutet ist die Antwort der Quellen alles

andere als eindeutig. Einerseits wird Mose gesagt: »Mein

Antlitz kannst du nicht sehen, denn nicht sieht mich der

Mensch und lebt . . . ich setze dich in die Kluft des Felsens

und schirme meine Hand iiber dich, bis ich voriiberfah-

re ... dann siehst du meinen Riicken, aber mein Antlitz
wird nicht gesehen« (Ex 33,20-23). Andererseits steht an
anderer Stelle, dass Nadaw und Awihu sowie siebzig von
den Altesten Israels auf den Berg gestiegen seien: »Sie sa-
hen den Gott Israels . . . Er aber schickte nicht seine Hand
aus wider die Eckpfeiler der Sohne Israels, sie schauten

Gottheit und assen und tranken« (Ex 24,10 f.).3

Die beiden hier implizierten Antworten sind einander

kontrir entgegengesetzt: Hier steht, Mose allein sei die

Gottesschau zuteil geworden, und zwar eine sehr einge-

schrinkte Schau; dort steht, die Vertreter des Volks hit-

ten ihn ohne jegliche Einschrinkung gesehen, wihrend
sie assen und tranken, ohne dass ihnen ein Ubel wider-
fuhr. Und wiederum heisst es: »Das Ansehn SEINER Er-
scheinung war wie eines fressenden Feuers am Haupte des

Bergs den Augen der Sohne Israels« (Ex 24,17) - dem-

nach hitte das ganze Volk ihn gesehen.

Ferner handelte es sich laut Ex 19,12f.16.18 um ein

furchterregendes, gefihrliches Ereignis, begleitet von Be-

ben und Ausbriichen der Naturgewalten: »Hiitet euch den

Berg zu ersteigen, auch nur seinen Saum zu beriihren!

Allwer den Berg beriihrt, sterben muss er, sterben, nicht

rithre an den eine Hand, sondern er werde gesteinigt, ge-

steinigt oder erschossen, erschossen, ob Tier ob Mensch,
er darf nicht leben!... Es ward am dritten Tag, wies

Morgen wurde, da ward Donnerschallen und Blitze, ein

schweres Gewolk auf dem Berg und sehr starker Schall

der Posaune. Alles Volk, das im Lager war, bebte . .. Der

Berg Sinai rauchte all, darob dass ER im Feuer auf ihn

herabfuhr, sein Rauch stieg wie des Schmelzofens Rauch,

all der Berg bebte sehr.« Dagegen spielte sich laut Ex
24,10£.17 der Vorgang in einer Atmosphire dusserer und
innerer Ruhe und Gelostheit ab, wobei das ganze Volk
ohne Furcht die Herrlichkeit des Herrn schaute; von

Aaron, Nadaw und Awihu sowie siebzig von den Altesten

Israels heisst es: »Sie sahen den Gott Israels: zu Fiissen

ihm wie ein Werk aus saphirnen Fliesen, wie der Kern des

Himmels an Reinheit. Er aber schickte nicht seine Hand

aus wider die Eckpfeiler der Sohne Israels, sie schauten

Gottheit und assen und tranken.« Und von der Wolke

heisst es: »Das Ansehn SEINER Erscheinung war wie ei-

nes fressenden Feuers am Haupte des Bergs den Augen
der Sohne Israels« — ohne jeglichen Hinweis auf Ausse-
rungen von Furcht oder Schrecken.

Im Midrasch wird die erste Frage nicht aufgeworfen,

denn die Rabbinen sind der Meinung, am Sinai habe das

ganze Volk gesehen und gehort, nicht nur Mose oder eine
kleine Gruppe von auserwihlten Vertretern des Volks. Sie

ge der westlichen Forschung charakteristisch sind: M. Noth, Das zweite
Buch Mose, ATD, 1959; W. Beyerlin, Herkunft und Geschichte der slte-
sten Sinaitraditionen, 1961; B. S. Childs, Exodus, The Old Testament Li-
brary, Philadelphia 1972.

3 Zur Bedeutung dieser Verse vgl. mein oben, Anm. 1, genanntes hebrii-
sches Buch, S. 98-100.
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sind sich darin einig, dass Gott zweimal erschienen sei:
auf dem Sinai und am Schilfmeer; beides seien markante
Ereignisse unter Beteiligung simtlicher Bevélkerungs-
schichten gewesen. Sie legen Wert darauf, dass gerade am
Schilfmeer die Gottesgegenwart von allen geschaut wor-
den sei.

Allerdings lassen ihre Ausfithrungen zwei methodisch ver-
schiedene Grundhaltungen erkennen: Manche iussern
sich sehr frei und haben die im Bibeltext immanenten Ge-
gensitzlichkeiten noch hervor; andere befassen sich mit
der Auslegung des Textes und suchen durch Harmonisie-
rung zwischen den widerspriichlichen Aussagen einzelner
Verse zu vermitteln. Die einen wagen, freie Gedanken zu
aussern, welche die Grenzen des biblischen Berichts weit
hinter sich lassen; die anderen verlassen gedanklich nicht
den dort abgesteckten Bereich. Den reinen Exegeten un-
ter ihnen geht es nicht darum, ihre eigene Meinung zum
Ausdruck zu bringen, sondern um die Losung exegeti-
scher Probleme; ihre Methode ist die organische Weiter-
fohrung des innerbiblischen Midrasch, wie am folgenden
Beispiel dargelegt werden soll: Ex 19,9 steht, dass Gott
nur mit Mose gesprochen habe, aber mit sehr lauter Stim-
me, und als Begriindung wird angegeben: »um des willen,
dass hore das Volk, wann ich mit dir rede, und auch dir
sie vertrauen auf Weltzeit«. Im Gegensatz dazu heisst es
Ex 20,18f.: »Alles Volk aber, sie sahn das Donnerschal-
len, das Fackelngeleucht, den Schall der Posaune, den
rauchenden Berg, das Volk sah, sie schwankten, standen
von fern. Und sprachen zu Mose: Rede du mit uns, wir
wollen héren, aber nimmer rede mit uns Gott, sonst miis-
sen wir sterben.« Demnach hitte Gott doch mit dem gan-
zen Volk gesprochen und nicht nur mit Mose allein, wie
der vorige Vers nahegelegt hatte. Der Erzihler versucht
jedoch, den Widerspruch aufzuweichen und durch die
Annahme aus dem Weg zu schaffen, Gott habe zunichst
wirklich zum Volk gesprochen, allerdings nur mit dem
Ziel, »euch zu priifen, ist Gott gekommen, und um des
willen, dass seine Furcht euch iiberm Antlitz sei, damit ihr
vom Siindigen lasset« (Ex 20,20). In der Fortsetzung
heisst es: »Mose aber trat zu dem Wetterdunkel, wo Gott
war« (ebd. 21). Die harmonistische Methode dieses Er-
zihlers, wonach Mose erst zum Mittler geworden sei,
nachdem sich herausgestellt hatte, dass das Volk der un-
mittelbaren gotilichen Anrede nicht habe standhalten
koénnen, ist auch dem Deuteronomisten vertraut, der diese
Uberlieferung jedoch moralisierend einsetzt. Bei ihm
heisst es: »Antlitz zu Antlitz redete ER mit euch am Berg
mitten aus dem Feuer — ich aber stand zwischen IHM und
euch zu jener Frist, euch SEINE Rede zu melden, denn
ihr fiirchtet euch vor dem Feuer und stiegt den Berg nicht
hinan« (Dtn 5,41.); dort ab Vers 20 wird die Aussage von
Ex 20,20 noch dahingehend ausgebaut, dass das Volk zur
Einhaltung der géttlichen Worte ermahnt wird. Sowohl
der alte Erzihler als auch der Deuteronomist legen also
den Widerspruch bei, indem sie zwischen den Quellen
harmonisieren: Zunichst sprach Gott mit dem Volk, um
es zu priifen und zur Gottesfurcht zu erziehen, und erst
nachdem es sich der direkten Anrede nicht gewachsen ge-
zeigt hatte, trat Mose als Mittler in Funktion. Der talmu-
dische Midrasch aber begniigte sich nicht mit dieser allge-
meinen Erklirung; er wusste sogar genau anzugeben, was
das Volk aus dem Munde Gottes und was aus dem Mun-
de des Mose gehort habe: »Ich bin der Herr dein Gott«
und >du sollst keine anderen Gétter neben mir habenc ha-
ben wir aus dem Munde der Macht gehort« (bMakkot
24a), das iibrige aus dem Mund des Mose.

C. Der freie kreative Midrasch
Dies war ein Beispiel fiir ausgesprochen exegetischen Mi-
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drasch, dem es um den Ausgleich von Widerspriichen
zwischen einzelnen Versen geht. Die meisten Motive im
Midrasch dienen jedoch als Ausdruck individuellen Den-
kens, wobei das exegetische Interesse von untergeordne-
ter Bedeutung ist. Ein Blick auf die in dieser Gruppe an-
zufithrenden Ausspriiche zeigt, dass ihnen eine Meinungs-
verschiedenheit iiber das Wesen der Sinai-Offenbarung
zugrunde liegt: Besonders betont wird entweder die geho-
bene Stimmung, von der das Volk ergriffen war, oder der
immanente numinose Charakter des Geschehens. Nach
dem ersten Ansatz verspiirte das Volk zur Stunde der Of-
fenbarung keinerlei Angst, verlangte vielmehr ungestiim,
Gottes Wort zu vernehmen: »Wir wollens aus dem Mun-
de unseres Konigs horen, denn wers durch den Wand-
schirm vernimmt, gleicht nicht dem, ders aus dem Munde
des Konigs hort.«4

Am Schilfmeer erkannten ihn alle und deuteten freudig
auf ihn. »Rabbi Elieser sagt: Woraufhin sagt man, eine
Magd am Schilfmeer habe mehr gesehen als Jesaja und
Hesekiel schauten? Es heisst: >durch die Kiinder gebe ich
Gleichspruch aus< (Hos 12,11); da sie ihn sahen, erkann-
ten sie ihn, und alle taten den Mund auf und sprachen:
»dies ist mein Gott, ich rithme ihn< (Ex 15,2).<° »Als der
Heilige gelobt sei Er sich am Meer offenbarte, waren es
rechtschaffene Frauen, die ihn zuerst erkannten.«® Sogar
Kleinkinder und Siuglinge waren an diesem Ereignis be-
teiligt: »Als unsere Viter am Meer waren, lag das Klein-
kind auf dem Schoss seiner Mutter und der Siugling
saugte an den Briisten seiner Mutter, und als sie die Got-
tesgegenwart schauten, hob das Kleinkind den Kopf.«’ Im
Midrasch Dtn rabba wird erzihlt, wie sich die israeliti-
schen Frauen in hochschwangerem Zustand hinaus aufs
Feld begaben, um den Blicken der Agypter zu entgehen,
damit diese das Neugeborene nicht umbrichten; in der
Fortsetzung heisst es dort: »Und wie iiberlebten die Kin-
der auf dem Feld? Rabbi Schimon ben Lakisch sagte:
Zwei Engel gab der Heilige gelobt sei Er jedem von ih-
nen, einen zum Waschen und einen zum Bekleiden, auch
getrinkt und gesalbt wurden sie, wie es heisst: »er siugts
mit Honig aus Steinspalic (Dtn 32,18)® und ferner heisst
es: >ich badete dich in Wasser . .. ich kleidete in Buntge-
wirk dich< (Hes 16,10f.). Rabbi Chija der Grosse sagte:
Nicht die Engel taten dies, sondern der Heilige gelobt sei
Er hochstpersonlich, denn es heisst: »ich badete dich«;
wenn es hiesse: »ich liess dich badens, kénnte man sagen,
vielleicht durch einen Engel, es steht aber ausdriicklich
»ich badete dich¢ — also nicht durch einen Engel; gepriesen
sei der Name des Heiligen gelobt sei Er, er hochstperson-
lich tat ihnen dies. Da wuchsen die Kinder auf dem Feld
auf wie die Pflanzen, und wie sie herangewachsen waren,
traten sie herdenweise in thre Hauser.? Das ist es, was He-
sekiel sagt: >Wachstum gab ich dir wie dem Sprosse des
Feldes< (16,7). Und woher wussten sie, gerade zu ihren
Eltern zu gehen? Der Heilige gelobt sei Er trat ein und
wies jedem einzelnen von ihnen sein Elternhaus und sagte
zu ihm: Ruf deinen Vater Soundso und deine Mutter
Soundso und sag zu ihr: Erinnerst du dich nicht, wie du
mich auf dem und dem Feld an dem und dem Tag vor
nunmehr finf Monaten geboren hast? Darauf fragt sie
das Kind: Und wer hat dich aufgezogen? Und es antwor-

4 Mechilta deRabbi Jischmael, Massechta debaChodesch, 1I, Ed. Horo-
vitz/Rabin S. 210.

5 Mechilta deRabbi Jischmael, Massechta deSchira, III, S. 126 f.; bSota
12b; Ex. r. XXIII 15: »Und die aus dem Meer emporstiegen, wiesen jeder
einzelne mit dem Finger auf ihn und sprachen: >Mein Schutzgott der, ich
rithme thn.<«

¢ Ex.r.116.

7 iSota V 4.

8 Vgl. Ex.r. I 15; bSota 11b; Pirke deRabbi Elieser, 42; Seder Eliahu
rabba VII (Ed. Friedmann, S. 43 unten).

? Dazu Ex. r. und bSota s. 0. Anm. 8.



tet: Ein junger Mann, struppig und wohlgestalt®, wie es
sonst keinen gibt, er steht draussen, er hat mich ja herge-
bracht. Darauf sagte sie: Komm, zeig ihn mir, und sie gin-
gen hinaus und suchten ihn in simtlichen Eingingen und
iiberall, fanden ihn aber nicht. Und deshalb: als sie ans
Meer kamen und ihn sahen, deuteten sie ihren Miittern
mit dem Finger auf ihn und sagten ihnen: >Dies ist mein
Gott, ich rithme ihn< (Ex 15,2) — der ist es, der mich auf-
gezogen hat, das ist mein Gott, ich rithme ihn, wahrlich,
Wachstum wie dem Sprosse des Feldes gab ich dir« (Dtn.
r., Ed. Lieberman, Jerusalem 1940, S. 141).

Dieser Midrasch beschreibt Gott als schonen lockigen
Jungling, entsprechend der freien Umdeutung von HId
5,11: »seine Locken Dattelrispen, schwarz wie der Rabe«.
Er selbst zog die Kinder gross, wusch und fiitterte und
pflegte sie und brachte sie auch nach Hause. Die Kinder
erkannten ihn am Schilfmeer und zeigten ihn ihren Eltern.
Durch diese hochst gewagte Vermenschlichung entsteht
eine intime Atmosphire, welche die Wirklichkeit der Got-
tesgegenwart unterstreicht: Die Kinder identifizieren ihn
mit der Gestalt eines schongelockten Jiinglings, der sie
versorgt hatte, als sie noch draussen auf dem Feld ausge-
setzt waren.

Ahnlich sagten andere Meister, am Schilfmeer sei ihnen
der Heilige gelobt sei Er als wehrhafter Jingling, als
»Kriegsheld« (Ex 15,20) erschienen und auf dem Sinai als
mitleidiger Greis.!! Ja, ganz Israel habe ihn am Schilfmeer
in der Fiille seiner menschlichen Konkretheit erkannt und
sogar mit dem Finger auf ihn gewiesen. In diesen Midra-
schim ist das numinose Element ganz zuriickgetreten, und
geblieben ist nur der Zauber der Offenbarung, wodurch
eine intime Atmosphire zwischen Gott und dem Volk
entsteht. Ebenso ist darin zu spiiren, dass das Volk, willig,
aus einer Art geistiger Hochstimmung heraus, spontan zu-
sagte: »Da antwortete alles Volk mitsammen« — sie ant-
worteten also nicht kriecherisch, auch nicht einer vom an-
dern iibernommen, sondern sie waren alle eines Sinnes
und sprachen: >Alles, was ER geredet hat, wir tuns.«2
»Rabbi Simai legte aus: Da Israel das Tun dem Héren
voranstellte, kamen 600 000 Dienstengel zu jedem einzel-
nen von ihnen und wanden thm zwei Kronen, eine fiir
>wir wollen tun< und eine fir >wir wollen hoéren<.«*? In die-
sem Sinne ist eine andere Uberlieferung gestaltet, wonach
der Heilige gelobt sei Er die Tora zunichst simtlichen
Weltvslkern angeboten habe, diese aber hitten sie abge-
lehnt: »Dies lehrt, dass der Heilige gelobt sei ER sie jeder
Nation und Sprache antrug, sie dort aber nicht aufgenom-
men wurde; bis er zu Israel kam, die nahmen sie auf.«*
Gegeniiber den Belegen, welche die Freude des Volkes
hervorheben, da es gewiirdigt ward, Gott zu sehen und zu
héren, sowie dessen uneingeschrinkte Bereitschaft, das
Joch seines Kénigtums und seiner Tora anzunehmen, be-
tonen andere Rabbinen das Moment der Furcht; so sollen
die Israeliten zur Stunde der Offenbarung ihre Seelen vor
lauter Angst ausgehaucht haben (Ex. r. XXIX 3).** Gou
habe den Berg wie einen Bottich iiber sie gestiilpt und sie
bedroht, oder Engel seien mit geziickten Schwertern vom
Himmel herabgestiegen, sie zu vertilgen, falls sie sich wei-
gern sollten, die Tora anzunehmen

10 Ex. r. XXIII 8: »Und sie sagten zu ihnen: ein Juingling, wohlgestalt
und preiswiirdig«, vielleicht ist auch zu lesen: »struppig, wohlgestalt und
preiswitrdig«, dazu Lieberman in seiner Ausgabe.

11 Mechilta deRabbi Jischmael, Massechta debaChodesch V, S. 219 f;
vgl. Tanchuma Buber, I Jitro, S. 40.

12 Mechilta deRabbi Jischmael, Massechta debaChodesch, 11, S. 209; ebd.
S. 219.

> bSchabbat 88a.

4 bAwoda sara 2b.

%5 Zu diesem Midrasch s. im folgenden.

16 »,Sie stellten sich unterhalb des Berges auf< (Ex 19, 17) — Raw Dimai
bar Chama sagte: Dies lehrt, dass der Heilige gelobt sei Er den Berg wie

Wie wir beobachtet haben, sind diese und ihnliche Mi-
draschim in Schriftversen verankert, verschirfen aller-
dings die dort angelegten Gegensitze, und zwar nicht so
sehr aus exegetischem Interesse, als vielmehr um diesen
einzigartigen Moment auszumalen und zu vergegenwirti-
gen: Die einen sagen, die Tora sei freudig und mit gren-
zenloser Bereitwilligkeit aufgenommen worden; die ande-
ren aber sagen, nein, ein numinoser abgrundtiefer Schrek-
ken habe Israel beherrscht, die Tora sei ihm sozusagen
aufgezwungen worden, Er habe den Berg iiber sie ge-
stiilpt.

D. Die theologische Fragestellung des Midrasch
Das freie Denken der Autoren der eben angefiihrten Be-
legstellen ist allerdings nicht Selbstzweck; die theologi-
sche Diskussion unter den Weisen Israels, hier in erzihle-
risches Gewand gekleidet, weist in erster Linie auf inner-
israelische Meinungsverschiedenheiten; ausserdem ist sie
eindeutig an eine ausserisraelische Adresse gerichtet: an
die gebildeter Heiden einerseits und an das Christentum
andererseits. Von der einen wie von der anderen Seite
wurde die Idee der Erwihltheit Israels angefochten; auf
die jeweils angefiihrten Argumente werden wir noch zu
sprechen kommen. Im Brennpunkt dieser Polemik stehen
folgende drei Fragen:

1) Sind die biblischen Aussagen von der gottlichen Rede,
der gottlichen Stimme, die am Sinai erscholl, wortlich

“zu verstehen, oder handelt es sich um einen allegori-
schen Anthropomorphismus fiir ein transzendentes
Phinomen?

2) War die Sinai-Offenbarung fiir Israel allein oder fiir
alle Volker bestimmt?

3) Wie verhilt sich diese Offenbarung zu simtlichen spi-
teren Gotteserscheinungen, welche die Propheten hat-
ten?

Die Quellen sind so geartet, dafl sie nicht jede einzelne

Frage fiir sich abhandeln, daher werden sie sich auch in

unseren Betrachtungen nicht ganz streng auseinanderhal-

ten lassen. Wenden wir uns zunichst den Aggadot zu, wo

Ausfilhrungen iber das Wesen des gbttlichen Sprechens

mit der Frage nach Israels Stellung unter den Vélkern zu-

sammengehen, und versuchen wir, deren polemische

Adresse zu identifizieren.

1) Gottes Wort, Israel und die Vilker

Als Ausgangspunkt habe ich einen aggadischen Ausspruch
gewihlt, der literarisch dramatisierend die universale Be-
deutung des gottlichen Wortes betont: »ER hatte zu
Aaron gesprochen: Geh Mose entgegen in die Wiiste!
(Ex 4,27) — das ist es, was geschrieben steht: >wunderbar
mit seinem Schall donnert der Gottherr< (Hiob 37,5); was
heisst >er donnertc? Als der Heilige gelobt sei Er am Sinai
die Tora verlieh, erzeigte er den Israeliten mit seiner Stim-
me Wunder tiber Wunder. Und zwar wie? Der Heilige
gelobt sei Er sprach, und die Stimme ging aus und tonte
wider durch die ganze Welt: Die Israeliten horten die

einen Bottich uber sie stiilpte und zu ihnen sprach: Wenn ihr die Tora
annehmt, ist es gut, wenn aber nicht, so sei dies euer Begribnis« (bSchab-
bat 88a; bAwoda sara 2b). Das Motiv der gezwungenen Annahme wird in
einer anderen Uberlieferung betont, die im Namen von Rabbi Awdimai
aus Haifa und aus dem Munde von Rabbi Elasar ben Pedat tradiert wird:
»Ich bin der Herr dein Gott« — das ist es, was geschrieben steht: >Gottes
Reiterei sind Myriaden, Tausendschaften im Wechselzug« (Ps 68,18).
Rabbi Awdimai aus Haifa sagte: Ich habe gelernt, dass mit dem Heiligen
gelobt sei Er 22 000 Wagen von Dienstengeln auf den Sinai herabfuh-
ren. .. Rabbi Elasar ben Pedat sagte: Und sie alle stiegen mit scharfen
Schwertern herab, um Israels Feinde [Euphemismus fiir Israel selbst] zu
vertilgen; wenn sie die Tora nicht angenommen hitten, wiren sie verulge
worden. Rabbi Levi sagte: Sie erblickten jedoch das Antlitz der Gottesge-
genwart, und wer das Antlitz der Gottesgegenwart erblicke, stirbt nicht,
wie es heisst: >Im Leuchten des Konigsgesichts ist Leben< (Spr 16,15)«
(Tanchuma Buber, jitro, S. 76 £.).
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Stimme von Siiden zu ihnen kommen, da rannten sie nach
Siiden, um die Stimme zu empfangen, von Siiden wandte
sichs ihnen nach Norden, da rannten sie gen Norden, und
von Norden wandte sichs nach Osten, da rannten sie gen
Osten, und von Osten wandte sichs ihnen nach Westen
und sie rannten gen Westen. Und von Westen wandte
sichs ihnen zum Himmel, da richteten sie thre Augen gen
Himmel, dann wandte sichs zur Erde und sie blickten auf
die Erde, wie es heisst: >vom Himmel liess er seinen Schall
dich héren, dich in Zucht zu nehmen< (Dtn 4,36). Da
sprachen die Israeliten untereinander: >aber die Weisheit,
wobher lisst sie sich finden? (Hiob 28,12), und die Israeli-
ten sagten: Woher kommt der Heilige gelobt sei Er, aus
dem Osten oder aus dem Siiden, wie es heisst: >ER, vom
Sinai kam er heran, erglinzte vom Seir ithnen< (Dtn 33,2),
ferner steht geschrieben: »Gott, von Stiden kommt er«
(Hab 3,3) — und es heisst doch: »alles Volk aber, sie sahn
die Stimmen und die Fackeln< (Ex 20,15) - nicht »die
Stimme« steht hier, sondern >die Stimmen-.

Rabbi Jochanan sagte: Die Stimme ging aus und teilte sich
in sieben Stimmen und in siebzig Sprachen, damit alle
Volker es horen sollten, und zwar jedes Volk in seiner
eigenen Sprache, da hauchten sie ihre Seelen aus; aber Is-
rael horte es und nahm keinen Schaden« (Ex. r. V 9 und
Parallelen).

Diese Erzihlung will uns lehren, dass die Stimme, in der
die Offenbarung erging, keine gewohnliche war, die nur
aus einer Richtung kommt, vielmehr handelte es sich um
eine Vielzahl von nicht ortsgebundenen Stimmen. Sie ka-
men von Osten und Westen, von Norden und Siiden, von
unten und oben, d. h. Stimme war tiberall und drang von
iiberall her; mit anderen Worten: die gottliche Stimme ist
eine universale Erscheinung, weder an einen bestimmten
Ort noch an eine bestimmte Sprache gebunden; sie teilt
sich in sieben Stimmen und diese wiederum in siebzig
Sprachen, d. h. sie iibersetzt sich gleich bei der Offenba-
rung in die Sprachen aller Volker des Erdballs. Sie ist al-
len verstindlich und richtet sich an jeden Menschen kraft
seines Menschseins. Rabbi Jochanan (3. Jh.) behauptet,
dass die Volker beim Héren der Stimme ihre Seelen aus-
gehaucht und Schaden genommen hitten. Und er fihrt
fort: »Wie ging die Stimme aus? Rabbi Tanchuma sagte:
Zweischneidig ging sie aus; sie tdtete die Gotzendiener,
welche die Tora nicht angenommen hatten, und spendete
Leben den Israeliten, welche die Tora angenommen hat-
ten ... Komm und sieh, wie die Stimme ausgeht zu den
Israeliten, nach dem Vermogen jedes einzelnen: den Al-
ten nach ihrem Vermégen, den Jinglingen nach ihrem
Vermogen, den Kindern nach ihrem Vermogen und den
Siuglingen nach ihrem Vermégen, den Frauen nach ih-
rem Vermdgen, und auch Mose nach seinem Vermogen,
wie es heisst: Mose redete und Gott antwortete ihm in ei-
ner Stimme« (Ex 19,19), in der thm gemissen Stimme, wie
er sie zu ertragen vermochte. Ferner heisst es: >Die Stim-
me des Herrn in der Macht« (Ps 29,4), sin seiner Macht«
steht dort nicht, sondern >in der Macht¢, nimlich entspre-
chend der Macht (d. h. dem Vermégen) jedes einzelnen,
ja sogar entsprechend dem Vermégen der schwangeren
Frauen, also wirklich nach dem Vermogen jedes einzel-
nen« (ebd.). An der Parallelstelle Lev. r. (S. 25) wird der
Ausspruch Rabbi Simon in den Mund gelegt; der Kon-
trast zwischen Israel und den Weltvolkern ist dort noch
schirfer formuliert; »Rabbi Simon sagte: zweischneidig
ging das Wort aus, Leben fiir Israel, tédliches Gift den
Volkern der Welt; das ist es, was geschrieben steht: >wies
hortest du, und blieb leben< (Dtn 4,33) — du hérst und
bleibst leben, die Volker der Welt horens und sterben«
(vgl. auch bSchabbat 88b).

Das Furchtmoment, hier in die Vorstellung vom Aushau-
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chen der Seelen gekleidet, wird an anderer Stelle mit Isra-
el verbunden. Dort heisst es allerdings, ihre Seele sei zu-
riickgekehrt, als die Tora fiir sie um Erbarmen bat: »Ich
bin der Herr dein Gott« — damit hub Rabbi Chanina an:
»Hére, mein Volk, ich will reden« (Ps 50,7) — Rabbi Schi-
mon ben Jochai sagte: Der Heilige gelobt sei Er sprach zu
Israel: Gott bin ich tiber alle Erdbewohner, aber meinen
Namen habe ich allein euch zugeordnet; ich heisse nicht
Gott der Heiden, sondern Gott Israels. Rabbi Levi sagte:
Zweierlei erbaten die Israeliten vom Heiligen gelobt sei
Er: seine Herrlichkeit zu schauen und seine Stimme zu
héren. Und sie schauten seine Herrlichkeit und hérten
seine Stimme, wie es heisst: >ihr spracht: Nun hat ER un-
ser Gott uns seine Erscheinung und seine Grdsse sehen
lassen< (Dtn 5,21), und ferner heisst es: >seine Stimme ha-
ben wir mitten aus dem Feuer gehort« (ebd). Sie vermoch-
ten aber nicht zu bestehen, denn als sie an den Sinai ka-
men und ihnen die Offenbarung widerfuhr, hauchten sie
ihre Seele aus ob seines Redens mit thnen, wie es heisst:
>Meine Seele geht aus, seiner Rede nach« (Hld 5,6). Die
Tora aber legte vor dem Heiligen gelobt sei Er Fiirsprache
fiir sie ein: Gibt es denn einen Konig, der seine Tochter
verheiratet und dabei seine Hausgenossen tstet? Die gan-
ze Welt ist frohlich und deine Kinder sterben?! Sogleich
kehrte ihre Seele zuriick, wie es heisst: >SEINE Weisung
ist schlicht, die Seele wiederbringend« (Ps 19,8). Rabbi Le-
vi sagte: Sollte denn Gott nicht gewusst haben, dass Israel
vor dem Anblick seiner Herrlichkeit und vor dem Héren
seiner Stimme nicht bestehen werde? Vielmehr sah der
Heilige gelobt sei Er voraus, dass sie dereinst abtriinnig
werden wiirden, und dann sollten sie nicht sagen kénnen:
wenn er uns seine Herrlichkeit und Grosse hitte schauen
und seine Stimme horen lassen, wiren wir nicht abtriinnig
geworden; darum heisst es >Hore, mein Volk, ich will re-
den«« (Ex. r. XIX 3).

In diesen Erzihlungen finden sich zwei Methoden, den
Unterschied zwischen Israel und den Weltvélkern zu er-
kliren: Die Vertreter der ersten sind Rabbi Jochanan (3.
Jh.), Rabbi Tanchuma (5. Jh.) und Rabbi Simon. Laut
Rabbi Jochanan hauchten die Vélker der Welt ihre Seelen
aus, als sie die Stimme vernahmen, Israel dagegen horte
und nahm keinen Schaden. Rabbi Tanchuma spitzt die
Gegensitze noch dahingehend zu, dass die Stimme zwei-
schneidig ergangen sei, den Volkern, welche die Tora
nicht annahmen, sei sie ans Leben gegangen, an die Israe-
liten dagegen sei sie nach dem Fassungsvermégen jedes
einzelnen ergangen, d. h. es handelte sich jeweils um eine
individuelle Anrede. Rabbi Simon sagt, die Stimme sei den
Israeliten ein belebendes Mittel, den Vélkern ein todliches
Gift gewesen, mit anderen Worten: den Volkern erschien
Gott in seiner Eigenschaft des Numinosen, den Israeliten
dagegen als fascinans. Der dialogische Charakter der Of-
fenbarung wird in einem anderen, Rabbi Levi zugeschrie-
benen Ausspruch plastisch geschildert: »Rabbi Levi sagte:
Der Heilige gelobt sei Er erschien ihnen wie so ein Bild,
das in alle Richtungen Gesichter hat; tausend Menschen
schauen es an, und es blickt auf sie alle zuriick; so sagte
beim Reden des Heiligen gelobt sei Er jeder einzelne
Israelit: Mit mir hat er gesprochen« (Tanchuma Buber, Ji-
tro XVII, S. 40). Der dialogische Charakter des Offenba-
rungsbegriffs erfahrt weitere Differenzierung in einem an-
deren aggadischen Ausspruch, der zwischen der Anrede
an die Frauen und der an die Minner unterscheidet:¥’
»So sprich zum Hause Jakobs< (Ex 19,3) — das sind die
Frauen. Er sagte zu ihm: sag ihnen die Hauptziige, die sie
zu horen vermogen. >Melde den Sohnen Israels< (ebd.) —
das sind die Minner. Er sagte zu ihm: sag thnen die Ein-

17 Ex. r. XXVIII 2; vgl. Tanchuma Buber, Jitro, S. 40.



zelheiten, die sie zu horen vermégen. Eine andere Deu-
tung: Wieso die Frauen zuerst? Weil sie eifrig in der Er-
tilllung von Geboten sind. Eine andere Deutung: Damit
sie ihre Kinder zur Tora anleiten.

Rabbi Tachlifa aus Cisarea sagte: Der Heilige gelobt sei
Er sprach: Als ich die Welt erschaffen, erging das Gebot
einzig und allein an Adam, erst nachtriglich gelangte es
an Eva, und sie tibertrat es und brachte Verderben iiber
die Welt. Wenn ich diesmal nicht zuerst die Frauen anre-
de, heben sie die Tora auf; darum heisst es: >So sprich
zum Hause Jakobs.c« Daraus folgt, dass die Sinai-Offen-
barung Evas Ubertretung wieder gutmachen sollte, ge-
miss dem Ausspruch von Rabbi Jochanan: »Als Eva von
der Schlange iiberkommen, wurde sie von einem Makel
behaftet; die Israeliten, die am Sinai standen, wurden ih-
res Makels wieder ledig, aber die Gétzendiener, die nicht
am Sinai standen, wurden ihren Makel nicht wieder los«
(bJewamot 103b). Moglicherweise ist dieser Ausspruch
gegen die christliche Vorstellung von der Erbsiinde ge-
richtet: Den Heiden haftet die Siinde seit Evas Zeiten
unausloschlich an, aber Israel ist am Sinai kraft der Tora
und der Gebote, die es auf sich nahm, davon rein gewor-
den und bedarf fiirderhin keiner Erlésung mehr davon.
Nach der zweiten Methode, wie sie sich bei Rabbi Levi
(Ex. r. XIX 3) findet, bestand zum Zeitpunkt der Offen-
barung kein Unterschied zwischen Israel und den Vol-
kern: Beide starben an dem Erschrecken iiber die direkte
gottliche Anrede, allerdings wurde Israel dank des Ein-
greifens der Tora vor den tédlichen Folgen der Sinai-Of-
fenbarung errettet. Die Personifizierung der Tora dient
hier zur Anrufung der gottlichen Erbarmens fiir Israel.
Dagegen hat das Christentum einen anderen Weg ge-
sucht, das gottliche Gericht und den Tod zu iiberwinden:
den Glauben an den Gottessohn und sein erlosendes Op-
fer. Die Rabbinen aber betonten die Tora als Israels Weg
zum Leben; nur sie vermag vor Gott Fiirsprache einzule-
gen, Israel Leben zu verleihen.

Diese beiden Methoden stehen fiir zwet verschiedene
Tendenzen: Rabbi Levis Ansatz ist mdglicherweise eine
Antwort an das Christentum, das den Glauben an den
Gottessohn anstelle von Tora und Geboten proklamierte.
Gegen das Mythologische der christlichen Auffassung
wendet sich Rabbi Abahu sehr scharf: »Rabbi Abahu sag-
te: Dies gleicht einem menschlichen Konig, der regiert
und dabei Vater, Bruder und Sohn hat. Der Heilige ge-
lobt sei Er sprach: Bei mir ist das nicht so; ich bin der Er-
ste — ich habe keinen Vater, ich bin der Letzte - ich habe
keinen Bruder, und ausser mir ist kein Gott — ich habe
keinen Sohn« (Ex. r. XIX 4). Dagegen scheint Rabbi
Jochanans und Rabbi Tanchumas Ansatz sowie ein Rabbi
Levi zugeschriebener Ausspruch (Tanchuma Buber, Jitro
XVII, S. 40) keine polemische Spitze zu haben; dort wird
Wert darauf gelegt, dass die Offenbarung dank der Tora,
die Israel auf sich nahm, ihren schreckenerregenden Cha-
rakter verlor und zur Grundlage einer dialogischen Bezie-
hung zwischen Israel und seinem himmlischen Vater wur-
de. Gleichzeitig betonen diese Ausspriiche den universalen
Charakter der Offenbarung, deren »Stimmex« iiberall hin-
gelangt und sich in alle Sprachen iibersetzt. Diese Vorstel-
lung nimmt in den Worten Rabbi Abahus im Namen von
Rabbi Jochanan eine andere Gestalt an: »Rabbi Abahu
sagte im Namen von Rabbi Jochanan: Als der Heilige ge-
lobt sei Er die Tora gab, zwitscherte kein Vogel, flatterte
kein Huhn, briillte kein Stier, die Ofanim flogen nicht,
die Seraphim sagten nicht Dreimal-Heilig, das Meer regte
sich nicht, die Geschopfe sprachen nicht, sondern die
Welt stand stumm und still — da ging die Stimme aus >Ich
bin der Herr dein Gott«. Und ferner steht geschrieben
sDiese Rede redete ER zu all eurem Gesamtring am Berg,

mitten aus dem Feuer, der Wolke, dem Wetterdunkel, mit
grossem Schall, und nichts weiter< (Dtn 5,19). Resch La-
kisch sagte: Was bedeutet >und nichts weiter<? Wenn ein
Mensch seinen Freund ruft, hat seine Stimme ein Echo,
aber die Stimme, die aus dem Munde des Heiligen gelobt
sei Er ging, hatte kein Echo. Das ist nicht so erstaunlich,
wie es zunichst erscheinen mag; Elia versammelte doch
die Baalspriester auf dem Karmel und sagte zu ihnen:
>Ruft doch mit gewaltigem Schall! Er ist doch ein Gott!c
(1 Kén 18,27). Was tat der Heilige gelobt sei Er? Er liess
die ganze Welt verstummen, gebot den Oberen und den
Unteren Schweigen, da war die Welt wiist und leer, als sei
nichts Geschaffenes auf der Welt, wie es heisst: »aber kein
Stimmenschall, kein Antwortender, kein Aufmerken!c
(ebd. V. 29). Denn wenn ich spreche, sagen sie: Baal hat
uns geantwortet. Um wieviel mehr gilt dies fiir den Au-
genblick, als der Heilige gelobt sei Er vom Sinai sprach;
auch da hiess er die ganze Welt schweigen, damit die
Menschen wissen sollten, dass ausser ihm keiner sei, dann
erst sprach er >Ich bin der Herr dein Gott«. Und an ande-
rer Stelle steht geschrieben »>Ich selber, ich selber bins, der
euch trostete (Jes 51,12)«. (Ex. r. XIX 9)
Offensichtlich enthilt der Ausspruch zwei Aussagen:
1) Er betont, dass die Stimme an alle Volker gerichtet
war, und
2) er entkriftet von vornherein jeden etwaigen Einwand,
die Volker hitwen den Ursprung der Stimme missver-
standen, denn vor der Verkiindung liess Gott das All
verstummen.
Anderen Erzihlungen zufolge hitte Gott die Tora zu-
nichst allen Vélkern angeboten, sie aber hitten sie nicht
annehmen wollen (bSchabbat 88a). Ausserdem sind die
Rabbinen bemiiht, die weltweite Offentlichkeit der Offen-
barung hervorzuheben, so etwa Mechilta deRabbi
Jischmael, Jitro I, S. 206: »Da lagerten sie in der Wiiste«
(Ex 19,2) — die Tora wurde ganz offentlich, im Nie-
mandsland gegeben, denn wire sie im Land Israel gege-
ben worden, hitten die Volker der Welt'® sagen konnen,
sic hitten keinen Teil daran; deshalb wurde sie ganz df-
fentlich, im Niemandsland gegeben, so dass sie erhalten
konnte, wer immer da wollte. Wurde sie etwa zur Nacht-
zeit gegeben? Es steht doch geschrieben: >Es ward am
dritten Tag, wies Morgen wurde< (Ex 19,16); wurde sie
etwa heimlich gegeben? Es steht doch geschrieben: >Da
ward Donnerschallen und Blitze< (ebd.); war der Schall
etwa nicht vernehmlich? Es steht doch geschrieben: >Alles
Volk aber, sie sahn das Donnerschallen< (Ex 20,18) und
ferner: >SEIN Schall ist im Glanz< (Ps 29,4). Bileam der
Frevler sprach zu allen, die um ihn standen: >ER wird
Wehr seinem Volke geben« (ebd. V. 10), und sie alle hu-
ben an und sprachen: >ER wird sein Volk segnen mit Frie-
denc¢ (ebd.).«** Nicht nur die weltweite Offenbarkeit der
Tora-Verleihung wird hier betont, sondern auch die
Moglichkeit jedes einzelnen Volkes, herzuzutreten und
sie zu empfangen, denn sie wurde im Niemandsland, auf
dem Sinai, gegeben. Jedermann hatte dort Zutrit und
hitte sie empfangen konnen; und wer die Bedeutung der
Stimme nicht verstand, konnte sie von Bileam, dem Vol-
kerpropheten, erfahren. Diese Punkte werden hervorge-
hoben, um von vornherein jeglichen heidnischen Vorwurf
zuriickzuweisen, Gott habe nicht zu den Heiden gespro-
chen und Israels Tora sei eine partikularistisch-nationale.
Auf die polemische Adresse dieser Aussagen werden wir
noch zu sprechen kommen.

% In der Mechilta steht: »den Volkern«, aber mit Berufung auf Jalkut
Tehillim ist die obige Lesart vorzuziehen; gegen Horowitz in seiner Aus-
gabe S. 205, Anm. zu Zeile 17.

19 Mechilta deRabbi Jischmael, Massechta debaChodesch, Jitro I,
S.205f.
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2) Die Sinai-Offenbarung und die Propbeten

Wie ist die Sinai-Offenbarung im Verhiltnis zu den Got-
tesworten der Propheten zu verstehen? Auf diese Frage
antwortet eine Erzihltradition, die den Brennpunkt des
gesamten geistigen Lebens in Israel in der Sinai-Offenba-
rung sieht. Wenden wir uns der Betrachtung dieser Tradi-
tion und ihrer Aussagen zu: »Gott redete all diese Rede,
er sprach« (Ex 20,1) — Rabbi Jizchak sagte: Was die Pro-
pheten dereinst in jeder Generation prophezeien wiirden,
empfingen sie am Sinai, Mose sagt nimlich zu den Israeli-
ten: >mit dem, der hier anwesend ist, uns gesellt heute ste-
hend vor SEINEM unsres Gottes Antlitz, und mit dem,
der nicht hier mit uns heute ist« (Dtn 29,14) — es heisst
nicht >der nicht hier mit uns heute stebt:, sondern >der
nicht hier mit uns heute ist; damit sind die Seelen ge-
meint, die erst noch geschaffen werden sollten, von denen
man also noch nicht sagen konnte, dass sie >stehen<. Ob-
wohl sie damals noch gar nicht existierten, empfing jeder
einzelne von ihnen seinen Anteil. Ferner steht geschrie-
ben: >Lastwort SEINER Rede an Israel durch Maleachic
(Mal 1,1) — es heisst nicht >zur Zeit des Maleachis, son-
dern >durch Maleachi¢, die Kunde hatte er nimlich bereits
vom Sinai her in seinem Besitz, aber bis dahin hatte er kei-
ne Erlaubnis erhalten, sie zu verkiinden . . . Und nicht nur
alle Propheten erhielten ihre Kiindung vom Sinai, son-
dern auch die Gelehrten und Rabbinen, die in jeder Gene-
ration aufireten sollten, erhielten jeder seinen Anteil am
Sinai, so steht doch geschrieben: >Diese Rede redete ER
zu all eurem Gesamtring am Berg ... mit grossem Schall,
und nichts weiter< (Dtn 5,19). Rabbi Jochanan sagte: die
eine Stimme teilte sich in sieben und diese wiederum in
siebzig Sprachen« (Ex. r. XX VIII 4)2°.

Diese Aggada enthilt verschiedene Themen:

Mit den {iibrigen bereits angefithrten aggadischen Aus-
spriichen gemein hat sie die grundlegende Annahme, dass
die Sinai-Offenbarung ein dffentlicher feierlicher Akt un-
ter Beteiligung des gesamten Volkes war. Allerdings geht
sie noch dartiber hinaus mit der Feststellung, dass die
Israeliten aller Generationen in Gestalt ihrer kdrperlosen,
priexistent bereits vorhandenen Seelen zugegen waren.
Besonderer Wert wird auf die Anwesenheit der Propheten
gelegt, die in kiinftigen Generationen in Israel erstehen
sollten. Laut Rabbi Jizchak und Resch Lakisch empfingen
die Propheten ihre Botschaft vom Sinai, d. h. ihre Sen-
dung und Verkiindung war in der grossen Stimme, die
Gott am Sinai erschallen liess, enthalten. Jeder einzelne
erhielt bereits seinen Anteil, die Erlaubnis zur Kiindung
allerdings erst viel spiter, zur jeweils thm bestimmten
Zeit. Demnach ist die Prophezeiung jedes einzelnen Pro-
pheten inhaltlich bereits am Sinai ergangen. Gott hat sich
nur ein einziges Mal in der Geschichte Israels offenbart,
und aus diesem Ereignis bezogen die Propheten und Se-
her aller spiteren Generationen ihre Autorisation. Die
Rabbinen gehen sogar so weit, dem spiteren Eingreifen
eines Transzendenten, wie z. B. einer Himmelsstimme,
jegliche verpflichtende Autoritit abzusprechen, wie eine
beriihmte talmudische Erzihlung hervorhebt (bBaba me-
zia 59a/b).

Der oben zitierten Aggada zufolge weissagten die Pro-
pheten nicht kraft eines gottlichen Wortes, das zu ihren
Lebzeiten an sie erging, sondern kraft dessen, was ihre
priexistenten Seelen am Sinai erhielten; ebenso lehren die
Schriftgelehrten nichts grundsitzlich Neues; in ihrer
Schriftauslegung enthiillen sie nur, was Mose am Sinai be-
reits erfahren hatte: »Sogar was ein Meisterschiiler der-

20 Vgl. Tanchuma, Jitro XI. Zum Glauben an die Priexistenz der Seele
vgl. Porter, The Pre-existence of Soul in the Book of Wisdom and in
Rabbinical Writings, in: Old Testament and Semitic Studies in Memory
of W. R. Harper, 1908, I, S. 207-269; E. E. Urbach, Halacha und Pro-
phetie (hebr.), in: Tarbiz 18 (1947), S. 1-27, bes. S. 6, Anm. 48.
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einst vor seinem Lehrer vortragen wird, ist schon dem
Mose gesagt worden«.?* Diese Einstellung hebt die phi-
nomenologische Sonderstellung der Prophetie in Israel ei-
gentlich auf: im Grund besteht kein Unterschied zwischen
Propheten und Schriftgelehrten; die einen wie die ande-
ren haben das Ihrige am Sinai empfangen. Nach einer an-
deren Tradition (M Awot I 1) iiberliefern beide, was Mo-
se am Sinai empfing; hier hat die Herabminderung des vi-
sioniren und spontanen Elements der Prophetie ihren
Hohepunkt erreicht. Nach der Sinai-Offenbarung hat
sich nicht nur keinerlei weitere Offenbarung ereignet, laut
Mischna Awot I 1 hatte an dieser Ur-Offenbarung auch
kein Mensch ausser Mose teil. Samtliche iibrigen Fiihrer-
gestalten, die Altesten, die Propheten, die Minner der
Grossen Versammlung, uberliefern nurmehr Moses Wor-
te den spiteren Generationen Israels.

Diese Ausspriiche enthalten die radikale Verschirfung ei-
ner Tendenz, die sich in anderen Midraschim #ussert, wo
zwischen verschiedenen Graden der Prophetie unterschie-
den wird: Mose habe in einem »leuchtenden« oder »blan-
ken« Spiegel geschaut, die iibrigen Propheten dagegen
nur in einem »verschmutzten« oder »tritben«.?? Ahnlich
lautet ein anderer aggadischer Ausspruch, wo 1 Chr 4,18
auf Mose gedeutet wird: »den Vater von Socho« — das
war der Vater simtlicher Propheten, die im Heiligen
Geist schauten (hebr. sochim); Rabbi Levi sagte, das ist
arabisch, in Arabien nennt man nimlich den Propheten
sochaja.«® In diesen Ausspriichen erreichte Mose in der
Tat die hochste Stufe prophetischer Schau, aber auch die
anderen Propheten waren doch wenigstens Seher. Dem-
gegeniiber streitet die oben ausfiihrlich behandelte Uber-
lieferung den Propheten jegliche Sonderstellung ab. Dies
ging so weit, dass Rabbi Awdimai aus Haifa sagen konn-
te: »Am Tage der Tempelzerstdrung wurde die Prophetie
den Propheten genommen und den Schriftgelehrten gege-
ben; ist also ein Schriftgelehrter nicht eigentlich ein Pro-
phet? Man sagt doch: von den Propheten wurde sie zwar
genommen, nicht aber von den Schriftgelehrten. Man sagt
auch: Ein Gelehrter ist mehr als ein Prophet« (bBaba ba-
tra 12a).24

Zusammenfassend bleibt festzuhalten, dass die Tendenz,
die Prophetie als Sonderform gottlicher Offenbarung an
die Menschen iiber die Generationen Israels hin zu neu-
tralisieren, in der Aggada zweierlei paradoxen Ausdruck
findet: in den bereits angefithrten Quellen werden die
Propheten zu blossen Tradenten erniedrigt, die nach der
Tempelzerstérung von den Schriftgelehrten abgelsst wor-
den seien; sie sind jeglicher Sonderstellung verlustig ge-
gangen. Hand in Hand mit dieser Tilgung der Prophetie
als einer pneumatischen Erscheinung geht eine Herabmin-
derung ihres intellektuellen Rangs: Ein Prophet darf
nichts Neues bringen, die Worte der Propheten enthalten
nichts, was nicht in der Tora bereits gegeben wire?®, und
manche Gelehrten stellten sogar die erstaunte Frage, in-
wiefern die prophetischen Biicher iiberhaupt zu den Heili-
gen Schriften gehorten: »Rabbi Abba bar Chanina sagte:
Hitte Israel nicht gesiindigt, so hitte es nur die fiinf Bi-
cher Moses sowie das Buch Josua, das den Wert des Lan-
des Israel enthilt, das bedeutet: >denn in einer Fiille von
Weisheit ist Verdrusses die Fiillec (Koh 1,18)«2; »wenn
2 jPea IV 5; jMegilla IV 1; jChagiga I 5; Ex. r. XLVII 1; bMegilla 19b.
In Ex. r. XLVII 1 lautet die Stelle: »Sogar was ein Schiiler den Meister
fragt, hat der Heilige gelobt sei Er dem Mose zu jener Stunde gesagt.«
Vgl. Urbach im oben, Anm. 20 angegebenen Aufsatz, Anm. 49; zur Him-
melsstimme s. ebd. S. 19 ff.; S. 23 ff.

2 Lev.r. I 14, Ed. Margaliot S. 30-32; bSukka 45b; bSanhedrin 97b.

B lev.r. 13,8 9.

24 Dazu Urbach a. a. O,, S. 9 ff.; dort auch zusitzliche Quellen.

2 Die meisten einschligigen Quellen bei Urbach, a. 2. O., S. 2 ff.

26 bNedarim 22b; Koh. r. I 13; jMegilla I 7 (70d): »Raw, Rabbi Chanina,
Rabbi Jochanan und bar Kappara und Resch Lakisch sagten: Diese Rolle



sie meinen Worten gehorcht hitten, wiren sie keines Pro-
phetenworts bediirftig gewesen«?’. Demnach werden
»Propheten und Schriftwerke dereinst aufgehoben, aber
die fiinf Biicher Moses werden dereinst nicht aufgeho-
ben«?, »denn es steht nichts in Propheten und Schriftwer-
ken, worauf Mose in der Tora nicht bereits hingewiesen
hitte«?®. Das heisst, nur Israels Siinde ist daran schuld,
sonst hitten die Scheltreden der Propheten iiberhaupt
nicht aufgezeichnet zu werden brauchen.

Neben der Bestreitung der Prophetie als eines einmaligen
Phinomens findet sich in den Quellen deutliche Kritik am
Auftreten der Propheten mit ihrer Zurechtweisung und
grimmigen Anklage gegen das Volk, denn darin reden sie
tibel wider Israel. Vielmehr wird von ihnen verlangt, Fiir-
sprache fir ihr Volk einzulegen und bis zur Selbstaufop-
ferung fur Israel einzutreten; wie sich noch herausstellen
wird, liegt dieser Richtung eine eindeutig anti-christliche
Tendenz zugrunde. So tadelt Rabbi Jochanan an Hosea,
dass er auf die gottliche Anklage gegen Israel nichts erwi-
dert habe, nicht gesagt habe »es sind doch deine Kinder,
die von dir Begnadeten, Séhne Abrahams, Isaaks und
Jakobs, hab Erbarmen mit ihnen. Nicht nur das sagte er
nicht, sondern er sagte sogar: Herr der Welt, die ganze
Welt ist dein — tausch sie gegen ein anderes Volk aus«
(bPessachim 87a/b).>° Er erklirt Gottes Gebot an den
Propheten, eine Hure zur Frau zu nehmen, als pidagogi-
sche Massnahme, thn zum Fiirsprecher zu machen, damit
er fihig werde, fiir Israel um Erbramen zu flehen; »was
soll ich mit diesem Alten machen? Ich will ihm sagen: geh,
nimm dir eine Hure und zeuge mit thr Hurenkinder, da-
nach will ich zu ithm sagen: schick sie weg; wenn er im-
stande ist, sie wegzuschicken, will auch ich Israel weg-
schicken!«!

Besonders scharfe Kritik wurde an Jesaja und an Elia ge-
tibt, selbst Mose blieb nicht verschont. Unter den Haupt-
kritikern war Rabbi Simon, der Vater von Rabbi Jehuda,
auf den sich die Aussagen simtlicher Amorier griinden.
Diese Exegese geht aus von einem Vers des Hohenliedes:
»sehet nimmer mich an, dass ich eine Schwirzliche bin«
(1,6). »Rabbi Simon hub an: >Verleumde nimmer einen
Knecht bei seinem Herrn< (Spr 30,10) ~ die Israeliten
heissen Knechte, wie geschrieben steht: sdenn mir sind die
Israeliten Knechte« (Lev 25,55), und die Propheten heis-
sen Knechte, wie geschrieben steht: >denn nicht tut mein
Herr, ER, irgend etwas, er habe denn seinen Beschluss of-
fenbart seinen Knechten den Propheten< (Am 3,7) — weh
dir, Knecht, klage deinen Mitknecht nicht an! Die Ge-
meinde Israels wirft den Propheten vor: Thr habt mich an-
geschwirzt bei dem, der da sprach und die Welt ward.
Keiner hat mich lieber gehabt als Mose, aber dafir, dass
er gesagt hat >hort doch, thr Widerstrebenden!c (Num
20,10) wurde tber ihn verhingt, dass er nicht ins Land Is-
rael kam; keiner hat mich lieber gehabt als Jesaja, aber
weil er gesagt hat >»weh mir, denn ich werde geschweigt«
(Jes 6,5), sprach der Heilige gelobt sei Er: Was unter-
stehst du dich, du hast dein Leben verwirkt! Und inwie-
fern >und ich bin sesshaft inmitten eines Volkes maklig an
Lippen« (ebd.)? Gleich dahinter steht doch: >Aber von den
Brandwesen (serafim) flog eines zu mir, eine Gliithkohle
(rizpa) in der Hand« (ebd. V. 6), was ist das? Rabbi Sche-

muel bar Nachman sagte: eine Glithkohle (rizpa), mit der

ist dem Mose am Sinai mitgeteilt.« Vgl. Urbach, in: Tarbiz 18 (1947), 8,
Anm. 59.

27 Pessikta deRaw Kahana CXVII 2.

8 iMegilla I 7 (70d).

2 Num. r. X 6; Urbach, a. a. O., Anm. 47 und 62.

% Dazu E. E. Urbach, The Sages — Their Concepts and Beliefs, Jerusa-
lem 1975, S. 554-564 mit sehr viel Material zu dieser Frage.

3 Dazu mein Aufsatz, Die Hochzeit des Hosea als prophetisches Sym-
bol (hebr.), in: GS Diem, Jerusalem 1958, S. 269 ff.
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glitht man einem den Mund aus (r0z€zim pd), der iiber Is-
rael iibel redet’2. Ahnlich steht bei Elia: >Er sprach: Eifrig
sgeeifert habe ich fir DICH, den Gott der Heerscharen,
denn verlassen haben die Israeliten deinen Bund« (1 Kge
19,10) — er antwortete: meinen Bund, nicht deinen; >deine
Altire haben sie zerstdrt« ~ er antwortete: meine Altire,
nicht deine; »deine Propheten haben sie mit dem Schwert
umgebracht« — er antwortete: (es sind meine Propheten,
was geht das dich an?). Er sprach: sich allein bin iibrigs,
und was steht dort? >Er blickte sich um, da war zu seinen
Hiupten Glithsteinbackwerk (Cugat rezafim)< (ebd. V. 6).
Rabbi Schemuel bar Nachman sagte: Damit glitht man
einem den Mund aus (roz€zim pi), der iber Israel iibel
redet.«>* Ebenso heisst es von Mose: »Mose antwortete, er
sprach: >Da aber, sie werden mir nicht vertrauen< (Ex
4,1). Bei der Gelegenheit hat sich Mose ungebiihrlich ge-
aussert. Der Heilige gelobt sei Er hatte ihm doch gesagt:
»sie werden auf deine Stimme horens, er aber erwiderte:
»sie werden mir nicht vertrauen«. Sogleich erwiderte ihm
der Heilige gelobt sei Er auf seine Weise, er gab ihm Zei-
chen gemiss seinen Worten. Danach steht nimlich ge-
schrieben: >ER sprach zu ihm: Was ist das in deiner
Hand? Er sprach: Ein Stab< (ebd. V. 2), d. h. nach dem,
was da in deiner Hand ist, sollst du bestraft werden, weil
du tible Nachrede iiber meine Kinder fiihrst, wo sie doch
Gldubige, Sohne von Gliubigen sind; Gliubige — wie es
heisst: »Und das Volk vertraute« (ebd. V. 31), Séhne von
Glaubigen ~ wie es heisst: >Er aber vertraute IHM« (Gen
15,6). Mose hatte die Handlungsweise der Schlange er-
griffen, die ihrerseits iible Nachrede iiber ihren Schopfer
gefithrt hatte, wie es heisst: >Gott ists bekannt, dass am
Tag, da ihr davon esset, eure Augen sich kliren und ihr
werdet wie Gott, erkennend Gut und Bose< (Gen 3,5),
und wie die Schlange bestraft wurde, soll auch dieser der-
einst bestraft werden. So steht doch unmittelbar dahinter:
>Er aber sprach: Wirf ihn auf die Erde! Er warf ihn auf
die Erde, und er wurde zur Schlange.« Weil er gehandelt
hatte wie die Schlange, zeigte thm der Heilige gelobt sei
Er die Schlange, um ihm zu sagen: du hast gehandelt wie
eine Schlange« (Ex. r. II1 15).

Mose, Jesaja und Elia werden bestraft fiir iible Nachrede,
die sie wider Israel gefiihrt haben, d. h. ihre Scheltrede
wird ithnen als Siinde angerechnet. Demgegeniiber wird
von den Propheten verlangt, sich fiir Israel aufzuopfern;
dies geht aus einem Gesprich Gottes mit Jesaja bei dessen
Berufung hervor: »Jesaja sagte: Ich ging in meinem Lehr-
haus auf und ab, da hérte ich die Stimme des Heiligen ge-
lobt sei Er: >Wen soll ich senden, wer wird fiir uns gehn?«
(Jes 6,8); ich habe den Micha gesandt, den schlugen sie
auf den Backen, wie geschrieben steht: >mit dem Stecken
schlagen sie auf die Wange« (Mi 4,14), ich. habe den Amos
gesandt, den nannten sie einen Stotterer . . . also wen soll
ich senden, wer wird fir uns gehn? Sogleich sprach ich:
»Da bin ich, sende mich!« Er antwortete ihm: Jesaja, mein
Sohn, sie sind widerwirtige Leute, sie machen viel Miihe,
wenn du es auf dich nimmst, von meinen Kindern ernied-
rigt und geschlagen zu werden, dann geh als mein Ge-
sandter, wenn aber nicht, dann gehst du nicht. Er antwor-
tete: Seis drum, >den Schlagenden gab ich hin meinen
Riicken« (Jes 50,6).«*

32 Pessikta rabbati (Ed. Friedmann) XXXIII, 151b liest: »Was ist emne
Glihkohle (rizpa)? Rabbi Schemuel bar Nachman sagte: Es lauft der
Mund (hebr.: raz pd) dessen, der iiber meine Kinder iible Nachrede ge-
fithrt hate; vgl. die Anmerkungen des Herausgebers, dort auch Paralle-
liné:emt. r. I 6 — angefishrt bei Urbach, The Sages, S. 560 nach MS Parma
1240. Dort auch Parallelen und Bemerkungen zur Lesart. Vgl. meinen
Aufsatz, Die Bérufung des Jesaja in der rabbinischen Uberlieferung
(hebr.), in: Die Bibel und die Geschichte Israels (hebr.), Jerusalem 1972,

S. 32 ff.
3 Lev.r. X 2,S.197.
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Und folgendes wird im Namen von Rabbi Natan iiberlie-
fert: »Die Viter und die Propheten haben sich fiir Israel
aufgeopfert.«*® Von Mose heisst es: »Weshalb wurde Mo-
se ein leuchtendes Antlitz zuteil, wie es doch eigentlich
erst den Gerechten in der kiinftigen Welt zukommt? Weil
er den Willen des Heiligen gelobt sei Er tat, weil er zeit
seines Lebens um die Ehre des Heiligen gelobt sei Er und
um die Ehre der Israeliten besorgt war, weil er sehnlichst
danach Ausschau hielt, dass endlich Frieden herrsche zwi-
schen Israel und seinem himmlischen Vater.«* Zwar ist
bekannt, dass »die Propheten von Hause aus Gesandte
heissen«*”, d. h. Boten Gottes, aber ihre Aufgabe besteht
darin, die Interessen beider Seiten zu vertreten, Frieden
zwischen Israel und dessen himmlischem Vater zu stiften,
d. h. fiir Israel Fiirsprache einzulegen.

Zusammenfassend sei auf folgende Strukturverinderun-
gen hingewiesen, die sich im Selbstverstindnis der Rabbi-
nen herauskristallisierten:

1) Die Propheten werden von Visioniren und Pneumati-
kern zu blossen Traditonstrigern degradiert und nihern
sich der Gestalt des Schriftgelehrten, der hauptsichlich
Uberliefertes weitervermittelt. Geistesgeschichtlich brin-
gen sie nichts Neues, sondern sprechen nur das aus, was
von Urzeiten fiir sie am Sinai bestimmt war. Das spontane
und schopferische Element der geschichtlichen Prophe-
tengestalten wird vom rezeptiven vollig iiberlagert. State
dessen wird den Propheten die Aufgabe zugewiesen, fiir
Israel zu beten, Fursprache fiir es einzulegen, es zu rith-
men und fiir es zu leiden, ihnlich wie die Gerechten und
Frommen, denen wir in Dutzenden von Volkserzihlun-
gen in der talmudischen und midraschischen Literatur be-
gegnen.*® Diese Reinterpretation der Gestalt des Prophe-
ten verleiht der Tatsache Ausdruck, dass die nationale
Fihrung der Rabbinen das visionire und pneumatische
Element der Prophetie ginzlich zuriickgedringt hatte.
Die kithnen Schriftauslegungen, Reinterpretationen, Ver-
ordnungen und Neuerungen der Rabbinen entsprachen
den neuen Lebensbedingungen Israels. Dabei fithlten sich
die Rabbinen mitnichten als Reformatoren, die mit der
Tradition brechen. Ganz im Gegenteil, sie waren von dem
Bewusstsein getragen, die in den unerschopflichen Wor-
ten Gottes enthaltenen Potenzen nach den Bediirfnissen
ihrer Generation aktualisiert zu haben.

2) Eine zweite Tatsache, die sich aus unseren Darlegun-
gen ergibe, ist die Idealisierung Israels den anderen Vol-
kern gegeniiber, um es der Sinai-Offenbarung fir wiirdig
darzustellen. Deshalb ist es unzuldssig, schlecht tiber Isra-
el zu reden, und ein Prophet, der dies tut, wird prompt
bestraft. Die Tora sei allen Volkern angeboten worden,
doch hitten diese sie zuriickgewiesen. Einzig und allein
Israel habe sie angenommen. Hand in Hand hiermit geht
die radikale Demokratisierung der prophetischen Schau,
des prophetischen Pneumas, dessen alle Volksschichten
am Schilfmeer und am Berg Sinai teilhaftig wurden (dazu
s. oben).

E. Die polemische Adresse

Wie sind diese Strukturverinderungen zu deuten? Zwei-
fellos sind sie mindestens teilweise der Ausdruck des im-
manenten soziologischen Umbruchs, der das jiidische
Volk zur Zeit des Zweiten Tempels und danach erfasste.
Doch sind es auch dussere geschichtliche Faktoren, die
mit dem Existenzkampf Israels in einer feindlichen Um-
welt zusammenhingen, welche diesen Prozess férderten.
% Mechilta deRabbi Jischmael, Massechta dePassecha, Bo I, Ed. Horo-
vitz/Rabin S. 4.

3¢ Seder Eliahu rabba IV, Ed. Friedmann S. 17.

% Lev.r. 11,S. 1-4.

’% Vgl. Gad Ben-Ammi Zarfati, Fromme Ménner der Tat und die Ersten
Propheten (hebr.), in: Tarbiz 26 (1957), S. 126-130.
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Im folgenden werden wir uns etwas eingehender mit die-
sen Faktoren befassen.

1) Scheltrede und Gebet bei den Propheten

Was die Propheten betrifft, so besteht bereits in der Bibel
eine gewisse Spannung zwischen ihrer Eigenschaft als Bo-
ten, die gottliches Strafgericht verkiinden und strenge
Scheltrede im Munde fithren, und ihrer Eigenschaft als
Fiirsprecher fiir ihr Volk. Als Gott dem Abraham offen-
barte, was er mit Sodom und Gomorrha vorhatte (Gen
18,17 ff.), machte Abraham ihm Vorstellungen: »Willst du
wirklich den Bewihrten raffen mit dem Frevler? ... das
sei ferne! Aller Erde Richter, sollte der nicht Recht tun?«
(ebd. VV 23.25), und handelte mit Gott um jedes einzelne
Menschenleben. Und Gout sagt zu Abimelech im Traum:
»Nun aber gib die Frau des Mannes zuriick, denn er ist
ein Prophet, und er wird fiir dich beten, so dass du am
Leben bleibst« (Gen 20,7).

Auch als das Volk dem Tode nah ist und das gottliche
Feuer unter ihm wiitet, erhebt sich Mose: »da betete Mose
zum Herrn« (Num 11,2); auch fiir Miriam betet er: »ach
Gott, ach heile sie!« (Num 12,13), ebenso fiir Aron: »Und
da wider Aaron ER sehr erziirnte, thn zu vertilgen, betete
ich auch fiir Aron zu jener Frist« (Dtn 9,20). Nach der
Siinde des Goldenen Kalbs und nach der Sache mit den
Kundschaftern ist es seine Fiirbitte, die das gottliche
Strafgericht abwendet (Ex 32,11f,; Num 14,13-19). Sa-
muel betet fiir das Volk in Mizpa (1 Sam 7,5ff). Amos
beginnt seine Prophetenlaufbahn mit der zweimaligen Bit-
te um Nachsicht und Vergebung fiir das Volk (Am 7,2.5).
Jeremia widerspriche gelegentlich den Worten seines gétt-
lichen Auftraggebers. Er beteiligt sich an dem &ffentlichen
Gebet anlisslich einer Diirre (Jer 14). Habakuk schreit im
Gebet ob der Bedrickung durch die Kasdier und stellt
dabei die Frage nach der Gerechtigkeit im Geschichtsver-
lauf mit erneuter Schirfe (Hab 1).

Tatsichlich ist das Gebet ein integraler Bestandteil der
prophetischen Wirksamkeit*® und das neben ihrer Eigen-
schaft als gottliche Boten, die dem Volk Gottes Wort ver-
kiinden und es zurechtweisen. Durch diesen polaren Ge-
gensatz zwischen Anklage und Firsprache entsteht eine
innere Spannung, die von Anfang bis Ende der propheti-
schen Epoche ein Charakteristikum des Propheten ist.
Diese Spannung verschwindet vollig in der apokalypti-
schen Literatur, wo visionire Schreiber zu Wort kommen,
die ihre Visionen aufzeichnen, ohne warnend und mah-
nend unters Volk zu gehen. Sie sind zwar Visionire, aber
ohne Sendungsbewusstsein, so dass nur das Gebet bleibt,
das sie in ihrem Herzen sprechen, wie Daniel, der fiir sein
Volk betet (Dan 9,3ff.), und Henoch, der fiir Asasel und
seine Gefihrten betet (1 Hen 13f.). Laut Jub 1,19-21 be-
tet Mose fir Israel, Gout moge ihnen »ein reines Herz
und einen heiligen Geist« verleithen. Laut 2 Hen 12,19-21
betet Abraham zu Gott, er mdge thn aus der Hand der
bosen Geister erretten, die das Denken und Trachten des
Menschen regieren. Das visionire Buch Esra enthilt Ge-
bete dieses Sehers fiir Volk und Land. Hier kommt der
apokalyptische Seher in die Nihe des volkstiimlichen Ge-
rechten und Frommen, wie wir thn in den aggadischen
Teilen von Talmud und Midrasch finden. Demnach ha-
ben die Rabbinen den klassischen Propheten nach dem
Muster des betenden und fiirsprechenden apokalyptischen
Sehers, den sie vor Augen hatten, bewertet. Die Motiva-
tion fiir diese Verinderung, die sie am Bild des histori-
schen Propheten vollzogen, bezogen sie allerdings aus ih-
rem Kampf gegen das Christentum:

Wie allgemein bekannt, suchte das Christentum sowohl

3 Dazu Jochanan Muffs, Betrachtungen zum prophetischen Gebet in der
Bibel (hebr.), in: Eretz Israel 14 (1978), S. 48-54.



seine Botschaft als auch seine Angriffe auf das Judentum
durch die Auslegung von Schriftversen zu untermauern,
die zumeist aus prophetischen Biichern genommen waren;
es behauptet, die christliche Kirche sei das »Israel nach
dem Geiste» und somit die rechtmissige Erbin des »Israel
nach dem Fleische«. Die Kirche ist der Sohn der Freien,
wihrend das Israel nach dem Fleische der Sohn der Magd
ist (Gal 3,26; 4,21; Rém 2,28). Die Kirche beanspruchte
fir ihre Mitglieder den Status von »Jiingern Jesu nach
dem Geiste«.*® Sie tragen Jesu Geist in sich (Petr 1,1); sie
sind der Liebe wert, denn er hat sein Kommen vorherge-
sagt und sie haben ihn erwartet.*! Ausserdem gibt es Rom
3,9-31 die extreme Gegeniiberstellung von Glauben und
Werken, wonach nur der Glaube an Jesus von Siinde und
Tod erlost, nicht aber die Erfiillung von Geboten.

2) Das Christentum und der Erwdblungsgedanke

Der eben erwihnte Abschnitt des Romerbriefs enthilt ei-
nen der schirfsten Angriffe auf das Judentum; dort steht:
»Es ist keine Furcht Gottes vor thren Augen. Wir wissen
aber, dass, was das Gesetz sagt, das sagt es denen, die un-
ter dem Gesetz sind, auf dass aller Mund verstopft werde
und alle Welt Gott schuldig sei; darum dass kein Fleisch
durch des Gesetzes Werke vor ihm gerecht sein mag;
denn durch das Gesetz kommt Erkenntnis der Siinde . . .
So halten wir nun dafiir, dass der Mensch gerecht werde
ohne des Gesetzes Werke, allein durch den Glauben.
Oder ist Gott allein der Juden Gott? Ist er nicht auch der
Heiden Gout? Ja freilich, auch der Heiden Gott. Sintemal
es ist ein einiger Gott, der da gerecht macht die Beschnit-
tenen aus dem Glauben und die Unbeschnittenen durch
den Glauben. Wie? Heben wir denn das Gesetz auf durch
den Glauben? Das sei ferne! Sondern wir richten das Ge-
setz auf.«*?

Hier wird ein schwerer Vorwurf erhoben; hier wird nim-
lich behauptet, dass die Werke des Gesetzes, d. h. die Er-
filllung der biblischen Gebote, eigentlich nur eine gewis-
sermassen innerjiidische Ehtik seien, denn sie betrdfen nur
diejenigen, »die unter dem Gesetz sind«, mit dem Ziel, al-
le Welt vor Gott schuldig zu sprechen. Der Lehre von den
Werken, die nicht von der Siinde zu erlosen vermag —
ganz im Gegenteil, dadurch kommt erst »Erkenntnis der
Siinde« — stellt Paulus die Lehre vom Glauben gegeniiber,
die sich an jeden Menschen kraft seines Menschseins rich-
tet: demnach ist der Glaube die Gewihr dafiir, dass Gott
nicht nur der Gott der Juden, sondern der Gott aller
Menschen ist. Hier wird der paradoxe Versuch unternom-
men, zu zeigen, dass der christliche Glaube die eigentliche
Erfiillung der Tora sei, denn im Unterschied zu den bibli-
schen Geboten, die nur Israel betreffen und durch die nur
Israel vor Gott gerecht, die iibrigen Vélker aber schuldig
werden, bietet der Glaube jedem Menschen Erlosung.
Darin besteht der Erweis, dass Gott tatsichlich der Gott
der ganzen Welt ist. Diese paulinischen Einwinde gegen
den jiidischen »Partikularismus« berithren sich mit den
Angriffen, die heidnische Schriftsteller wiederum gegen
das Christentum als gegen eine judaisierende Sekte richte-
ten. Am tiefgriindigsten hat sich Julian Apostata zu dieser
Frage geiussert, und zwar in seiner Schrift »contra Gali-
laeos«, die er im Jahre 363, wenige Monate vor seinem
Tod im Perserkrieg, verfasste. Der erste Teil dieser Schrift
ist fast zur Ginze in den Schriften des Bischofs Cyrill von
Alexandria (5. Jh.) erhalten, der sie anfithrte, um sie zu
widerlegen. Im folgenden zitieren wir aus der von Wright
1923 rekonstruierten Version.*?

“© Ignatius, ad. Magn. (ed. Zahn), S. 2.8.138.

4 Ebd. S. 74; vgl. dazu die Bemerkungen von Urbach in seinem oben,
Anm. 20 genannten hebriischen Aufsatz S. 7.

“ Rom 3, 18-20.28-31.
4 Julianus, Contra Galilaeos, in: Loeb Classical Library Bd. 3; vgl. fer-

3) Der Erwdblungsgedanke und die heidnische Welt
Julian polemisiert in der Hauptsache gegen den jiidischen
Erwihlungsgedanken, der in leicht abgewandelter Form
ins Christentum {ibernommen worden sei:

»Mose hat gesagt, dass der Weltschoépfer das Volk der
Hebrier erwihlt hat und ihnen seine ganze Sorge gilt;
ebenso hat Mose ithm die Vorsehung iiber ausschliesslich
dieses (sc. Volk) in die Hinde gelegt. Was die anderen
Volker betrifft, so steht bei thm nichts dariiber, wie oder
unter welchen Gottheiten diese leben . .. Nun will ich be-
weisen, dass Mose selbst sagt, er sei nur der Gott Israels
und Judas und diese seien seine Erwihlten, ebenso auch
die Propheten, die nach ihm kamen, und Jesus, sogar
Paulus . . .« (ebd. 99 E. 100 A).

Er bezichtigt Paulus der Doppelziingigkeit, denn einmal
behaupte er, nur die Juden seien Gottes Erbteil, und ein
andermal verkiinde er, Gott sei auch der Heiden Gott.
Danach fihrt er fort: »Wir sind berechtigt, an Paulus fol-
gende Frage zu richten: Wenn Gott nicht nur der Juden,
sondern auch der Heiden Gott ist, wie kommt es dann,
dass er den Juden die Gnade der Prophetie verliehen, ih-
nen Mose, die Salbung und die Propheten sowie die Tora
gesandt hat . . . uns dagegen keinen Propheten, keine Sal-
bung, keinen Lehrer und keinen Kiinder, uns die uns be-
reitete Gnade seiner Liebe kundzutun. Ja noch mehr: Er
hat uns Zehntausende lang, wenn ihr wollt Jahrtausende
lang, ignoriert und es zugelassen, dass alle Erdbewohner
vom Aufgang der Sonne bis zu ihrem Niedergang, vom
hohen Norden bis in den tiefsten Siiden, Gotzen dienten,
wie ihr sie aufgrund groben Unverstindnisses nennt, mit
Ausnahme eines einzigen kieinen Volkes, das sich vor we-
niger als zweitausend Jahren in Palistina niedergelassen
hat. Wenn er also in gleichem Masse unser aller Gott und
der Schopfer des Alls ist, weshalb hat er sich dann von uns
so ferngehalten? Richtiger wire demnach wohi die An-
nahme, dass der Gott der Hebrier nicht der Schopfer der
ganzen Welt, auch nicht der Herrscher tiber alles ist, viel-
mehr ist er, wie ich gesagt habe, eingeschrinkt, er ist als
durch die Gemeinschaft mit anderen Gottern begrenzt zu
betrachten« (100 C.D; 106 C.D).

In der Fortsetzung spricht er von der Verschiedenheit der
einzelnen Vélker und davon, dass deren Gesetze jeweils
ihrer Natur entsprechen.

»Es ist vollig klar, dass die Natur des Menschen die ihm
gemissen Gesetze verordnet hat: kultivierte und mensch-
liche bei denen, welche die Menschlichkeit tber alles
schitzen; wilde und unmenschliche bei denen, in deren
Innern eine Natur mit negativen Eigenschaften wurzelt;
die Gesetzgeber fiigten nimlich nur wenig zu ihrer Natur
und ihren Neigungen hinzu, durch ihre Erziehung .. .«
(131 C).

»Und was die Verschiedenheit von Eigenschaften und Ge-
briuchen betrifft, so hat dies weder Mose noch jemand
anders erliutert, obwohl die Unterschiede zwischen den
Menschen auf dem Gebiet der Sitten und staatlichen Ge-
pflogenheiten von Volkern weit grosser sind als die
sprachlichen. Denn welcher Hellene wiirde sagen, man
solle sich mit Schwester, Tochter oder Mutter ehelich ver-
binden? Aber unter den Persern gilt dies als gut und rich-
tig. Soll ich sie wirklich alle einzeln aufzihlen, die Frei-
heitsliebe und den Mangel an Zucht unter den Germanen,
die Demut und Unterwiirfigkeit unter Syrern, Persern
und Parthern, ja tiberhaupt unter allen Barbaren in Osten
und Siiden, ebenso die Volker, die despotischer regiert
werden und die’s zufrieden sind? Wenn also diese iiberaus
grossen und gewichtigen Unterschiede ohne grossere

ner D. Rokeach, Kaiser Julian und die heidnische Reaktion (hebr.), in
dem Sammelband Die Personlichkeit (hebr.), Jerusalem 1965, S. 79-92.
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gottliche Vorsehung gesetzt sind, weshalb machen wir uns
dann vergeblich solche Mithe und dienen dem, der uns
iiberhaupt nicht beachtet?« (138 A-C).

»Wenn nun, wie wir gesagt haben, die Unterschiede in
Gesetzen und Gebriuchen in jedem einzelnen Volk nicht
von einem iiber das jeweilige Volk gesetzten Gott herriih-
ren, der fiir es verantwortlich ist (und Engel und Dimon
und eine besondere Gruppe von dienstbaren Geistern un-
ter sich hat, die den oberen Michten behilflich sind),
miisste bewiesen werden, wie diese Unterschiede durch
jemand anders angelegt wurden. Schliesslich gentigt es
nicht, zu sagen >Gott sprach - und es ward¢, denn die Na-
tur der Geschdpfe muss mit den Geboten Gottes in Ein-
kbtang stehen . . .« (143 A-B).

Sehr eingehend fithrt er den Zusammenhang zwischen der
Natur und den gottlichen Geboten im folgenden Ab-
schnitt aus: ». . . das Menschengeschlecht ist sterblich und
verginglich. Demnach miissten auch seine Werke ver-
ginglich, Wechsel und Verinderung jeglicher Art unter-
worfen sein, da aber Gott ewig ist, miissten auch seine
Gebote dies sein. Wenn sie dies aber sind, dann sind sie
entweder die Natur des Vorhandenen oder stehen doch
wenigstens mit der Natur des Vorhandenen in Einklang,
denn wie sollte die Natur gegen die Gebote Gottes kimp-
fen? Und wie sollte sie etwa boswillig von der freiwilligen
Ubereinstimmung  (0poloyia) abweichen?... Ahnlich
verhilt es sich auch mit den politischen Ordnungen der
Volker, er hat nicht durch blossen Befehl bewirkt, dass
ihre Natur solchermassen beschaffen sei, er hat uns
auch nicht nur auf diese Verschiedenheit hin angelegt«
(143 C-Dy).

Julians Ausserungen griinden sich demnach auf folgende
Voraussetzungen:

1. Israels Tora ist engstirnig und unsinnig, insofern als sie
davon ausgeht, dass Gott sich nur um ein einziges Vélk-
chen gekiimmert habe, das sich vor Zeiten in einem Teil
von Palistina niedergelassen hatte; thm allein habe er
Tora, Propheten, Salbung etc. verliechen, die iibrigen Erd-
volker dagegen striflich vernachlissigt.

2. Diese Tora sei nicht sinnvoll, sie erklirt die Verschie-
denheit der Vélker und ihrer Gepflogenheiten nicht, es sei
denn, man geht davon aus, dass der Gott der Hebrier ei-
ne Lokalgottheit und nicht der Schopfer Himmels und der
Erden gewesen sei, was er nach biblischer Aussage aber
war.

3. Julian erldutert in der Fortsetzung seiner Ausfiihrun-
gen, dass die Volker durch die ihnen zu Vormiindern ge-
setzten Gottheiten geschaffen wurden; diese hitten die
verschiedenartigen Gesetze jeweils gemiss dem Volks-
charakter gegeben. Demnach liesse sich die Vielfalt der
unterschiedlichen Gesetze nur durch die Annahme erkli-
ren, dass sie auf einer Vielzahl von Schutzgéttern, beru-
hen, nicht aber auf der Grundlage des jidischen Mono-
theismus.

Demnach ist es in erster Linie der Vorwurf des Partikula-
rismus, den Julian, hier als Sprecher des Heidentums
iiberhaupt, gegen das Judentum erhebt. Er kniipft ihn an
die Idee des Monotheismus selbst, welche einen Glauben
an die Existenz von Schutzgbttern einzelner Volker nicht
zulisst. Ausserdem verwirft er auch die Glaubenslehre des
Christentums; seine Abweichung von der biblischen Lehre
entbehre der inneren Kohirenz, wobei bereits die Bibel
gemessen am romisch-hellenistischen Polythetsmus ein
minderwertiges Werk sei. Gegen die jiidische Tora, wo
von einem einzigen Gottesgesetz die Rede ist, fithrt er ei-
nen Relativismus im Bereich von Gesetz und Brauchtum
gemiiss des Pluralismus von »Naturen« der Weltvlker ins
Feld. Die Midraschim, die wir zum Teil angefiihrt haben,
kimpfen demnach an beiden Fronten zugleich. Eine Ent-
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gegnung auf die Leugnung von Israels Erwihltheit sowie
auf den Vorwurf des Partikularismus ist folgender Mi-
drasch: »Der Heilige gelobt sei Er sprach zu Israel: Gott
bin ich iiber alle Weltbewohner, aber meinen Namen habe
ich nur euch zugeordnet. Ich heisse nicht >Gott der Hei-
dens, sondern >Gott Israels«e (Ex. r. XIX 3). Hier ist
unmissverstindlich zum Ausdruck gebracht, dass der Er-
wihlungsgedanke zum Universalismus keineswegs in Wi-
derspruch steht; dies ist sowohl gegen das junge Christen-
tum gerichtet, welches behauptet, nicht dem »Israel nach
dem Fleische«, sondern ihnen habe Gott »seinen Namen
zugeordnetc, als auch gegen den Polytheismus, welcher
den Erwihlungsgedanken iiberhaupt ablehnt. Statt dessen
entfaltet Julian von neuem die polytheistische Lehre, wo-
nach jedes Volk seinen géttlichen Schutzpatron habe, der
seinen nationalen Charakteristika entspreche, sei es, weil
er auf die Gestaltwerdung des betreffenden Volks einge-
wirkzt habe, sel es, weil er vom obersten Gott eben wegen
seiner personlichen Eignung iiber dieses und kein anderes
Volk eingesetzt worden sei. Gegen den Vorwurf, Gott ha-
be den Vélkern weder Tora noch Prophetie noch Salbung
verliechen, wenden die Rabbinen in zahlreichen Aussprii-
chen, von denen einige oben angefiihrt sind, ein, dass
doch Bileam ein Prophet fiir die Vslker gewesen sei und
diesen den gottlichen Willen kundgetan habe.#* Dariiber
hinaus habe der Heilige gelobt sei Er die Tora absichtlich
im Niemandsland verlichen, damit alle Vélker gleicher-
massen Zutritt haben sollten.* Den Vorwurf, den Heiden
habe Gott die Tora nicht verkiindet, weist Rabbi Jocha-
nan mit der Aussage zuriick, dass der »Heilige gelobt sei
Er sie jedem Volk in jeder Sprache anbot, sie aber nah-
men sie nicht an, bis dass er zu Israel kam, die nahmen sie
an«.* Schon bei Ben Sira (Kap. 24) weiss die Tora von
ihrem priexistenten Ursprung zu berichten, wie sie durch
Himmel und Erde geirrt sei, um eine Wohnstitte zu fin-
den, bis sie diese schliesslich in Jerusalem und Zion gefun-
den. Folglich reicht dieses Motiv bis ins zweite vorchristli-
che Jahrhundert zuriick, allerdings trigt es bei Ben Sira
kosmischen Charakter, wihrend Rabbi Jochanan es ins
Historische wendet: Dort durchwanderte die Tora alle
Sphiren des Alls, hier ging der Heilige gelobt sei Er von
einer Nation und Sprachezur andern, bis er schliesslich
bei Israel ankam. Insofern ist die Erwahlung Israels kein
Willkiirakt eines nationalen Stammesgotts, sondern der
Lohn, den sich Israel dadurch verdient hat, dass es die
Tora angenommen, Gott am Sinai zum Kénig ausgerufen
oder wie immer dies ausgedriickt sein mag, wohingegen
die Volker die Tora nicht angenommen haben. Dieses
Motiv hat in der Mechilta deRabbi Jischmael eine bedeu-
tungsvolle Erweiterung erfahren.¥” Wegen der formalen
und inhaldichen Analogie dieser Aggada zu Julians Vor-
wiirfen bringen wir sie hier im vollen Wortlaut:

»Eine andere Deutung: »Ich bin der Herr dein Gott« — Als
der Heilige gelobt sei Er aufstand und sprach sich bin der
Herr dein Gott:, erbebte die Erde, wie es heisst: DU, als
du ausfuhrst von Seir, schrittest von Edoms Gefild, bebte
die Erdec (Ri 5,4), und »>die Berge wankten vor THM:
(ebd. V. 5), und >SEIN Schall ist in der Kraft« . .. bis sin
seiner Halle spricht alles: Ehre!« (Ps 29,3-9), bis dass ihre
Hiuser des Glanzes der Gottesgegenwart voll wurden. Zu
der Stunde versammelten sich die Konige der Weltvolker

4 Zur ganzen Fragestellung E. E. Urbach, Homilien (hebr.), in: Tarbiz
25 (1956), S. 272-289. Laut Sifre Din 10 (Ed. Finkelstein S. 430), wo sich
rabbinische Ausserungen zu heidnischen Propheten und speziell zu Bile-
am finden, steht Bileam als Prophet noch tiber Mose.

4 Mechilta deRabbi Jischmael, Massechta debaChodesch, Jitro I, S. 205
f. Vgl. ferner oben, Text zu Anm. 19.

4 bAwoda sara 2b.

4 Mechilta deRabbi Jischmael, Massechta debaChodesch, Jitro V,
S. 220-222.



bei dem Frevler Bileam und sprachen: Woméglich bringt
er eine Sintflut iiber die Erde, wie es heisst: >Ja denn,
Noah-Gewisser ist mir dies, wie ich geschworen habe«
(Jes 54,9). Sie sprachen zu ihm: Woméglich bringt er
diesmal keine Wasserflut iiber die Erde, sondern eine
Feuerflut? Er antwortete thnen: Weder eine Wasser- noch
eine Feuerflut, vielmehr will der Heilige gelobt sei Er sei-
nem Volk die Tora verleihen, wie es heisst: JER wird
Wehr seinem Volke geben< (Ps 29,11). Da sie dies aus sei-
nem Munde vernahmen, kehrten alle um, ein jeglicher an
seinen Ort.

Daher wurde die Tora den Volkern der Welt angetragen,
um ihnen keine Ausflucht gegeniiber der Gottesgegenwart
zu erméglichen: »Wenn sie uns angetragen worden wire,
hitten wir sie angenommeny, sie ist ihnen angetragen wor-
den, und sie haben sie nicht angenommen, wie es heisst:
>Er sprach: ER, vom Sinai kam er heran .. .c (Dtn 33,2).
Er offenbarte sich den Sohnen Esaus, des Frevlers und
sprach zu ihnen: Wollt ihr die Tora auf euch nehmen? Sie
antworteten: Was steht darin? Er antwortete: Du sollst
nicht toten. Sie entgegneten: Das ist fiir uns doch viterli-
ches Erbe, wie es heisst: >von deinem Schwerte sollst du
leben« (Gen 27,40). Er offenbarte sich den Sohnen Am-
mons und Moabs und sprach zu ihnen: Wollt ihr die Tora
auf euch nehmen? Sie antworteten: Was steht darin? Er
antwortete: Du sollst nicht huren. Sie entgegneten: Wir
stammen doch aus der Hurerei, wie es heisst: »Schwanger
wurden beide Téchter Lots von ihrem Vater« (Gen 19,36),
wie sollen wir sie da annehmen?! Er offenbarte sich den
Sohnen Ismaels und sprach zu ihnen: Wollt ihr die Tora
auf euch nehmen? Sie antworteten: Was steht darin? Er
antwortete: Du sollst nicht stehlen. Sie entgegneten: Da-
mit wurde doch unser Vater gesegnet, wie es heisst: >Ein
wilder Mensch wird er< (Gen 16,12) und ferner steht: >ge-
stohlen, ja gestohlen wurde ich« (Gen 40,15). Als er zu Is-
rael kam, >ihrer sind die Abhinge ithm zur Rechten< (Dtn
33,2), taten alle den Mund auf und sprachen: >Alles was
ER geredet hat, wir tuns’s, wir héren’s!< (Ex 24,7). Ferner
heisst es: >Er steht und schwanken macht er das Erdreich,
er sieht hin und sprengt die Weltstimme auf« (Hab 3,6) .«
Demnach wird Julians Vorwurf, die Gabe der Prophetie
sei Israels ausschliessliches Privileg, hier zuriickgewiesen.
Ganz im Gegenteil, der Prophet Bileam, der sogar grosser
als Mose war, erzihlte den Kénigen der Volker seiner-
zeit, dass Gott seinem Volk die Tora verleiht. Ausserdem
betonen die Rabbinen im Gegensatz zu Julians relativisti-
scher Auffassung, dass Rechte und Gesetze nur der Aus-
fluss des jeweiligen Volkscharakters seien, in diesem Aus-
spruch, dass es auf der ganzen Welt nur ein einziges Ge-
setz gibt, nimlich das, welches Gott seinem Volk auf dem
Sinai verkiindet hat. In Wahrheit entspricht dieses Gesetz
eben nicht den natiirlichen Anlagen des Empfingervolks,
sondern soll die Natur jedes Volkes, einschliesslich Isra-
els, bessern und seinen eingeborenen Trieb in Zaum hal-
ten. Es handelt sich um ein einheitliches géttliches Gesetz,
das dazu bestimmt ist, die Gestalt jedes einzelnen Volkes
nach universalem Muster zu formen, und es gilt aller-
orten.

An anderer Stelle eroffnet Julian: »Bei den Gottern! Gibt
es denn iiberhaupt ein Volk, das die iibrigen Gebote mit
Ausnahme von >Du sollst keine anderen Gotter neben mir
haben< und >Gedenke des Sabbattages< nicht fiir befol-
genswert hilt?« (152 D). Der Midrasch antwortet: Aller-
dings gibt es solche; in der Tat ist die blosse Existenz von
»Schwertvslkern« wie Edom, Moab, Ammon und Ismael
auf Ubertretung mindestens eines der Zehn Gebote ge-
griindet. Das Verbot des Totens, Stehlens, Ehebrechens
usw. ist fiir die Volker der Welt durchaus nicht selbstver-
standlich, ganz im Gegenteil, die Neigung zu diesen Ver-

fehlungen liegt in der Natur des Menschen. Das gottliche
Gesetz ist nicht aus der Natur hervorgegangen, sondern
es will die Menschen dazu erziehen, ihren »natiirlichen«
Trieb zu iiberwinden, um ein Leben in der Gemeinschaft
zu ermdglichen. Rabbi Schimon ben Elasar zog in dieser
Sache sogar einen Schluss vom Leichteren aufs Schwere-
re: »Wenn die Noachiden schon den sieben ihnen aufer-
legten und von ihnen akzeptierten Geboten nicht gewach-
sen waren, um wieviel weniger dann den Geboten der To-
ra.«*® Den universalen Charakter der Tora betonen die
Rabbinen in einigen der oben angefithrten Ausspriiche;
besonders hervorgehoben ist dieses Motiv in der Fortset-
zung der Mechilta: »Unter dreierlei Umstinden ist die
Tora verliehen worden: in der Wiiste, durch Feuer und
durch Wasser, um zu sagen: So wie diese Dinge fiir alle
Erdbewohner bestimmt sind, sind auch die Worte der
Tora fiir alle Erdbewohner bestimmt.«#

Demnach ist die Tora das in Wahrheit universale Gesetz;
nur durch sie hat die Welt Bestand. Wenn die Volker die
Tora verworfen haben, wie z. B. Julian und Paulus in
ihrer Polemik gegen Israel, so sind sie dadurch schuldig
geworden. Ja noch mehr: Julian suchte die Minderwertig-
keit der jiidischen Religion durch die historische Erfah-
rung zu erhirten: er wies darauf hin, dass Israel selbst vor
seiner Exilierung den Konigen der Heidenvolker untertan
und nur fiir sehr kurze Zeit frei und selbstindig gewesen
sei. Entsprechendes macht er den Christen zum Vorwurf:
»Wieso seid ihr, die ihr doch unseren Géttern zu Dank
verpflichtet wart, zu den Juden abgefallen?« (201 E).
»Die Gotter haben die Herrschaft den Romern verliehen,
den Juden dagegen gewihrten sie nur eine kurze Frist,
frei zu sein und immer wieder in Knechtschaft zu geraten
und Fremde im eigenen Land zu sein« (209 D); in der
Fortsetzung zihlt er die einzelnen Zeitrdume der Knecht-
schaft in Israels Geschichte auf, von Abraham an bis in die
romische Epoche. Schliesslich richtet er an die Christen
die rhetorische Frage: »Ist es besser, stindig frei zu sein
und iiber einen grossen Teil der Erde und des Meers gan-
ze zweitausend Jahre lang Zu herrschen oder nach dem
Gebot von Fremden zu leben?« (218 B). Auf einen solchen
Vorwurf, der von Israels Gegnern gewiss wieder und wie-
der erhoben wurde, hat der Midrasch folgende Antwort:
»Ich habe dich gefiihrt aus Agypten, aus dem Knechts-
hause« — sie waren Knechte von Konigen; wieso Knechte
von Kénigen, waren sie nicht vielmehr Knechte von
Knechten, wie es heisst: er galt euch ab aus dem Knechts-
haus, aus der Hand Pharaos, des Konigs von Agyptenc
(Dtn 7,8); sie waren doch Knechte von Koénigen und
nicht Knechte von Knechten« (ebd. S. 222). Das heisst:
Wahre Freiheit ist die im Koénigtum Gottes; alles tibrige
ist doch nur Knechtschaft und Menschenjoch. Dabei sind
eben diejenigen, die sich frei diinken, weil sie als Kdnige
tiber die vier Enden der Erde regieren, eigentlich Knech-
te. Dagegen ist Israel, das am Sinai »Gott zum Konig aus-
gerufen hat«, nicht Menschen, sondern Gott allein unter-
tan.

Dem politisch-imperialistisch verfilschten Freiheitsbegriff,
der von einer Untertinigkeit unter menschliche Konige
ausgeht, stellt der Midrasch die wahre Freiheit entgegen.
Das ist wirklich eine Internalisierung des Freiheitsbegriffs,
aber keine Spiritualisierung, denn das Konigtum Gottes
findet seinen konkreten Ausdruck ja hier auf dieser Welt,
im historischen Raum, und es kommt durchaus vor, dass
die Anhinger des Gottesreichs aufgefordert werden, die
Knechtschaft der weltlichen Konigreiche gewaltsam abzu-
schiitteln, wie aus vielen Stellen zu entnehmen. Das sind
die Hauptargumente gegen das Heidentum.

4 Ebd, S. 221.
4 Ebd., S. 222.
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4) Israels Erwiblung und die antichristliche Polemik

Wie gesagt leugnete die christliche Kirche den Erwih-
lungsgedanken nicht, sondern iibertrug ihn auf sich selbst,
da sie das wahre Gottesvolk, das Israel nach dem Geiste
sei, und zwar kraft ihres Glaubens an Jesus. Wenden wir
uns also dieser Argumentation zu und ihrer Entgegnung
von jildischer Seite.

Zunichst zwei Beispiele von vielen: Laut Rémer 3,24f.
werden die Jesusgliubigen »ohne Verdienst gerecht aus
seiner Gnade durch die Erlésung, so durch Christum Je-
sum geschehen ist, welchen Gott hat vorgestellt zu einem
Gnadenstuh! durch den Glauben in seinem Blut, damit er
die Gerechtigkeit, die vor ihm gilt, darbiete in dem, dass
er Siinde vergibt, welche bisher geblieben war unter gott-
licher Geduld«. »So ist nun nichts Verdammliches an de-
nen, die in Christo Jesu sind, die nicht nach dem Fleische
wandeln, sondern nach dem Geist. Denn das Gesetz des
Geistes, der da lebendig macht in Christo Jesu, hat mich
freigemacht von dem Gesetz der Siinde und des Todes.
Denn was dem Gesetz unméglich war (sintemal es durch
das Fleisch geschwicht ward), das tat Gott und sandte sei-
nen Sohn in der Gestalt des siindlichen Fleisches und der
Siinde halben und verdammte die Siinde im Fleisch« (ebd.
8,1-3).

Da nun die Tora »vom Fleisch geschwicht ward«, ver-
mochte sie nicht, vom Tode zu erretten. Nur der Glaube
an den Sohn Gottes, der mit seinem Blut gesithnt hat, ver-
mag alles Fleisch von Siinde und Tod zu erlésen. Die
Gliubigen sind »Kinder Gottes«, die »nach dem Geiste
wandeln« (ebd. V. 8-17); sie sind das Israel nach dem
Geiste; sie sind die wahren Erben Israels: »Sind wir denn
Kinder, so sind wir auch Erben, nimlich Gottes Erben
und Miterben Christi, so wir anders mit leiden, auf dass
wir auch mit zur Herrlichkeit erhoben werden« (V. 17).
Um diese immer wieder erhobenen Anspriiche zu widerle-
gen, behauptet die talmudische Aggada, dass einzig und
allein die Tora Israel Leben verleihe; sie vermoge es, ih-
nen ihre Seelen von neuem einzuhauchen; ithre Macht be-
stehe eben in dem, was Paulus abwertend als »Werke des
Gesetzes« bezeichnet. Denn seit der Sinai-Offenbarung
sei sie nicht mehr im Himmel, sondern stehe den Men-
schen und damit auch ihrer Gerichtsbarkeit zur Verfii-
gung. Nicht durch Zeichen und Wunder, nicht durch
Himmelsstimmen und gewiss nicht durch den Glauben an
die sithnende Wirkung des Todes eines Gottessohnes wer-
de Israel vom Tode erlost, sondern durch die Tora, die
mitten unter ihnen ist. Sie ist es, die vor Gott Fiirsprache
fir sie einlegt. Der heilige Geist ruht mitnichten auf der
Gemeinde der Jesusgliubigen; sie sind nicht »Kinder Got-
tes«. Vielmehr ruht dieser Geist ausschliesslich auf Israel,
und zwar gleichermassen auf allen Schichten der Bevolke-
rung: alle wurden gewdiirdigt, am Schilfmeer die Gottesge-
genwart zu schauen, auch Frauen und Migde, selbst
Schulkinder und Siuglinge fehlten nicht.

Oben haben wir aggadische Ausspriiche behandelt, die
darauf ausgingen, das pneumatische Gewicht der Prophe-
tie zu reduzieren oder welche die Existenz einer Sen-
dungsprophetie nach Mose schlankweg leugneten (Ex. r.
V 9; XXVIII 4 et passim). Ebenso haben wir beobachtet,
wie kritisch sich einige Gelehrte zur Anklage mancher
Propheten gegen Israel dusserten. Damit erhebt sich die
Frage, ob hier eine generelle Ablehnung der Prophetie
vorliegt, eine Art antiprophetischer Tendenz unter den
Rabbinen. Ferner wire interessant zu wissen, was diese
entscheidende Verinderung in der Bewertung des Pro-
phetentums, ganz im Gegensatz zur biblischen Auffas-
sung, verursacht hat.

Zunichst muss betont werden, dass das historische Ge-
wicht dieser Ausspriiche durchaus nicht tberbewertet
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werden darf. Hier handelt es sich nicht um die dogmati-
sche allgemeinverbindliche Haltung »der Rabbinenc, son-
dern um personliche Ausserungen einiger Gelehrter. Die-
se Ausspriiche, welche den pneumatischen Charakter der
Prophetie abwerten und in Abrede stellen und die halachi-
sche Autoritit der Propheten kraft deren pneumatischen
Status in Zweifel ziehen, werden durch andere erginzt,
die halachische Neuerungen den Propheten zuschreiben,
und zwar sowohl Neuerungen, welche die Worte der To-
ra bestitigten, als auch solche, welche Worte der Tora an-
gesichts einer voriibergehenden Notlage ausser Kraft
setzten.’® Andere Gelehrte widerstreben diesem Trend: sie
legen Wert darauf, dass die Propheten tiber pneumatische
Autoritit verfiigen, weil sie Triger des gottlichen Geistes
und gottlichen Wortes sind. Hier beginnt offenbar eine
grundlegende Neusetzung von Werten innerhalb des Ju-
dentums, wobei die Rabbinen darauf aus sind, die Ent-
scheidung rabbinischer Gerichtshéfe sowie die hermeneu-
tischen Regeln der Tora als Grundlage fiir die Festset-
zung der Halacha durchzusetzen. Dagegen hatten die
Rabbinen keinerlei Absicht, die Prophetie abzuschaffen
und eine antiprophetische Dogmatik aufzurichten. Es be-
stand durchaus ein Interesse daran, der Prophetie ihren
Platz neben der Tora anzuweisen und die Mdglichkeit ih-
rer Erneuerung im Sinne einer messianischen Einrichtung
offenzulassen. Der scharfe Ton der oben angefiihrten
Ausspriiche rithrt daher, dass sich die Rabbinen gegen das
Christentum zur Wehr setzten, das mit dem Anspruch
auftrat, die preumatisch-prophetische Antoritit wieder-
aufzurichten. Damit bestritt es implizit auch die Giiltig-
keit der Sinai-Offenbarung. Ausserdem beniitzten die
Christen die Scheltreden der grossen Propheten, um Israel
schuldig zu sprechen und ihre Behauptung zu untermau-
ern, das »Israel nach dem Fleische« sei von Gott verwor-
fen und enterbt - eine massa perditionis — wihrend die
gottlichen Verheissungen an Israel auf die Kirche, das »Is-
rael nach dem Geiste« iibergegangen seien. Entsprechend
waren die Rabbinen bemitht, die Schirfe der propheti-
schen Anklagen zu mildern und als Gegengewicht dazu
die Rolle der Propheten als Israels Fiirsprecher zu beto-
nen.

5) Die Sinai-Offenbarung, Tora und Prophetie im Kampf
gegen das Christentum

Auch die Radikalisierung in der Abwertung der Prophetie
bis hin zur volligen Leugnung ihrer Eigenstindigkeit ist
im Kontext der antichristlichen Polemik zu sehen. Die hi-
storische Adresse von Ausspriichen wie den oben ange-
fishrten (Ex. r. V 9; XXVIII 4 u. a.) ist keine andere als
das zweite Kapitel der Apostelgeschichte und entspre-
chende Stellen. Dort wird erzihle, dass die Jiinger, »als
der Tag der Pfingsten erfiillt war« (2,1) des Heiligen Gei-
stes voll wurden. Mit dem »Tag der Pfingsten« sind die
sieben Wochen nach dem ersten Passa-Feiertag, dem Tag
der Kreuzigung Jesu, gemeint. Dieser Tag fiel auf das
Wochenfest. Offenbar galt schon in der Friihzeit des
Zweiten Tempels das Wochenfest als Fest der Tora-Ver-
leihung. Zwar gibt G. Alon mit Recht zu bedenken, dass
sich dieses Faktum ausdriicklich halachisch erwihnt erst
in der amoridischen Literatur findet.’* Ausserdem war der
Zeitpunkt der Tora-Verleihung in tannaitischer Zeit noch
umstritten, laut Rabbi Akiwa und Rabbi Jossi war die To-

50 Dazu E. E. Urbach, in: Tarbiz 18 (1947), S. 1 ff.; dort sind die ein-
schligigen Quellen zusammengestellt.

51 G. Alon, Jews, Judaism and the Classical World, Jerusalem 1977,
S. 132. Der entsprechende Ausspruch ist im Namen von Rabbi Elasar
tberliefert: »Alle sind sich dariiber einig, dass das Wochenfest auch far
den Menschen da ist; das ist namlich der Tag, an dem die Tora verliehen
wurde« (bPessachim 69b).



ra nimlich am siebten und nicht am sechsten Sivan verlie-
hen worden.5?

Dies vermag jedoch die Auffassung anderer Forscher®
nicht zu erschiittern, wonach sich der erste Beleg fiir das
Wochenfest als das Datum der Tora-Verleihung im Jubi-
ldenbuch findet. Ausserdem ist Alons Annahme problema-
tisch, der Bericht Jub 10 iiber Noahs Verlassen der Arche
am ersten Sivan (V. 1), der Bund, den er mit Gott schloss
(V. 10), das an ihn ergangene Gebot, die Israeliten auf
diesen Bund schwéren zu lassen und vom Blut des Bundes
tiber sie zu sprengen (V. 11) sowie die jihrliche Erneue-
rung dieses Bundes (V. 17) — all dies beziehe sich nur auf
den Bund des Regenbogens (Gen 9,13), nicht auf den
Sinaibund. Nur wenn wir die ausdriickliche literarische
Ankniipfung von Jub 6,11 an Ex 24,8 iibersehen, kénnen
wir zu einem so seltsamen Schluss gelangen, denn das im
Jubildenbuch geschilderte Zeremoniell des Bundesschlus-
ses stimmt in allen Einzelheiten mit dem Bericht in Ex-
odus iiberein. Ausserdem wissen wir schlechterdings
nichts davon, dass der Bund des Regenbogens, der laut
Gen die ganze Menschheit umfasste, in Israel jemals ge-
feiert worden wire.

Dariiber hinaus behauptet Jub 1,1, Mose sei am 16. Tag
des 3. Monats auf den Berg gestiegen, um die Tafeln zu
empfangen. Nach der Rechnung des Verfassers des Jubi-
ldenbuchs, die mit dem Kalender von Qumran zusammen-
geht®d, fillt das Wochenfest auf den 15. Sivan, und laut
rabbinischer Uberlieferung fiel Moses Aufstieg auf den
Tag unmittelbar nach der Tora-Verlethung (bJoma 4b
und Parallelen).’®

Demnach diirfen wir wohl davon ausgehen, dass nach
dem Jubildenbuch das Fest der Erstlingsfriichte zugleich
das Wochenfest, das Fest der Bundeserneuerung und das
Fest der Tora-Verleihung ist. Eine Stiitze findet diese An-
nahme an der Uberlieferung der Falaschas, die nach allge-
meiner Auffassung sehr frith ist.’¢

In jiingster Zeit wurde ein weiterer Vorstoss in diese
Richtung unternommen und mit Recht darauf hingewie-
sen, dass sich die fritheste Andeutung fiir einen Zusam-
menhang zwischen dem Wochenfest und einem Fest der
Bundeserneuerung bereits 2 Chr 15,10ff. fiir die Zeit des
judiischen Kénigs Asa findet. Das dort geschilderte Fest
fille in den dritten Monat, d. h. Sivan, und die dort vor-
kommenden Ausdriicke von der hebriischen Wurzel fiir
»schworen« werden vom Verfasser auf den Treuschwur
gedeutet, den die Anwesenden leisteten und mit dem sie
die Bedingungen des gottlichen Bundes annahmen.”

Die Annahme ist wohl berechtigt, dass der Bericht Apg
2,11f. sich tatsichlich auf ein Geschehen bezieht, das sich
am Wochenfest ereignete, d. h. am Fest der Tora-Verlei-
hung, und dass diese Ineinssetzung bereits in der Friihzeit
des Zweiten Tempels iiblich war. Eine Stiitze fiir diese
These haben die Forscher im Wortlaut des Abschnitts ge-
funden, wo es unter anderem heisst: »Und es geschah
schnell ein Brausen vom Himmel als eines gewaltigen
Windes und erfiillte das ganze Haus, da sie sassen. Und es
erschienen ihnen Zungen, geteilt, wie von Feuer; und er
setzte sich auf einen jeglichen unter ihnen; und sie wur-
den alle voll des heiligen Geistes und fingen an, zu predi-
52 Awot deRabbi Natan Version A und B, jeweils am Anfang; bSchabbat
86b; bJoma 4b; vgl. dazu S. Safrai, Die Wallfahrt zur Zeit des Zweiten
Tempels, Neukirchen 1981, S. 236-238, bes. Anm. 144.

53 1. Heinemann, Philons griechische und jiidische Bildung, Breslau 1932,
S. 128 ff.; Ch. Albeck, Das Buch der Jubilien und die Halacha, Berlin
1920, S. 15 f.; J. N. Epstein im ersten Band seiner gesammelten Schriften
(hebr.), Jerusalem 1950, S. 165.

¢ S. Talmon, Studien zu apokryphen Schriften, in: GS E. L. Sukenik,
1957, S. 77 f.

55 Dazu Safrai, wie oben Anm. 52.

¢ Dazu Alon und Safrai, wie oben Anm. 51 und 52 angegeben.
57 J. Potin, La féte Juive de la Pentecéte, Lectio Divina 65, I-11, 1971.

gen mit andern Zungen, nach dem der Geist ihnen gab
auszusprechen . . . Da nun diese Stimme geschah, kam die
Menge zusammen und wurden bestiirzt; denn es horte ein
jeglicher, dass sie mit seiner Sprache redeten« (V. 2-6).
Aus der hier geschilderten Offenbarung mit Stimmen und
Feuerzungen klingt das Echo des biblischen Berichts (Ex
19) von der Sinai-Offenbarung. Alle hérten die Stimmen
und sahen »Zungen, zerteilt, wie von Feuer«, die auf die
Jiinger herabkamen und ihnen die Gabe der Rede in simt-
lichen Sprachen, die unter den Anwesenden vertreten wa-
ren, verliehen. Kraft dieser Feuerzungen wussten die Jiin-
ger, die doch Galilder waren und von Haus aus hebriisch
oder aramiisch sprachen, wunderbarerweise ihre Bot-
schaft simtlichen Versammelten in jeweils ihrer Sprache
zu verkiinden; die Bedeutung dieses auffallenden Bildes
lisst sich nur so befriedigend erkliren, dass wir uns klar-
machen, das hier eine Vermischung von zwei Uberliefe-
rungen {iber den Charakter der géttlichen Stimme vor-
liegt, nimlich der Uberlieferung im Namen von Rabbi
Jochanan von der géttlichen Stimme, die sich in sieben
Stimmen und wiederum in siebzig Sprachen geteilt habe,
wie oben angefiihrt (Ex. r. V 9; bSchabbat 88b; Midrasch
Tehillim zu Ps 92,3, Ed. Buber S. 202a), und zum anderen
die Uberlieferung, welche die gottliche Stimme mit Feuer-
funken vergleicht; letztere findet sich im Midrasch zu

"Psalm 92 (Ed. Buber, loc. cit.), bSchabbat 88b und in den

Targumen Jonathan und Neofiti zu Ex 20,2.

So steht bSchabbat 88b zu lesen: »Ein Tanna vom Lehr-
haus des Rabbi Jischmael: >gleich einem Schmiedeham-
mer, der Felsen zerspelltc (Jer 23,28) — wie ein Hammer
Funken stieben lisst, so zerteilte sich jedes einzelne Ge-
bot, das aus dem Munde des Heiligen gelobt sei Er her-
vorging, in siebzig Sprachen.« In der Paralleldusserung im
Midrasch zu den Psalmen (s. 0.) wird im Namen von Rab-
bi Jehoschua iiberliefert: »Als der Heilige gelobt sei Er
das Gebot aus seinem Munde hervorgehen liess, zerteilte
es sich in mehrere Lichter, wie es heisst: »Mein Herr gibt
den Sprach aus — der Heroldinnen gross ist die Schar« (Ps
68,12).« Und im Targum Jonathan zu Ex 20,2 heisst es:
»Als das Gebot aus dem Munde des Heiligen gelobt sei Er
hervorging, war es wie Funken und Blitze, wie Feuerflam-
men . .. Es flog aus und schwebte in der Himmelsluft und
wurde wieder im israelischen Lager gesehen und grub sich
wieder auf die Bundestafeln ein.«®

Bei den zerteilten Feuerzungen handelt es sich um die
Funken des gottlichen Wortes, die in alle Richtungen stie-
ben. Sie stellen das géttliche Wort dar, das sich bereits
beim Ausgehen in siebzig Sprachen iibersetzt. So wird die
Konkretisierung des gottlichen Wortes bzw. der gouli-
chen Stimme dargestellt, die wesenhaft meta-sprachlich
ist. Die zeitliche Ansetzung dieser Offenbarung am Wo-
chenfest und ihre symbolhafte Gestaltung lassen keinen
Zweifel daran, dass der Verfasser des zweiten Kapitels
der Apostelgeschichte die Absicht verfolgte, die Sinai-Of-
fenbarung zu verdringen und zu ersetzen; an eben dem
Tag, da Gott sich seinem Volk am Sinai offenbarte, ge-
schah die Offenbarung an die Apostel, die eine neue Bot-
schaft verkiindeten, welche die alte aufheben sollte; es
war also gewissermassen eine neue Tora-Verleihung. Die
polemische Erwiderung der Rabbinen in den oben ange-
fithrten Midraschim iiber die Sinai-Offenbarung arbeitet
mit genau den gleichen Symbolen. Sie will klarstellen, das
es nur diese eine Offenbarung gegeben hat, zu der nichts
hinzugefiigt und von der nichts abgezogen wird. Ferner
teilte sich die Stimme am Sinai in siebzig Stimmen, d. h.
sie war an die gesamte Menschheit gerichtet; es war eine
Botschaft an jeden Menschen in seiner Eigenschaft als
Mensch. Der heilige Geist jedoch ruht nur auf Israel, da-
58 Die Quellen sind bei Potin angefiihrt, s. 0. Anm. 57.
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her ist die Behauptung der Jesusgliubigen unwahr, dass
sie die Erben des »Israel nach dem Fleische« seien; ganz
im Gegenteil, Israel ist vor Gott lieb und wert; jeder ein-
zelne hatte teil an der Offenbarung Gottes, jeder erblickte
tatsichlich die géttliche Erscheinung, wie die oben ange-
fithrten Spriiche hervorheben.

6) Schlusswort

Die Erhebung der Sinai-Offenbarung zum zentralen Er-
eignis und zur einzigen goéttlichen Offenbarung in der
Geschichte Israels, die damit verbundene Herabminde-
rung der pneumatischen Gestalt der Prophetie und deren
Einbeziehung in die ununterbrochene Traditionskette
vom Sinai her, die Hervorhebung der Erwihlung Israels
als eines historischen Verdienstes zusammen mit der Kri-
tik an den Scheltreden einiger Propheten und die Beto-
nung deren Rolle als Firsprecher Israels — dies waren die
Strukturverinderungen innerhalb des jidischen Selbstver-
stindnisses, die sich im Laufe des jahrhundertelangen
Kampfes der Rabbinen gegen die Kirche herauskristaili-
sierten. Hiermit wies das Judentum den christlichen Ver-
such zurtick, Israels historische Entrechtung biblisch zu
begriinden. Ferner waren die anthropomorphe Aus-
drucksweise und die radikale Demokratisierung des pro-
phetischen Pneumas — hervorstechende Ziige in der Ag-
gada — dazu bestimmt, das dialogische Verhiltnis Israels
zu seinem himmlischen Vater zu veranschaulichen und
den christlichen Anspruch zu widerlegen, der heilige Geist

sei auf die Gemeinde der Gliubigen tbergegangen. —
Die zweite Front, an der die Rabbinen zu kimpfen hat-
ten, war die heidnische Welt, welche den Erwihlungsge-
danken und den Ein-Gott-Glauben als partikularistische
Vorstellungen kategorisch ablehnte. Die heidnischen
Denker vertraten einen Polytheismus, laut dem verschie-
dene Schutzgotter jeweils den Charakter und die Lebens-
weise des ihnen untergebenen Volkes verkorpern. Das
Heidentum fithrte einerseits zu einer Relativierung
menschlicher Lebensweise iiberhaupt, andererseits ver-
kiindete es, die ethischen Grundbegriffe seien dem Men-
schen von Natur angeboren. Darauf erwiderten die Rab-
binen: Nein, vielmehr ist der Gott Israels der Gott der
ganzen Welt; der Geltungsbereich der Tora ist nicht auf
die Grenzen Israels beschrankt. Erst nachdem die Volker
die Tora verworfen hatten, bot Gott sie den Israeliten an,
welche sie dann willig annahmen. Daher ist die Erwih-
lung Israels ein historisches Verdienst und kein von vorn-
herein verliehenes Privileg. Und schliesslich gibt es iiber-
haupt keine natiirliche aligemein-menschliche Moral, es
gibt nur ein einziges gottliches Gesetz, nimlich die Tora,
welche die »natiirlichen« Neigungen des Menschen in
Zaum halten soll. In der Tat waren es nicht dogmatische
Erwigungen, von denen sich die Rabbinen bei ihren Be-
trachtungen und Entscheidungen leiten liessen, sondern
die innersten Existenzprobleme des jiidischen Volkes und
die Notwendigkeit, sich gegen Feinde aller Art zur Wehr
zu setzen.

Jehoshua Amir zum 70. Geburtstag*

Von Benjamin Uffenheimer, Professor fiir Bibelwissenschaft an der Universitit Tel Aviv

Zu Ehren lhres 70. Geburtstags haben wir uns hier ver-
sammelt, um einen Blick auf IThre zukiinftige Vergangen-
heit zu werfen. Ich meine damit, dass nur die zukunfts-
trichtigen Momente des geswrigen Tages erwihnenswert
sind; in der Tat, Ihrem Lebensweg fehlt es wirklich nicht
an solchen Momenten. Bei dieser feierlichen Gelegenheit
mochte ich es jedoch keineswegs versiumen, Thnen und
uns allen in Erinnerung zu rufen, dass Ihr eigentlicher
Name, besser: Ihr Jugendname, Hermann Neumark: ist.
Ich bitte um Nachsicht fiir diese Unhoflichkeit, doch
kann ich nicht umhin, denn nichts kann den Grundstock
Threr Personlichkeit und Ihres Lebensweges besser cha-
rakterisieren als diese Doppelnamigkeit. Sie sind das klas-
sische Beispiel des kulturellen Doppelgingers, der in zwei
Welten nicht nur steht, sondern mit beiden tief verwurzelt
ist: in der deutschen und griechischen Klassik einerseits,
mit der Kultur Israels samt all ihren geschichtlichen Kon-
figurationen, von der Bibel bis hin zu Franz Rosenzweig
und Martin Buber, andererseits. Die deutsche und grie-
chisch-lateinische Klassik haben Sie im humanistischen
Gymnasium Ihrer Vaterstadt Duisburg kennengelernt,
und spiter an den Universititen Bonn, Berlin und Wiirz-
burg haben Sie klassische Philologie und Philosophie stu-
diert. Auch der jiidischen Kultur und dem jiidisch-religio-
sen Lebensweg waren Sie seit Ihrer Kindheit verhaftet,
denn diese gehorten zur Atmosphire Ihres Elternhauses,
des Heims des liberalen Rabbiners Dr. Neumark zu Duis-
burg. Ich betone »liberal« im Unterschied zu »orthodox,
denn die tiefe Neigung Ihres sel. Vaters zum jiidischen
Kulturgut war sowohl von Liebe als auch von kritischer
Distanz getragen. War es doch IThr Vater selbst, der sich
den Weg zu einer undogmatischen selektiven Haltung der

* Erweiterter Text einer Ansprache, gehalten auf einer Feier der Univer-
sitit Tel-Aviv zum 70. Geburtstag von Prof. Amir am 8. 12. 1981.
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jidischen Tradition gegeniiber bahnte. Dies geschah kei-
neswegs aus Bequemlichkeit, sondern aus dem ernsten Be-
streben, die religiose Tradition dem Zeitgeist des 20. Jahr-
hunderts gegeniiber standfest zu machen.

Wihrend die grossen Jeschiwot Osteuropas, die von den
Nazis im Weltkrieg vernichtet wurden, das Talmudstu-
dium nach altem Stil sehr intensiv betrieben, war es die
Wissenschaft vom Judentum, die sich im Bereich des deut-
schen Judentums entwickelt hatte, um die Schépfungen
der jiidischen Kultur nach der kritisch-historischen Me-
thode zu erforschen und sie der westlichen Begriffswelt
zuginglich zu machen. Thr Vater war einer der Vertreter
und Verehrer dieser dogmenfreien Forschungsmethode.
Sie selbst vertieften sich ins Studium der jiidischen Kultur
an der Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums in
Berlin, wo Sie die Rabbinerwiirde erlangten und gleich-
zeitig mit lhrer Arbeit iber Philon! promovierten. Ihre
Untersuchung galt dem Frommigkeitsideal dieses jidi-
schen Denkers und dessen griechisch-begrifflicher Um-
kleidung - ein Thema, zu dem Sie nach vielen Jahren in
TIhren hebriischen Arbeiten zuriickkehren sollten.?

All dies ereignete sich am Ende der zwanziger und zu
Beginn der dreissiger Jahre, wihrend denen Sie den trau-
matischen Umschwung von Hitlers Machtergreifung mit-
erlebten. Fiir den Grossteil des deutschen Judentums war
dies ein uniiberwindlicher Schlag, da sich doch die iiber-
wiltigende Mehrheit der jiudischen Gemeinschaft in
Deutschland im Laufe von drei Generationen mit unver-
wistlicher Naivitdt in die Illusion hineingelebt hatte,
Deutsche zu sein. Der damit zusammenhingende Assimi-

! H. Neumark, Die Verwendung griechischer und judischer Motive in
den Gedanken Philons iber die Stellung Gottes zu seinen Freunden,
Diss. phil. Wiirzburg 1937.

? Philons Homilien tber die Gottesfurcht und Liebe in ihrem Verhiltnis
zu den palistinischen Midraschim (hebr.), in: Zion 30 (1965), 47-60.



lationsprozess, der besonders wihrend der Weimarer Re-
publik sehr besorgniserregende Ausmasse annahm,
erschiitterte den physischen Bestand des deutschen Juden-
tums, das im Begriff stand, sich véllig im deutschen
Volkstum zu verlieren.

Fiir Sie war der NS-Alpdruck kein Todesstoss, denn die
zionistische Kunde fand schon frith Eingang in Ihr Eltern-
haus. Deshalb zogen Sie zusammen mit Threm Bruder und
Threr Schwester unverziiglich die Konsequenzen aus der
neuen Situation und kehrten nach Beendigung Ihres Stu-
diums ins Land Threr Viter zuriick, damals noch Palistina
genannt, heute Israel. In der Tat war dies fiir Sie keine
»Auswanderung«, sondern Riickkehr zu IThrem innersten
Wesen oder »Aufstieg, Alija«, wie wir die Einwanderung
ins Land Israel hebrdisch nennen. Der materielle Existenz-
kampf war wihrend jener Jahre sehr schwer, denn bis
zum Ende der dreissiger Jahre stand die wirtschaftliche
Infrastruktur noch auf sehr schwachen Fiissen. Ich erinne-
re mich, Sie zum ersten Mal kurz nach Threr Einwande-
rung — ich meine, es sei Anfang der vierziger Jahre gewe-
sen — im Lesesaal der Universititsbibliothek mit einer
grossen Kartothek angetroffen zu haben, als Sie iiber das
Thema »Die Askese in der jiidischen Religionsphiloso-
phie« arbeiteten. Dies soll jedoch nicht besagen, dass Sie
sich sofort ins Glashaus der Akademie begeben hitten.
Die hebriische Universitdt war damals noch von winzi-
gem Umfang, und an eine Lehrposition war — zumal nach
Ausbruch des Weltkriegs — nicht zu denken. So »erober-
ten« Sie sich im Laufe dieses Jahrzehnts, d. h. bis zum
Anfang der fiinfziger Jahre, zwei Gebiete, die fiir die For-
mung der jungen Kultur des neuen Israel von schwerwie-
gender Bedeutung waren: das Gebiet der Erwachsenenbil-
dung, die mit der Masseneinwanderung aus allen Ecken
und Enden der Welt wihrend der fiinfziger Jahre bedeu-
tende und fiir die Zukunft Israels lebenswichtige Dimen-
sionen annahm. Das zweite Gebiet, eng damit verbunden,
ist Thre Ubersetzungsarbeit. Thre akademische Titigkeit,
die sich seit dem Anfang der sechziger Jahre intensiv ent-
falten sollte, ist organisch aus diesen beiden Wirkungsge-
bieten hervorgewachsen und stellt eine Synthese von bei-
den dar: akademischer Unterricht in antiker und moder-
ner judischer Philosophie an den Universititen Tel-Aviv
und Jerusalem sowie intensive wissenschaftliche Uberset-
zungsarbeit. Auch wihrend dieser jiingsten Periode Ihres
Lebenslaufes waren Sie sich IThrer Pflicht der konkreten
Wirklichkeit gegeniiber stets bewusst. Dies fand und fin-
det bis heute seinen Ausdruck in Threr Wirksamkeit als
Rabbiner und Prediger der Synagogengemeinde »Emeth
We’emuna« hier in Jerusalem. Nach dem Muster Ihres
grossen Lehrers Leo Baeck versuchen Sie in Thren Predig-
ten, die traditionelle Derascha in neue Formen zu giessen,
indem Sie jenen Partien der Bibel und des Midrasch, die
sich Thnen besonders erschliessen, mit dem Blick auf die
uns bewegenden Fragen und die Probleme der Gegenwart
neue Dimensionen abzugewinnen suchen; doch hierbei
verzichten Sie auch nicht fiir einen einzigen Moment auf
die philologisch-kritische Distanz von den Texten. Diese
kritische Aufgeschlossenheit den Texten gegeniiber, ge-
paart mit Threr Sicht der konkreten Gegenwart, verleiht
Thren Deraschot die innere Authentizitit, die firr melodra-
matische Erbaulichkeit keinen Raum lisst.

In meinen folgenden Ausfithrungen machte ich mit Threr
Titigkeit auf dem Gebiet der Erwachsenenbildung begin-
nen, danach einige Bemerkungen zu Thren Ubersetzungen
machen und schliesslich bei der Beschreibung Ihres wis-
senschaftlichen und denkerischen Wirkens etwas ausfiihr-
licher werden.

Ins Gebiet der Erwachsenenbildung stiegen Sie Anfang
der fiinfziger Jahre ein, als die Bevolkerung des Staates Is-

rael dank der Masseneinwanderung aus Europa und aus
den Lindern des Islam innerhalb weniger Jahre von
600 000 Seelen (am Ende des Befreiungskrieges) auf
zweleinhalb Millionen angewachsen war. Das Netz der
Erwachsenenbildung, das sich wihrend jenen schicksal-
haften und entbehrungsreichen Jahren herausbildete, die
sogenannten Ulpanim, sollte einen Grossteil dieser Men-
schen erfassen und ihnen wihrend der ersten Jahre die le-
bendige hebriische Sprache zusammen mit den Grundbe-
griffen der jiidischen Tradition, Kultur und Landeskunde
Israels vermitteln. Die Lernenden waren teitweise Uberle-
bende des Holocaust, die nach den Jahren des Schreckens
mit letzter Verzweiflung das Land ihrer Viter erreicht
hatten, teils ganze Gemeinden, die aus primitiv-orientali-
schen Verhiltnissen in die rauhe Wirklichkeit des Israel
der fiinfziger Jahre hineingeschleudert wurden, wo sie
jahrelang in elenden Zeltlagern, den sogenannten Ma’aba-
rot, hausend ihre messianischen Erwartungen mit sehr bic-
teren Lebenserfahrungen vertauschen mussten. Kurz, die
Ulpanim sollten aus den formlosen Massen aus aller Her-
ren Lindern ein Volk schmieden, oder besser: sie auf den
Weg der Volkwerdung fithren. Dieses so weit gesteckte
Ziel der damals begonnenen Erwachsenenbildung, die
mittlerweile lingst feste Formen angenommen hat, konnte
sich mit den Errungenschaften der landliufigen Erwach-
senenbildung in hochentwickelten Lindern wie z. B.
Skandinavien und Holland bei weitem nicht begniigen.
Dort handelt es sich um die Hebung des allgemeinen Bil-
dungsniveaus einer insgesamt homogenen Bevélkerung,
um das Nachholen von in der Jugend Versiumtem, um
Fortbildung auf verschiedenen Fachgebieten u. a. m.;
doch in Israel war dies der revolutionierende Katalysator
einer neuen Volksgemeinschaft. Die kreative Intelligenz
der Lehrer dieser Ulpanim, die im Laufe der Zeit aus den
Reihen der Neueinwanderer selbst Nachschub erhielten,
konnte sich nur auf die wachsende Erfahrung stiitzen, um
allmihlich Lehrsysteme auszuarbeiten, die den besonde-
ren Bedingungen gerecht wurden. Ich erinnere mich der
vielen Gespriche mit Thnen wihrend jener Jahre und der
Begeisterung, mit der Sie immer von den Versuchen spra-
chen, diesen Menschen mit Hilfe des Hebriisch-Unter-
richts die Grundbegriffe der Kultur Israels mitzuteilen
und sie mit den besonderen Realititen der jiidischen Exi-
stenz vertraut zu machen. Das dialogische Verhiltnis, das
sich zwischen Thnen und jenen Menschen anbahnte, hat
vielen den Weg ins Judentum gezeigt und sie von Einwan-
derern zu aktiven Biirgern Israels gemacht.

Wenn ich mich nicht irre, nahmen Sie schon damals Thren
Nebenberuf als Ubersetzer auf. Es fing mit Gelegenheits-
arbeiten an, sollte sich jedoch bald erweitern und
vertiefen. Unter den ersten Werken, denen Sie ein hebrii-
sches Gewand verliehen, ist ein Band von S. Barons »So-
cial History of the Jewish People« (hebriisch 1961 im
Massada-Verlag erschienen). Doch bald entwickelten Sie
sich zum Dolmetsch der deutsch verfassten Literatur der
Wissenschaft vom Judentum und der modernen jidischen
Philosophie. So erschienen Ihre hebriischen Ubersetzun-
gen von Elbogens klassischem Werk. »Der jidische Got-
tesdienst«, Bubers »Konigtum Gottes« und ein Band mit
einer Auswahl von Bubers Schriften zur Bibel. Ausserdem
sammelten und iibersetzten Sie die Schriften Hans Lewys,
des genialen frith verstorbenen Erforschers der jiidischen
Hellenistik an der Hebriischen Universitit. Auch die
Ubersetzung einer Auswahl der Schriften Philons ist in
diesem Zusammenhang zu erwihnen. Die meisten dieser
Werke erschienen im Verlag der Jewish Agency »Mossad
Bialik«, dessen Ziel u. a. die hebriische Ubersetzung an-
derssprachiger jiidischer Klassik ist. Besondere Anzie-
hungskraft iibte auf Sie Franz Rosenzweig aus. Zuerst er-
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schien in Ihrer Ubersetzung eine Sammlung seiner »Klei-
neren Schriften«. Der Hohepunkt IThrer iibersetzerischen
Leistung ist zweifellos die hebriische Ubersetzung von
Rosenzweigs »Stern der Erlosunge« (1970). Thre besondere
geistige Nihe zu Buber und Rosenzweig beruht darauf,
dass beide Kiinstler der deutschen Sprache waren, denen
es vergdnnt war, als Bibeliibersetzer die Dimensionen der
deutschen Sprache nach dem Vorbild des hebriischen
Originals zu vertiefen und zu erweitern. Was den »Stern
der Erlosung« betrifft, so behauptete Gerschom Scholem
seinerzeit, dieses Werk sei untibersetzbar. Sie haben es ge-
schafft, indem Sie Ihrerseits die hebriische Sprache, die
Dimensionen der hebriischen Philosophensprache, auf
kithne Weise ausgebaut haben. Fiir diese Leistung wurden
Sie mit dem Tchernichowski-Preis, der hochsten Aus-
zeichnung fiir Ubersetzungen ins Hebriische, geehrt.
Hier ist eine geschichtliche Bemerkung am Platz. Wie all-
gemein bekannt, wurden die ersten Hauptwerke der jiidi-
schen Religionsphilosophie in der Sprache der arabischen
Aristoteliker und Platoniker verfasst, da die klassische
Kultur Israels, die Bibel, der Talmud und die Midraschim,
dem philosophischen Denken und der damit verbundenen
abstrakten Begriffswelt sehr fern standen. Es war die
Ubersetzerfamilie ibn Tibbon, die im 12. und 13. Jahrhun-
dert die arabisch geschriebenen Werke der grossen jiidi-
schen Religionsphilosophen ins Hebriische tibertrug. Sie
legten damit die Grundlage einer philosophischen Termi-
nologie der hebriischen Sprache. Doch dieses bahnbre-
chende Werk war weit davon entfernt, den sprachlichen
Bediirfnissen der Philosophie des 19. und 20. Jahrhun-
derts zu entsprechen. Nachman Krochmal, der hebriische
Hegelianer des 19. Jahrhunderts, eroffnete mit seinem
Werk »Fihrer der Unschlissigen (unserer) Zeit« eine
neue Epoche hebriischer philosophischer Sprache. Doch
erst unsere Generation erlebte den Durchbruch zu einer
differenzierten und exakten hebriischen philosophischen
Begriffswelt mit der Ubersetzung der Werke Platons, Ari-
stoteles’, Kants, Nietzsches u. a. Unter diesem Aspekt ist
Thr Beitrag zur begrifflichen Erweiterung der hebriischen
Sprache zu bewerten. Doch soll zusitzlich betont werden,
dass diese Leistung den sprachlichen Bereich weit tiber-
steigt, da jede Entscheidung auf diesem Gebiet von weit-
gehender philosophischer Tragweite ist. Man kann mit Fug
und Recht behaupten, dass diese Thre Ubersetzung einer
philosophischen Interpretation Rosenzweigs nahekommt.
Jetzt zum dritten Kapitel: Thre wissenschaftliche Titig-
keit, die sich wihrend der beiden letzten Jahrzehnte in-
tensiv entfaltet hat. Es waren keine umfassenden vielbin-
digen Werke, die sie schrieben, denn an Geschichte als
solcher waren Sie nicht interessiert, sondern an deren gei-
stigen Konturen. Wie gesagt, waren es zwei grosse schop-
ferische Perioden, von denen Sie schon von Jugend auf in
Bann gehalten wurden und die jetzt in mehreren tief-
schiirffenden Abhandlungen zur Sprache kamen. Zunichst
das hellenistische Judentum in seiner Konfrontation mit
dem rabbinischen. Dann die deutsch-jiidische Kultursyn-
these des 19. und besonders des 20. Jahrhunderts; hier
kreiste Thr Interesse um Gestalten wie Max Wiener, Leo
Baeck, Martin Buber und Franz Rosenzweig. Die beiden
Erstgenannten waren lhnen an der Hochschule fiir die
Wissenschaft des Judentums als Lehrer schon bekannt,
wihrend Sie Bubers Bekanntschaft erst hier in Jerusalem
machten.

Wie gesagt, das rabbinische und das hellenistische Juden-
tum fanden ihre Ausprigung gleichzeitig, wihrend der er-
sten Jahrhunderte — dieses im Lande Israel, jenes in der jii-
dischen Diaspora des ptolemalschcn Agypten. Ersteres
war das Erzeugms der immanenten mner]udlschen Ent-
wicklung im selbstindigen jiidischen Gemeinwesen in Ju-
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da, das auch nach dem Verlust der politischen Autonomie
seinen schopferischen Elan nicht einbiisste. Letzteres
erwuchs aus der organischen Verbindung der jidischen
Gemeinschaft Alexandriens mit der umgebenden griechi-
schen Kultur. Das rabbinische Judentum bildete die un-
umstrittene Grundlage der judischen Geistesgeschichte
wihrend zweier Jahrtausende; das hellenistische, das aus
dem Gesichtsfeld der jidischen Geschichte und des judi-
schen Bewusstseins bis zum 19. Jahrhundert véllig ver-
schwunden war, tibte einen tiefgehenden Einfluss auf die
Entwicklung des Christentums aus; in diesem Zusammen-
hang sind besonders die Schriften Philons von Alexandria
zu erwihnen.
Ihr methodischer Ausgangspunkt zur Skizzierung des gei-
stigen Portrits des hellenistischen Judentums ist eine rein
philologische Studie tiber den Begriff lIovdaiouog, was
mit »Judentum« iibersetzt werden kann — ein Begriff, der
im rabbinischen Judentum nicht seinesgleichen hat.> Aus
Ihrer Analyse geht hervor, dass dieser Begriff, der erst-
mals im 2. Makkabierbuch vorkommt®, ausschliesslich
von jiidischen Schriftstellern gebraucht wird. Er bildet das
Gegenstiick zu EAAnviopog (»Hellenismus«), was hiufig
mit aAAo@uAlopnog = Fremdstimmigkeit, Fremdartigkeit
(in biblischer Sprache: die Lebensweise der heidnischen
Volker - derech hagojjim) in Parallele gesetzt wird.
lovdaiopog bezeichnet, wie Sie logischerweise folgern —
den vom jidischen Gesetz bestimmten Lebensweg im Ge-
gensatz zum Griechentum, das als fremdartige, dem Ju-
dentum entgegengesetzte Lebensform empfunden wurde.
Hier kristallisierte sich das tiefe Distanzgefiihl des helleni-
stischen Juden zu seiner heidnischen Umwelt in zwei po-
laren Begriffen, dergleichen im Lande Israel, d. h. in der
rabbinischen Literatur jener Tage, iiberhaupt nicht auf-
kommen konnte, da sich die dort entfaltende Volkskultur
mit einer fremden nicht in dem Masse konfrontiert sah.
Das Bewusstsein der Andersartigkeit der griechisch-heid-
nischen Welt gegeniiber liess keinerlei Assimilationsbe-
strebungen aufkommen, wie dies beim deutschen Juden-
tum des 19./20. Jahrhunderts der Fall war. Im Gegentell,
waren es doch die antijiidischen Ausbriiche in Alexandria
und die grosse Revolte der Diaspora gegen Rom
(115=117 nach der christlichen Ara), die die Gegensitze
und feindlichen Gefiihle stetig nihrten und verschirften.
So kann wohl behauptet werden, dass die im folgenden zu
beschreibende Kultursynthese von einer diinnen intellek-
tuellen Oberschicht getragen wurde. Doch die Struktur-
inderungen, die das alexandrinische Judentum im Ver-
gleich zum rabbinischen durchmachte, waren nichtsdesto-
weniger tiefgreifender Art, denn die diinne Schicht der
jiidischen Gebildeten konnte nicht umhin, die griechische
Philosophie und Literatur zu bewundern, zumal sie bei
den griechischen Philosophen Bestrebungen zu entdecken
glaubten, die mit denen des jiidischen Monotheismus zu-
sammengingen.
In einer Reihe von Studien, die teils um die griechisch ge-
schriebenen Apokryphen, teils um Philons Werk kreisen,
legen Sie die Transformation sowohl griechischer als auch
jidischer Motive unter dem gegenseitigen Einfluss der
beiden Kulturkreise dar. Ich mochte nur vier typische Bei-
spiele herausgreifen, und zwar
1) Homer und die Bibel als Ausdrucksmittel im dritten si-
byllinischen Buch (hebr.), in: Scripta Classica Israelica
1(1974), 73-89 (im folgenden: Sibyllenbuch);
> Der Begriff Iovdouopdg — zum Selbstverstindnis des hellenistischen
Judentums (hebr.), The Fourth World Congress of Jewish Studies,
Vol. 3, Jerusalem 1972, 263-268.
4 Der Verfasser dieses Buches ist ein gewisser Jason von Kyrene, der am
Ende des 2. vorchristlichen Jahrhunderts lebte. Die letzte Bearbeitung des

Textes gehort in die 2. Hilfte des 1. vorchristlichen Jahrhunderts; vgl. O.
Eissfeldt, Einleitung in das AT, 21956, 719 {.



2) Die Allegorie Philons in threm Verhiltnis zur homeri-
schen Allegorie (hebr.), in: ZXOAIA 6 (1971), 35-45
(im folgenden: Allegorie);

3) Die messianische Idee im griechischen Judentum, in:
Erlosung und Staat (hebr.), Jerusalem 1979, 61-70 (im
folgenden: Idee);

4) Die Begegnung des biblischen und des philosophischen
Monotheismus als Grundthema des jiidischen Helle-
nismus, in: Evangelische Theologie 38 (1978), 1-19
(im folgenden: Begegnung).

Auf derselben Linie liegen zwei weitere bedeutende Arbei-
ten®, doch begniigen wir uns hier mit den oben erwihn-
ten. In der ersten Abhandlung analysieren Sie die Verse
520-544 und 545-572 des dritten sibyllinischen Buches.
Der geschichtliche Hintergrund der Verse scheint die
Zerstorung Korinths durch Rom im Jahre 146 zu sein. In
der ersten Gruppe (VV 520-544) beschreibt der Seher in
sehr teilnahmsvollem Stil das furchtbare Los, das Hellas
getroffen hat; im folgenden (VV 545-572) ruft er Hellas
zur Busse auf, zur Riickkehr zum wahren Gott, da der
Gotzendienst dies Ungliick verursacht habe. Auf sehr ein-
drucksvolle und iberzeugende Weise legen Sie dar, dass
der assoziative Hintergrund des ersten Teils Dtn 28,
28-33 ist, wo mit den furchtbaren Strafen gedroht wird,
die Israel heimsuchen werden, sollte es von Gott abfallen.
Der Seher ubertrigt diese Drohung, die gegen Israel ge-
richtet war, auf die hellenistische Welt, die — wie oben
schon festgestellt — fiir die heidnische als solche steht. Die
Pointe Threr Analyse des zweiten Teils (VV 545-572) ist
die Feststellung, dass die literarischen Anklinge dieser
Verse zum Prooimion der Ilias hinfiihren. Die Ilias spricht
vom Zorn der Gotter, der nur durch die Zerstérung Tro-
jas beschwichtigt werden kann. In den Augen des jiidi-
schen Sehers verwandelt sich dieser willkiirliche Gerichts-
spruch der Gotter in das gerechte Urteil des einzigen Got-
tes, dessen sithnende Strafe auf das Heil Hellas’, d. h. der
Menschheit gerichtet ist. Der eschatologische Optimismus
Israels der Menschheit gegeniiber, der die Geschichte als
Heilgeschichte konzipiert, findet hier seinen Ausdruck in
der monotheistischen Umbiegung des Prooimions. Die
hier verkiindete Strafe Hellas’ fusst auf der Konzeption
eines Monotheismus, von dem die Volker abgefallen seien
und zu dem sie in der eschatologischen Zukunft zuriick-
kehren miissen. Die Zurechtweisung der Vélker ob ihres
Gotzendienstes wird von Thnen mit Recht als Neuerung
der Bibel gegeniiber betont; nach der Bibel selbst ist Got-
zendienst der natiirliche Zustand der Welt, der nieman-
dem als Siinde angerechnet wird (Dtn 4,22 u. a.). Die Be-
gegnung mit der griechischen Kultur erhéhte jedoch Isra-
els Erwartung an die Vélker, so dass auch ihnen der Got-
zendienst als Siinde gewertet wurde.

Diese Erwartung erweiterte sich in der jiidisch-hellenisti-

schen Umdeutung des biblischen Messianismus (s. Idee)

zu einem spiritualisierten Kosmopolitismus, der sich von
der geschichtlich-nationalen Grundlage der biblischen

Idee vollig losgelost hatte. Schon Josephus, dessen anti-

guitates am kaiserlichen Hof zu Rom verfasst wurden,

war bestrebt, die messianischen Motivationen der judi-
schen Freiheitskimpfer gegen den rémischen Imperialis-
mus vor seinen Lesern zu verbergen. So entstellt er die

Zeloten zu Riubern und Moérdern, indem er die messia-

nische Naherwartung verschwieg, die den aktivistischen

Charakter der Glaubenshaltung dieser Gruppe nihrte.

Maoglicherweise wollte er hiermit seine jtidischen Briider

vor dhnlichen »Illusionen« bewahren und sie dazu veran-

lassen, die Tatsache des romischen Imperiums als fried-
liebende Biirger hinzunehmen. Bei Josephus handelt es

5 The Figure of Death in the Book of Wisdom, in: JJS 30 (1979),
154-178; sowie der oben Anm. 2 angefithrte Aufsatz.

sich um die Ablehnung des aktivistischen und politisch
orientierten Messianismus. Doch bei Philon erfihrt die
messianische Idee eine totale Umdeutung, denn seiner
platonischen Konzeption zufolge ist die erloste, die voll-
endete Welt gleichbedeutend mit der Ideenwelt. Die Tora
wird als Nomos umschrieben, der wiederum gleichbedeu-
tend mit dem Logos ist, d. h. mit der reinen Wahrheit.
Folglich ist die Tora das oberste Gesetz, die politeia, des
Kosmos; wer sie einhilt, ist ein Kosmopolit (Op. mundi
§§ 20.25). Die Erlosung zeichnet sich ab als die Abwen-
dung aller Vélker von ihren Gotzen und die Annahme der
Tora, d. h. des Lebensweges des einen Gottes. Zu guter
Letzt werden sich die Volker an einem Ort versammeln (er
erwihnt in diesem Zusammenhang Jerusalem nicht, wie
Jes. 2,1-5"), denn sie werden sich schimen, iiber ein Volk
zu herrschen, das besser und vorziiglicher ist als sie selbst.
Diese Umformung des jiidischen Messianismus zu einer
pazifistischen Erlosungsidee wird durch das dritte sibylli-
nische Buch erginzt, das die oben erwihnte Predigt an
Hellas enthilt, wo die Menschheit zur Annahme des Mo-
notheismus aufgefordert wird.

Philons Enthistorisierung der messianischen Idee ent-
spricht der Entmythisierung der biblischen Welt in seinen
Homilien (s. Allegorie), in denen erzihlerische Vorginge
der Bibel in abstrakte Begriffe und historische Ereignisse
in metaphysische Prozesse verwandelt werden — eine Ten-
denz, die dem rabbinischen Judentum polar entgegenge-
setzt ist, dessen volkstiimlicher Charakter die mythologi-
schen und national-religiosen Elemente der Bibel vertiefte
und ausbaute. Hier sind wir bei Threm klassischen Essay
angelangt (s. Begegnung), das den biblischen Monotheis-
mus dem hellenistisch-jiidischen gegeniiberstellt. In eini-
gen grossen Linien skizzieren Sie dort die geistige Struk-
wr beider Welten, deren gegenseitige Schitzung auf
gegenseitigem Missverstehen beruhte, indem jeder jene
Eigenschaften des anderen riithmend hervorhebt, die jener
nicht wahrhaben will. Wie erwihnt, die Unterschiede zwi-
schen beiden Phinomenen sind tief im Bewusstsein beider
Welten verankert. Was den biblischen Monotheismus be-
trifft, so handelt es sich hier um ein allumfassendes Le-
benssystem, das auf gemeinsamer geschichtlicher Erfah-
rung fusst, die Errettung und Befreiung Israels aus der
dgyptischen Knechtschaft und die Bundesschliessung, de-
ren Quintessenz die Ausschliesslichkeit des Dienstes am
Gout Israels ist® Die Intimitdt der Beziehung Gott-
Mensch erfordert die anthropomorphe Ausdrucksweise,
die in der Bibel nie als anstdssig empfunden wird. In pola-
rem Gegensatz dazu steht der philosophische Monotheis-
mus, den Philon und seine jiidischen Zeitgenossen von
der vorsokratischen Philosophie entlehnten: Hier handelt
es sich in erster Linie um die Erkenntnis des gottlichen
Einheitsprinzips, d. h. dieser Glaube fusst keineswegs auf
historischen Erfahrungen, vielmehr ist er das Ergebnis des
Nachdenkens, des Suchens nach dem Urgrund. Dieser
Gott, der hinter den konkreten Vorgingen der Erschei-
nungswelt steht, symbolisiert den Begriff der Einheit, die
nach Auflosung aller bestehenden Zusammengesetztheit
noch iibrigbleibt. Dieser Gott offenbart sich nie; er kann
nur in unseren Gedanken erschwungen werden; seinem
unpersonlichen Charakter entspricht das Fehlen der ech-
ten Anredbarkeit, also kann er nie Gegenstand des Kultus
werden. Soweit der Mensch das Bediirfnis zur Teilnahme
an einem Kult hat, steht thm der polytheistische Volkskult
zur Verfigung. Die Teilnahme darin findet in der Stoa ih-
re theoretische Rechtfertigung, weil ihrzufolge die Gotter
des Volksglaubens je ein Teilaspekt des wahren Gottes,
des weltdurchwaltenden Logos, darstellen.

Unter dem Einfluss solcher Gedankenginge verwandelt

¢ Vgl. mein Buch: Die frihe Prophetie Israels (hebr.), Jerusalem 1972.
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sich schon bei Josephus (contra Apionem II 168) die Reli-
gion Moses’ aus der unmittelbaren Erfabrung des anredba-
ren Gottes in eine philosophische Lehre von der theoreti-
schen Erkenntnis seines geistigen, tibersinnlichen Wesens,
wie die Philosophen aus dem Einheitsbegriff folgerten.
Doch nach Josephus blieb diese Erkenntnis der esoteri-
sche Besitz weniger, weil die Philosophen »nicht den Mut
hatten« (ovp gtdAunoev), diese Lehre in die fiir falsche
Meinungen voreingenommene Masse hineinzutragen.
Ganz im Gegensatz dazu sei es Moses gelungen, mittels
seiner Gesetzgebung seinen Zeitgenossen und den zu-
kiinftigen Geschlechtern die Erkenntnis vom wahren Gott
fiir alle Zeiten einzupflanzen. Doch gerade diese kultische
Gesetzgebung, die Opferdienst, Beschneidung, Speisege-
bote, Sabbatruhe etc. einschliesst, wird von Poseidonius’
als spiterer Aberglaube abgetan. Da er das biblische Bil-
derverbot als Ausdruck der philosophischen Erkenntnis
von der Transzendenz Gottes deutet, ist es fir ihn un-
denkbar, der urspriinglichen Lehre Moses” solche »aber-
gliubischen« Gebote zuzuschreiben. In der parallelen Be-
schreibung des Judentums bei Hekataios von Abdera®
heisst es, Moses habe keine Kultbilder zugelassen, weil
Gott nicht menschengestaltig (anthropomorph) sei. Dies
ist der folgerichtige Schluss aus der Entpersonlichung des
Gottesbegriffes. Hier wird das Kultgesetz zum ersten Mal
als Problem empfunden, genau wie in der modernen pro-
testantischen Bibelwissenschaft. Jedoch sei betont, dass
des nur ein nach fremden Massstiben in die Bibel hinein-
getragenes Problem ist, denn nach ihr kann sich die aus-
schliessliche Beziehung zu Gott nur im »Gehen in seinen
Wegen«, also im Tun seines Gebotes und in der Nachah-
mung seines Wesens und Charakters ausleben. Diese
Nachahmung fusst geradezu auf der anthropomorphen
Gottesvorstellung. Andererseits ist es fiir die Bibel unmog-
lich, im Gotzendienst etwas anderes als Abfall vom wah-
ren Gott zu sehen. Doch von der philosophischen Einstel-
lung der hellenistisch-jiidischen Denker her erscheint der
biblische Anthropomorphismus zum ersten Mal problema-
tisch; mit den Methoden der rationalen Bibelerklirung
der griechischen Philologie sucht jetzt der jidische Den-
ker Aristobulus, von dem nur Fragmente erhalten sind?,
den anthropomorphen Charakter der biblischen Aussagen
abzubiegen — ihnlich den jidischen Aristotelikern des
Mittelalters. Doch selbst auf rein philosophischem Gebiet
— nicht nur in der Bejahung des Religionsgesetzes als aus-
schliesslichem Lebensweg Israels — kommt die Eigenstin-
digkeit der judisch-hellenistischen Philosophen zum Vor-
schein. Ich meine in erster Linie den enthusiastisch sich
tiberschlagenden Stil Philons, dessen Gegenstand nicht
nur Erkenntnis, sondern Teilhabe an der Gottheit ist. Die-
se Teilhabe dringt tiber alles Begriffliche hinaus zur Selig-
keit. Die eddawpovia iibersteigt die rein moralische Be-
deutung, die ihr in der klassischen Philosophie zukommt,
und erweitert sich als Beiwort der Gottgeliebtheit, die
zum einzigen Inhalt der Gluckseligkeit wird. Stoische
Tugenden werden in religiose Guter des Eingefiigtseins in
die gottliche Liebe umgedeutet.’® Trotz der Tatsache,
dass die mythischen Vorstellungen der Bibel zu abstrakten
Begriffen umgebogen werden, trotz der Rationalisierung
und Spiritualisierung der biblischen Erzihlungen konnte
und wollte Philon seinem lebendigen biblischen Erbe kei-
neswegs entsagen. Seine Apologie der Gesetze sowie seine
Sehnsucht und sein Verlangen nach dem lebendigen Gott
lassen ihn aus seiner verhaltenen abstrakten Begriffswelt

7 Bei Strabo XVI 34ff.; s. K. Reinhardt, Poseidonios iiber Ursprung und
Entartung, in: Orient und Antike 6.

* Hekataios bei Diodor, Bibliothek XL 3, 4.

9 Aristobulos bei Eusebius, Praeparatio evangelica XI 11,3-12,16.

1 Dazu o. in Anm. 1 angefithrten Dissertation des Jubilars, 5 ff.; 17 ff.
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in die Begegnung mit dem Gott Israels hervorbrechen. So
weit meine kurze Skizze Threr Arbeiten auf dem Gebiet
der jiidischen Hellenistik. In diesen Arbeiten sind Sie der
Philon- und der Midraschforschung verpflichtet; beson-
ders ist der Einfluss Jizchak Heinemanns erkennbar, so-
wohl der seines Buches »Philons griechische und jiidische
Bildung« (Breslau 1932) als auch der seines hebriischen
Alterswerkes »Die Wege der Aggada« (Jerusalem 1950).
Ihr besonderer Beitrag besteht in der Zeichnung der gros-
sen Konturen, was Sie jedoch immer mit der philologi-
schen Akribeia verbunden haben.

Zum Schluss noch einige kurze Betrachtungen zur philo-
sophischen Verarbeitung dieser Welt, besonders im Hin-
blick auf das moderne Judentum, das in Threr Uberset-
zung von Werken von Buber, Rosenzweig, Hans Lewy,
Elbogen, Baron u. a. und in IThren einschligigen Abhand-
lungen zur Sprache kommt. Der Leitfaden auf diesem Ge-
biet ist Ihre Beschreibung des geistigen Werdegangs Ihres
Lehrers Max Wiener (1882-1950), der Ihnen von der Ber-
liner Hochschule her bekannt war.!t Diese Darstellung
sprengt den Rahmen einer Biographie, denn dort kommt
eine Erscheinung zum Ausdruck, die das liberale Juden-
tum Deutschlands wihrend der dreissiger Jahre charakte-
risiert. Es sei doch vermerkt, dass die religios-liberale
Richtung bis zum Anfang des Hitler-Regimes die uiber-
wiegende Mehrheit der deutschen Juden umfasste. Die
Wurzeln dieser Richtung gehen auf die Emanzipation zu-
riick, die den Assimilationsprozess einleitete, der wihrend
der Weimarer Republik seinen Hohepunkt erreicht hatte.
Die revolutioniren Umwilzungen, die die Juden
Deutschlands im Laufe von zwei Generationen zu einem
gewichtigen Faktor auf diversen wissenschaftlichen, litera-
rischen, kiinstlerischen und wirtschaftlichen Gebieten her-
anwachsen liessen, waren mit dem schicksalhaften Preis
der religiosen und nationalen Selbstaufgabe verbunden.
Die reformatorischen Bestrebungen innerhalb der jidi-
schen Gemeinde, die sich schon wihrend des 19. Jahrhun-
derts in der Reform- und der liberalen Bewegung anbahn-
ten, waren dazu angetan, die jiidische Tradition den neu-
en Umstinden anzupassen, was natiirlich mit weitgehen-
den Verzichtleistungen in der Ausiibung der traditionellen
Religionsgesetze verbunden war. Der innere Zerfall der
jiudischen Gemeinde, der in vielen Fillen zu Mischehe
und Tauyfe fiihrte, ging Hand in Hand mit der Konfessio-
nalisierung des Judentums; es hiess, Judentum sei kein
ethnischer Begriff, sondern eine Religion, ein religidses
Bekenntnis, confessio. Viele deutsche Juden verstanden
und bezeichneten sich so als »Deutsche mosaischen Glau-
bens«. Auf diesem Hintergrund ist die strikte Ablehnung
der nationalen Renaissancebewegung, des Zionismus, seit
dem ersten Auftreten Theodor Herzls in den neunziger
Jahren zu erkliren, das Phinomen der sogenannten Pro-
testrabbiner, die sich in einer offentlichen Erklirung ge-
gen Herzl aussprachen. Der grosste Vertreter der Ten-
denz, die das Judentum mittels spiritualisierender und
universalistischer Reinterpretation seines konkreten
Volkscharakters berauben wollte, war der grosse Philo-
soph Hermann Cohen, der Begriinder der Marburger
neo-kantianischen Schule.

Der geistige Werdegang Max Wieners, den Sie zeichnen,
spiegelt die Gegenbewegung wider, die wihrend der
zwanziger Jahre einsetzte, um in den dreissiger Jahren
ihren Hohepunkt zu erreichen, d. h. die Rickkehr zur
organischen und konkreten Konzeption des Judentums,
die den Glauben Israels als Kristallisierung der Volkskul-
tur Israels zu verstehen bemiiht ist. Dieser Trend fithrte

11 Max Wiener und sein Werk (hebr.), Vorwort zur hebriischen Uberset-
zung von Max Wieners Buch »Jiidische Religion im Zeitalter der Emanzi-
pation, Jerusalem 1974, 7-34.



zur Annahme und Bejahung der zionistischen Erkenntnis
vom Volkscharakter des Judentums. Doch die Tragik des
Schicksals wollte, dass die Erkenntnis zu spit heranreifte;
dadurch versiumte das jiidische Volk die historische Ge-
legenheit, die sich ihm mit der Balfourdeklaration (1917)
eroffnet hatte, sein Nationalheim im Lande Israel zu
errichten. Der furchtbare Preis, den das jiidische Volk fiir
dieses Versaumnis zu bezahlen hatte, waren die finf Mil-
lionen Juden Europas, die von Hitlers Handlangern hin-
gemordet wurden.

Wenn ich mich nicht irre, gehdrten Sie damals zur jungen
Studentengeneration, die von der zionistischen »Konter-
revolution« ergriffen war, deren Hauptvertreter seit der
Jahrhundertwende Martin Buber war, in dessen Schriften
sich ein von Herzls rein politischer Konzeption distanzie-
render Kulturzionismus zur Geltung kommt, der die gei-
stige und soziale Renaissance des Judentums und des judi-
schen Volkes anstrebt. Ihre eigene Einstellung zum religio-
sen Aspekt des Judentums findet ihren Niederschlag im
klassischen Essay »Meine Einstellung zu den Religionsge-
setzen«, das in der literarischen Monatsschrift in hebrii-
scher Sprache »Molad« (Bd. 22, Heft 197-198, S.
678-684, Jahrgang 1964) versffentlicht wurde. Dieses Es-
say, das bei Thnen wihrend vielen gemeinsamen philoso-
phischen Gesprichen herangereift ist, steht unter dem ent-
scheidenden Einfluss des grossen »Baal Teschuwac, des
Riickkehrers zum viterlichen Erbe, Franz Rosenzweig.
Wie er stellen auch Sie die Frage nach der Verbindlichkeit
des traditionellen Religionsgesetzes, der sogenannten Ha-
lacha, eine Frage, die fiir einen streng orthodoxen Juden
ein Ding der Unmoglichkeit ist, da er alle Vorschriften als
den Ausdruck der gottlichen Offenbarung hinnimmt. Um
jedoch den religivsen Charakter Ihrer kritischen Frage-
stellung deutlich zu machen, betonen Sie, dass Sie an den
gottlichen Gesetzgeber glauben, doch unterscheiden Sie
zwischen gottlichem Gebot (Mizwa) und gesetzlicher An-
weisung (Halacha). Das erste will als metasprachliche Wil-
lensdusserung Gottes verstanden sein, da sich Gott nie
und nimmer in einer menschlichen Sprache kundgegeben
hat; jede Offenbarung Gottes muss zuerst in die menschli-
che Sprache iibersetzt werden; d. h. sowohl die Bibel in all
ihren Teilen als auch die weite talmudische Tradition, die
sogenannte miindliche Lehre, sind menschliche Werke,
d. h. von Menschen iibersetzter Wille Gottes, iibersetzt in
die ihrer Zeit verstindliche Sprache, in Gesetze und An-
weisungen, wie sie den jeweiligen Verhiltnissen entspra-
chen. Diese prinzipielle Ablehnung der Verbalinspiration
bedeutet die totale Relativierung der jiidischen Tradition,
da die »Ubersetzer« des gottlichen Willens sich gezwun-
gen sehen, die Offenbarung in die bestehenden Lebens-
und Gesellschaftsformen, kurz in die historischen Ver-
hilenisse ihrer Zeit und Umwelt einzubauen. Doch gerade
diese Relartivierung eréffnet Wege zu einer neuen religio-
sen Wertung der Tradition; zwar ist die Bibel samt der
miindlichen Tradition nur menschliche zeit- und ortsge-
bundene Ubersetzung der gottlichen Offenbarung, aber
nur mittels der Ubersetzung ist der gottliche Wille iiber-
haupt erkennbar. Die Ubersetzung lisst den gottlichen
Willen und die Absicht der géttlichen Offenbarung, des
gottlichen Befehls, durchscheinen. So gibt es Gesetze, wie
z. B. die Opfervorschriften, deren historischer und sozia-
ler Uberbau den gottlichen Ursprung fiir die Mentalitit
des modernen Menschen verdeckt, wihrend sich die
Transparenz anderer Gesetze, wie z. B. der Zehn Gebote
oder des jihrlichen Festzyklus, um nur zwei Beispiele zu
nennen, dem modernen Bewusstsein unerbittlich auf-
zwingt; die gottliche Autoritat dieser und zhnlicher Ge-
setze ist deshalb bindend und verpflichtend. Die jiidische
Tradition, von den Uranfingen bis auf den heutigen Tag,

stellt sich unter diesem Aspekt als eine fortlaufende Inter-
pretationskette dar, als den immer wiederkehrenden Ver-
such der Generationen, den Willen Gottes in konkrete
Formen zu giessen. Wer sich vor diesen monumentalen
Bau gestellt sieht, der kann nicht umhin, die einzelnen
Gesetze und Gebote auf ihre Durchsichtigkeit dem gottli-
chen Willen gegeniiber hin zu priifen. Da erhebt sich je-
doch die Frage: Gibt es einen objektiv-verpflichtenden
Massstab fiir diese selektive Haltung der Halacha gegen-
tiber? Hier verweisen Sie auf die subjektive Antwort Franz
Rosenzweigs, der sich, von assimilatorischem Milieu her-
kommend, seinen persénlichen Weg ins jiidische Gesetz
zuriick bahnte. Es ist die Kategorie des Kénnens, des per-
sénlichen Angesprochenseins von den diversen Gesetzen,
das den gottlichen Ursprung transparent macht. Das Kén-
nen verwandelt sich daraufhin in eine religiose Kategorie,
die dem einzelnen die Wahl und Einhaltung der Gesetze
aufzwingt. So ist die religiose Entscheidung letztlich dem
Willen entzogen und geschieht aus dem Nichtanderskén-
nen.!? Diese Kategorie wirkt sich jedoch bei jedem einzel-
nen auf verschiedene Weisen aus und kann nur als erster
Schritt zuriick zum viterlichen Erbe gewertet werden.
Rosenzweig entwickelte diese Gedanken wihrend der
zwanziger Jahre, als die Assimilation die jidische Ge-
meinschaft schon weitgehend unterhshlt hatte. Um sich
diesem soziologischen Prozess zu entziehen, konnte sich
Rosenzweig nur auf den einzelnen stiitzen. Diese Proble-
matik hat sich in der Zwischenzeit von Grund auf gein-
dert. Heute kristallisiert sich hier im Lande Israel eine
neue jidische Lebensform, oder besser: kristallisieren sich
neue judische Lebensformen heraus unter geschichtlichen
Bedingungen und Verhiltnissen, die gesellschaftliche
Normen erfordern, die sich organisch an die jiidische
Tradition anreihen. Die personliche Entscheidung des
einzelnen kann nur auf das Maximum der Tradition aus-
gerichtet sein, doch die Geschichte kann die Entscheidung
des einzelnen nicht abwarten. Sie verlangt einen juridisch
verpflichtenden Rahmen, in dessen Umkreis die personli-
che Entscheidung gefillt werden soll. Dieser neue Rah-
men verleiht alten Gesetzen, die wihrend der zweitau-
sendjihrigen Diaspora ihre Lebendigkeit eingebiisst hat-
ten, wieder neue Verbindlichkeit: ich meine u. a. die
Pflicht jedes einzelnen, fiir diese neu entstehende Ge-
meinschaft mit Einsatz des eigenen Lebens einzustehen,
um das Leben dieser und der folgenden Generationen zu
sichern. Dies ist die neue Deutung des Verses Lev 18,5:
»und lebe dadurch« (gemeint: durch die Einhaltung der
gottlichen Gebote). Doch dieses Gebot, dessen religioser
Charakter tiber jeden Zweifel erhaben ist, hingt heute
nicht mehr vom individuellen Kénnen des einzelnen Men-
schen ab. Es ist ein gottgezwungenes Miissen, genau wie
der Midrasch die Offenbarung am Sinai umdeutet: Er
stiilpte den Berg tiber sie wie ein Fass, bis sie die Tora an-
nahmen (bSchabbat 88a).

Andere Beispiele, die in Israel grosse Meinungsverschie-
denheiten hervorrufen, sind die offentliche Sabbat- und
Festesruhe oder die Ehegesetzgebung. Die Frage, vor der
wir uns hier gestellt finden, lautet: Wie kann der jiidische
Charakter Israels und die Einheit des jiidischen Volkes
gesichert werden, ohne die personliche Freiheit des ein-
zelnen_ zu beeintrichtigen? Wieder ein anderes Beispiel
betrifft die Verwirklichungsformen der sozialen Egalitit,
eine Forderung, die tief in der biblischen und nachbibli-
schen Gesetzgebung verankert ist. An dieser Stelle seien
die neuen Gesellschaftsformen erwihnt, als auch die so-
ziale Gesetzgebung, die das Gesicht Israels geprigt haben.

12 Dazy F. Rosenzweig, Die Bauleute, in: Kleinere Schriften, Berlin 1937,
119-121.
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III

All dies sind Fragen von religidser Bedeutung, die der
Entscheidung des einzelnen enthoben sind. Hier schliesst
sich der Kreis; hier verwandeln sich intellektuelle Errun-
genschaften in geistige Energie, die in den ewigen Lebens-
strom Israels einfliesst.

Diese Zeilen wollen nicht mehr sein als ein vorliufiger
Riickblick auf unseren jahrelangen Dialog, der im wo-

Der Text der Mischna

chentlichen gemeinsamen Talmudstudium, zusammen mit
meiner Frau, dem »Lernen, in der Lektiire klassischer,
griechischer und hellenistisch-jiidischer Texte und in phi-
losophischen Gesprichen seinen Ausdruck fand. Moge es
Ihnen und uns vergénnt sein, dieses fruchtbare Gesprich
auch in den kommenden Jahrzehnten fortzusetzen — bis
hundertundzwanzig!

Neue Faksimile-Ausgaben von Mischna-Handschriften und Editionsversuche.
Teil I — Einleitung: Die drei vollstindigen Mischna-Handschriften

Bearbeitet von Dr. Michael Krupp, Jerusalem*

Die Mischna ist nach der Zerstdrung des Tempels und
zwei verlorenen Kriegen um die staatliche Unabhingig-
keit der erste grosse Versuch, die Eigenart und die Beson-
derheit des judischen Lebensweges zu definieren und um-
fassend festzuhalten. Nach rabbinischem Verstindnis gibt
es die schriftliche Tora, die Moses auf dem Berg Sinai von
Gott mitgeteilt wurde. Zugleich aber erhielt er die miindli-
che Tora, die nicht aufgeschrieben wurde und von Ge-
schlecht zu Geschlecht seitdem iiberliefert wird und die
schriftliche Tora je fiir ihre Zeit autoritativ auslegt und
das Leben in der Tora erméglicht. So wie es in den Sprii-
chen der Viter heisst (1,1):

»Moses hat die Tora auf dem Sinai empfangen und
sie dem Josua uberliefert und Josua den Altesten,
und die Altesten den Propheten und die Propheten
haben sie den Minnern der grossen Versammlung
tiberliefert. Diese sprachen drei Dinge aus: Seid vor-
sichtig beim Richtspruch, stellt viele Schiiler auf und
macht einen Zaun um die Tora.«

Dieser Zaun um die Tora, der den Juden davor bewahren
will, die Tora unbewusst oder leichtfertig zu tibertreten,
diese miindliche kanonisierte Lehre fiir ihre Zeit, will die
Mischna darstellen. Da die Zeit aber nicht stillsteht und
mit ihr die Entwicklung des menschlichen Miteinanders,
weil die miindliche Lehre weiter mit den Problemen einer
neuen Zeit wachsen und sich verindern muss, wird sie
dann selbst zum Gegenstand der Erorterung und Diskus-
sion, und so entstehen die beiden Talmudim, in Palistina
der jerusalemische und in Babylonien der bedeutender ge-
wordene babylonische Talmud. Der Talmud ist mehr als
nur ein Kommentar zur Mischna, er ist eine Weiterent-
wicklung der miindlichen Lehre, mit derselben Autoritit.
Ahnlich verhilt es sich mit den darauf aufbauenden Kom-
pendien, die bis hinein in die Neuzeit immer wieder den
Versuch gemacht haben, die schriftliche Lehre fiir die Ge-
genwart aufzuschliessen.

Fithrt die Mischna sich selbst auf Moses zuriick, so sind
doch die ersten Anfinge der Mischnaiiberlieferung und
die erste Zusammenstellung dieses Materials zu prakti-
schen Zwecken im Dunkeln. Sicherlich sind sie anzusie-
deln in der Zeit der »Minner der grossen Synagogex, in
die Ubergangszeit zwischen persischer und hellenistischer
Herrschaft in Palistina. Auch Einflisse judischer Schrift-
auslegung aus Babylonien sind von Bedeutung gewesen,
stammt doch Hillel der Alte selbst aus Babylonien. Hillel
wirkte in der Zeit Herodes des Grossen vor Christi Ge-
burt. Auf ithn werden die ersten hermeneutischen Regeln
zuriickgefiihrt, mit denen die Schrift ausgelegt wird. Mit
ihm kommt eine gewisse Schriftgelehrsamkeit auf ihren
ersten Hohepunkt, die versucht, die Schrift fiir die prakti-

* Dr. Michael Krupp ist Beauftragter der Ev. Kirche Berlin.
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schen Entscheidungen fruchtbar zu machen. Er ist es
auch, dem es gelingt, im Geiste der Intention der Schrift
eine Erstarrung der Schrift in wortlicher Auslegung ausser
Kraft zu setzen.

Gegen Ende des zweiten Tempels gab es bereits ein ausge-
dehntes Gebiude von Gesetzesentscheidungen zu allen
Bereichen des Lebens. Es ist aber schwer zu sagen, wie-
weit dieses Material gesammelt, in welcher Form geord-
net und wieweit es generell anerkannt war. Alles, was wir
aus den spiteren Quellen wissen, macht es wahrschein-
lich, dass die Unterschiede zwischen den beiden Schulen
Hillel und Schammai gross waren, aber auch innerhalb
der Schulen diirfte es keine einheitliche Form der Uberlie-
ferung gegeben haben. Wahrscheinlich gab es eine Kette
verschiedener Uberlieferungen, wobei Gruppen von Ge-
setzesentscheidungen weniger inhaltlich, sondern nach
memotechnischen  Gesichtspunkten zusammengesetellt
waren.

In der Zeit nach der Tempelzerstdrung war als einzige
grosse Bewegung des Judentums des zweiten Tempels das
Pharisiertum mit seinen verschiedenen Schulen iibrigge-
blieben. Erst in der Zeit der Konsolidierung in der Perio-
de des Lehrhauses von Jawne, in den 60 Jahren der friedli-
chen Entwicklung und des Aufbaus von der Tempelzer-
storung bis zum Bar-Kochba-Krieg, ist die Lehrform der
Mischna anzusetzen, die zu der uns bekannten Form der
Mischna gefithrt hat. Das gesamte uberlieferte Material
wird in den Lehrhiusern nach inhaltichen Gesichtspunk-
ten zusammengestellt, geordnet, ausgewihlt und durch
neue Entscheidungen in praktischen Gerichtsfillen oder
in theoretischer Erérterung angereichert. In der Zeit von
Rabban Gamliel von Jawne und Rabbi ’Aqiva diirfte so
das Gerippe unserer Mischna bereits da sein, wobei immer
noch davon ausgegangen werden muss, dass jedes Lehr-
haus seine eigene Mischnasammlung hatte.

Diese Mehrgleisigkeit hilt auch in der Blistezeit der
Mischnazusammenstellung, in der Generation nach dem
Bar-Kochba-Aufstand, an. Diese Generation zwischen
Rabbi ’Agiva und Rabbi Jehuda ha Nasi, dem Endredak-
tor der Mischna, ist nicht nur besonders reich an hervor-
ragenden Gelehrten, auch die Gelehrsamkeit, die Diskus-
sion des hervorgebrachten Materials, die Scharfsinnigkeit
der Argumentation ist auf einer bisher nicht gewesenen
Hohe angelangt. Diese Generation diskutierte noch ein-
mal das gesamte Material und ordnete es neu. So gehéren
die meisten der in der Mischna genannten Gelehrten die-
ser Generation an, besonders zahlreich werden die fiinf
Hauptschiiler Rabbi *Aqivas genannt, die alle im wesentli-
chen auf der Mischna ihres Lehrers R. *Aqiva fussen. Der
bedeutendste unter ihnen ist Rabbi Meir, und seine
Mischnasammlung wird dann die Vorlage fiir die End-
redaktion des Patriarchen Rabbi Jehuda ha Nasi, in der
rabbinischen Literatur meist nur »Rabbi«, in spiterer



Zeit »der Heilige« genannt. Die Redakdion diirfte um 200
n. Chr. stattgefunden haben.

Unmstritten ist in der Wissenschaft, wie gross der Eigen-
beitrag von Rabbi Jehuda ha Nasi war. Viele der Stellen
in unserer Mischna, die seinen Namen tragen, scheinen
Nachtrag einer spiteren Zeit zu sein. Es scheint deutlich
zu sein, dass Rabbi sehr sorgfaltig und achtsam mit seinen
Quellen umgegangen ist. Er hat versucht, alte Quellen
nicht auseinanderzureissen, obwohl nur weniges Material
einer solchen Quelle zum behandelien Problem passte. An
den vielen Doppeliiberlieferungen und dem Material aus-
serhalb der Mischna kann man ablesen, dass Rabbi sehr
hiufig das Material unverindert iibernahm, auch wenn es
manchmal von seiner eigenen Meinung abwich.
Andererseits zeigt aber auch ein Vergleich mit der Tosef-
ta, die besonders das Material enthilt, das nicht in die
Mischna aufgenommen und nach Abschluss der Mischna
zu einem besonderen Werk zusammengestellt wurde, dass
Rabbi in der Auswahl seines Materials sehr sorgfiltig und
kritisch war. Er liess sehr viel Material weg, weil er es
zum Teil als Ballast ansah, als etwas Selbstverstindliches,
das aus der iibernommenen Mischna erschlossen werden
konnte, oder weil es in seiner Aussage zu kontrovers, zu
eindeutig oder ihm zu suspekt erschien. Die Mischna ist
meistens viel gradliniger in der Gedankenfiihrung, fiir die
Praxis besser geordnet und verwendbar als die Tosefta.
Hiufig fehlt in der Mischna der ausfiihrliche Gang der
Diskussion, der in der Tosefta zu finden ist, und in der
Mischna ist nur das Ergebnis festgehalten. Andererseits
enthilt auch die Mischna an wichtigen Stellen zahlreiche
Kontroversen, wohl um ein Abweichen von der akzeptier-
ten Meinung von vornherein oder bei erneuten Diskussio-
nen abzuwehren.

Zusammenfassend kann man sagen, dass die Mischna ein
bewusst zusammengestelltes Werk ist, das sich bemiiht, al-
le Bereiche des Lebens, des Kultus, der religiésen Ver-
pflichtungen, des mitmenschlichen Zusammenlebens in
der eigenen Gemeinschaft und gegeniiber der fremden
Umwelt zu regeln. Die bewusste Auswahl des Materials
kommt einer gewissen Kanonisierung gleich. Zum ersten
Mal gelingt es, einen einheitlichen Codex fiir das gesamte
Judentum der Antike zusammenzustellen, der von allen
Parteiungen anerkannt wurde. In der 7. Generation nach
Hillel war es Rabbi Jehuda ha Nasi gelungen, durch seine
Mischna das Volk zu einen. Die nichtpharisiischen Par-
teiungen im Judentum waren durch die nationalen Kata-
strophen untergegangen. Die innerparteilichen Gegensit-
ze zwischen den Schulen Hillel und Schammai waren
endlich iiberwunden worden, indem sich im grossen und
ganzen die Hilleliten durchgesetzt hatten. Die Abgren-
zung nach aussen hin, zu jiidischen Sektierern?, Samarita-
nern und Fremden war abgeschlossen.

Strittig ist in der Forschung, ob Rabbi seine Mischna, die
fir die nachfolgenden Geschlechter dann zu unserer
Mischna wurde, schriftlich niedergelegt oder nur miindlich
redigiert hat. Man kann sich nur schwer vorstellen, dass
ein solch ausgedehntes Werk wie die Mischna, das unge-

t Christen und Christentum oder auch Jesus kommen expressis verbis in
der Mischna noch nicht vor, sondern erst in der talmudischen Literatur.
Das mag zweierlei Griinde haben. Einerseits war das Christentum in den
beiden ersten nachchristlichen Jahrhunderten sicher nur eine untergeord-
nete Grosse in der Bevolkerungsstruktur Palistinas und sicher nicht
Hauptproblem bei der Selbstfindung des rabbinischen Judentums. Zum
anderen wurden Heidenchristen sicher unter die Kategorie Heiden einge-
stuft. Ein wirkliches Problem stellten lediglich die Judenchristen dar, die
gewissen Grundsitzen des Judentums treu blieben. Sie waren fiir die
Rabbinen Minim (Ketzer). Aber da es eine ganze Anzahl von solch sek-
tiererischen Gruppen gab, ist es nicht leicht, festzustellen, wann es sich
bei der Nennung dieses Namens um Christen gehandelt haben kénnte. In
der Mischna gibt es jedenfalls keinen einzigen klaren Hinweis auf Chri-
sten, aber unter Minim werden Judenchristen mit gemeint sein.

fahr den Umfang der hebriischen Bibel hat, nur mindlich
itberliefert sein soll. Auf alle Fille finden wir noch in den
nichsten Generationen in Babylonien Leute eines beson-
deren Berufsstandes, die wie die Mischnalehrer selbst
Tannaiten heissen und deren Aufgabe es war, auf Anfrage
die ganze Mischna mindlich parat zu haben.

In der Forschung ist ebenso offen, wieweit die Redaktion
Rabbis als abgeschlossen zu gelten hat. Gesichert scheint
zu sein, dass Rabbi die Mischna im Laufe seines Lebens
noch iiberarbeitet hat. Auf alle Fille sind auch nach sei-
nem Tode von der nichsten Generation — wie schon er-
wihnt — Anderungen vorgenommen und Zufiigungen ge-
macht worden. Schon die Talmudim diskutieren die ver-
schiedenen Lesarten. Es lassen sich deutlich zwei Haupt-
rezensionen unterscheiden, die aber auch uneinheitich
untereinander sind und nur zwei Hauptstrome aufzeigen:
der Mischnatext, wie er in Palastina anerkannt war, und
der Mischnatext, wie er in Babylonien anerkannt war.
Allerdings haben sich auch die Originaltexte, wie sie ein-
mal dem babylonischen und jerusalemischen Talmudim
vorgelegen haben, nichts als Ganzes erhalten, denn die
Talmudhandschriften, die in der Regel den gesamten
Mischnatext eines jeden Kapitels an den Anfang der Ge-
mara, der Mischnadiskussion, stellen, haben diesen Text
anscheinend aus anderen Quellen iibernommen. Dies ist
ein Mischtext aus beiden Typen und nicht identisch mit
den kurzen Mischnazitaten, die am Anfang eines jeden
neu diskutierten Unterabschnittes stehen, den sogenann-
ten Pisqaot. Diese Pisqaot scheinen den unverfilschten
Mischnatext der babylonischen bzw. palastinischen Re-
zension zu reprisentieren. Leider sind sie nur sehr abgekiirzt
vorhanden, besonders im jerusalemischen Talmud, wenn
auch in jeder Handschrift verschieden lang, besonders
vollstindig in den Genizafragmenten des babylonischen
Talmuds. Einige Talmudfragmente aus der Geniza enthal-
ten diesen Text auch in der den Abschnitten vorgestellten
Mischna oder — 6fter — in den Mischnapartien innerhalb
der Gemara, shnlich wie spiter die Talmuderstdrucke
Soncino und Bombergi.

Zusammenfassend und vergrobernd kénnte man von vier
verschiedenen Textiiberlieferungen sprechen:

a) der Mischnatext, wie er am Anfang eines jeden Kapitels
im Jerusalemer Talmud enthalten ist. Verwandt, zumin-
dest in wenigen Traktaten, ist diesem Text die vollstindi-
ge Mischnahandschrift Parma (siche unten);

b) der Mischnatext der vollstindigen Mischnahandschrif-
ten, besonders Codex Kaufmann und Cambridge (siche
unten) und der Mischnagenizafragmente;

c) der Mischnatext, der sich am Anfang eines jeden Kapi-
tels in den alten Talmudhandschriften findet;

d) der Mischnatext, der aus den Pisqaot der Talmudhand-
schriften und Fragmenten rekonstruierbar ist und sich als
Mischnatext in einigen Genizatalmudfragmenten findet
(fragmentarisch erhalten).

Die Texte a) und b) gehéren zur palastinischen Version,
die anderen zur babylonischen.

Keiner dieser Textiiberlieferungen nun ist in den gedruck-
ten Mischnaausgaben enthalten. Alle gedruckten Ausga-
ben gehen auf den Druck Neapel 1492 zuriick, der ver-
mutlich auch der Erstdruck der gesamten Mischna ist; je-
denfalls ist kein vollstandiges Exemplar aus friiherer Zeit,
es gibt nur frithere Fragmente aus Spanien, erhalten. Die-
ser Druck, Neapel, enthilt den Text der Mischna zusam-
men mit dem ins Hebriisch iibersetzten Kommentar des
Maimonides. Der grosste Teil des arabischen Originals ist
als Autograph erhalten geblieben. Maimonides hat sich
fiir diesen Kommentar einen besonderen Mischnatext ge-
schaffen, der eklektisch aus allen Rezensionen auswihle,
wobei das Schwergewicht auf der Textiiberlieferung b)
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liegt, also den Mischnatext der Mischnahandschriften.
Sehr stark eingearbeitet ist aber auch Rezension c), der
Mischnatext der Handschriften des babylonischen Tal-
muds. Dieser eklektische Text wurde nun noch einmal
sehr stark verindert und neu geordnet in der Zeit, in der
der arabische Kommentar ins Hebriische iibersetzt wur-
de. Diese Ubersetzung war eine Gemeinschaftsarbeit von
Gelehrten, die im 13. Jahrhundert im christlichen Spanien
und der Provence lebten. Sie fanden Handschriften mit ei-
nem verkiirzten Mischnatext vor und waren so gezwun-
gen, den Mischnatext neu zusammenzustellen. Dieser
Text, die Mischna mit dem hebriischen Maimonides-
Kommentar, ist nun die wichtigste Vorlage fiir den Setzer
des Erstdruckes gewesen. Gerade dieser Text stellt also
die grosste Vermischung aller Textiiberlieferungen dar
und ist am wenigsten geeignet, den Text der urspriingli-
chen Rezension zu ermitteln. Dieser Text des Erstdruckes
ist nun durch die christliche Zensur ab der Mitte des 16.
Jahrhunderts immer mehr verstimmelt worden. So wur-
den z. B. alle Stellen, in denen die verschiedenen hebri-
ischen Worte fiir Fremde, Nichtjuden, Samaritaner und
shnliches vorkommen, von der christlichen Zensur in den
Begriff umgewandelt »Stern- und Sternbilder-Anbeter«.
Anfang dieses Jagrhunderts, als die Zensur endgiiltig an-
nulliert wurde — am spitesten in Russland, dem Land der
grossen Musterausgaben der rabbinischen Literatur, ein-
schliesslich der Mischna und des Talmuds — wurde ver-
sucht, diese Zensurstellen wieder riickgingig zu machen,
hiufig aber ohne Hinzuziehung ilterer Drucke geschwei-
ge ilterer Handschriften. Das Ergebnis ist ein besonders
korrumpierter Text.

Angesichts dieser Textsituation wire es das Anliegen einer
jeden wissenschaftlichen Arbeit an der Mischna gewesen,
zuerst einmal eine kritische Ausgabe der Mischna zu
schaffen, besonders nach der Entdeckung des iltesten
Mischnamaterials in der Kairoer Geniza gegen Ende des
vorigen Jahrhunderts. Ehrenwerte Versuche in dieser Rich-
tung hat es immer wieder gegeben, auch erschienen einige
brauchbare Einzelausgaben, eine einigermassen brauchba-
re kritische Ausgabe der Gesamtmischna ist bisher nicht
erreicht. Auf Grund dieser Situation sind auch alle Faksi-
mile-Versffentlichungen von Handschriften und Frag-
menten von grossem Wert. Drei Fragmentensammlungen
zur Mischna wurden in der Zeitschrift Immanuel (Nr.
7/1970, S. 68-77) von mir seinerzeit veroffentlicht. Hier
soll nun ein Uberblick gegeben werden iiber alle Faksimi-
le-Verosffentlichungen von Mischna- und Talmudhand-
schriften (im Talmud ist ja auch der gesamte Mischnatext
enthalten). Im Anschluss daran sollen die Versuche, zu ei-
ner kritischen Mischnaausgabe zu kommen, behandelt
werden.

Die Mischnabandschriften
1) Codex Kaufmann

Codex Kaufmann, Ungarische Akademie der Wissen-
schaften in Budapest MS. A 50, ehemals im Besitz von
David Kaufmann, zum erstenmal als Faksimile-Ausgabe
verdffentlicht von G. Beer, Haag 1929, im verkleinerten
Massstab bei Mekor Jerusalem 1968. Den Faksimile-Aus-
gaben ist ein Inhaltsverzeichnis sowie eine sehr knappe
Einleitung vorangestellt. Fiir wissenschaftliche Zwecke ist
immer die Beersche Ausgabe heranzuziehen. Die Qualitit
des Jerusalemer Nachdruckes lisst zu wiinschen iibrig,
besonders ist die Punktation nicht immer zu erkennen,
ebenso nicht viele der radierten Stellen.

Die ersten Hinweise auf die Handschrift finden sich bei
D. Kaufmann: R. Josef Aschkenas: Der Mischnakritiker
von Safet. In MGW] 42 (1898), S. 38—46. Eine ausfiihrli-
che Beschreibung bringt S. Krauss in MGW]J 51 (1907), S.
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54-66, 142-163, 323-333, 445-461 fiir die Sedarim Na-
schim und Nesikin; A. Brody, Tamid, S. 17-20 fiir den
Traktat Tamid; und Goldberg, Ohalot, S. 18-24 fiir den
Traktat Ohalot; derselbe Schabbat, S. 36-41, fiir den
Traktat Schabbat. Die sprachlichen Besonderheiten hat
am besten Y. Kutscher: [Sprache der Mischna] (Hebri-
isch) in: Hebrew and Aramaic Studies. Jerusalem 1977, S.
73-107 und [Grammatikalische Studien zur Sprache der
Mischna (auf Grund Codex Kaufmann)] (Hebriisch),
ebenda S. 108-134, erarbeitet. Eine usserliche Beschrei-
bung bietet auch die Ausgabe des Rav Herzogs Institutes,
S. 651, aus der hier zitiert werden moge: »Enthilt die
sechs Ordnungen der Mischna (ein Blatt in Keritot ist
herausgerissen), 286 Blatt, Pergament, Klein-Folio, auf
vorgezeichneten Zeilen. Jedes Blatt enthilt 4 Spalten von
29-30 Zeilen Linge . . . Die Schrift ist Quadratschrift und
alt, anscheinend italienisch. Diese Handschrift ist die
wichtigste, und vielleicht die ilteste, von allen Mischna-
handschriften.« Der letzte Satz ist einhellige Meinung al-
ler Gelehrten, die diese Handschrift beschrieben haben,
darum sei auch auf diese Handschrift in grosserer Aus-
fithrlichkeit eingegangen.

Herkunft und Alter der Handschrift

Schon Krauss (S. 460) hatte als Heimat der Handschrift
Italien angenommen. Die wenigen Gelehrten, die sich
tiberhaupt mit diesem Problem beschiftigt haben, sind
ihm hierin gefolgt. Allerdings erwihnt Krauss schon in ei-
ner Anmerkung, dass der Orientalist Goldziher der An-
sicht ist, dass die Handschrift vermutlich in Jemen ge-
schrieben ist. (E. Y. Kutscher: ledon hazal, in der Jalon-
Festschrift S. 251 hilt das fiir ausgeschlossen, weil die
grammatikalischen Besonderheiten der jemenitischen Tra-
dition widersprechen.) Nun sind Jemen und Italien im frii-
hen Mittelalter dadurch verbunden, dass beide in beson-
derer Weise sich an den Traditionen Palistinas orientier-
ten. Bei Italien trifft das fiir das 10. und 11. Jahrhundert
sicher auch auf die hebridische Paliographie zu, iber je-
menitische Handschriften aus dieser frithen Zeit ist zu we-
nig bekannt. Leider ist die gesamte Forschung der hebrii-
schen Paliographie erst am Anfang. Zum anderen muss
natiirlich auch gefragt werden, ob Codex Kaufmann
wirklich aus einer solch frithen Zeit stammen kann. Uber
die Zeit der Abschrift lassen sich wenige Gelehrte aus. Ei-
nige Bearbeiter der unabgeschlossenen deutschen kriti-
schen Mischnaausgabe (die sogenannte Giessener
Mischna) nennen das 15. Jahrhundert?. Die Bildbeigaben
in den Artikeln Mishna and Manuscripts in der Encyclo-
pedia Judaica schitzen den Codex Kaufmann recht unge-
nau auf die Zeit des 12./14. Jahrhunderts. Kutscher zitiert
im oben genannten Aufsatz die Meinung des Paliogra-
phen und Typographen M. Spitzer, der fir die Hand-
schrift das 13. Jahrhundert annimmt. Angesichts der
Wichtigkeit dieser Textzeugen soll hier ein kurzer palio-
graphischer Abriss zum Codex Kaufmann folgen.

Schriftbild und Buchstabenform haben grosse Verwandt-
schaft mit gewissen Bibelhandschriften, die aus dem
Osten stammen und im 10. oder 11. Jahrhundert geschrie-
ben wurden®. Der Text ist in die von Linien begrenzten

2 Vermutlich auf Grund einer der frithen Veroéffentlichungen dieser Aus-
gabe P. Fiebig: Rosch ha-Schana. Giessen 1914. Fiebig, der die Hand-
schrift oder eine Kopie nicht gesehen hat, erklirt auf S. 110, dass Codex
Kaufmann im 15. Jahrhundert geschrieben wurde, weil eine andere
Handschrift, der hebriische Mischnakommentar des Maimonides, Ham-
burg Nr. 18, 1417 (italienisch rabbinische Schrift dieser Zeit) geschrieben
wurde und den Vermerk desselben Zensors trigt. Dies ist wohl kaum der
richtige Beweis.

* Vgl. besonders in: Masoreten des Westens 11, die Tafeln 12 und 16, ein
Ben-Ascher- und ein Ben-Naftali-Fragment, die im Schriftcharakter und
in allen Buchstabenformen mit Codex Kaufmann identisch sind. Vermut-
lich stammen beide Fragmente aus Paldstina, wie die Schreibung des Alef



viereckigen Kisten eingetragen, wobei darauf geachtet
wurde, dass er nach links nicht iibersteht oder dort freien
Raum lisst. Die Buchstaben sind mitten in die vorgezeich-
neten Linien gestellt und nicht an ihnen aufgehingt. Ver-
bessert wurde vom ersten Schreiber nicht am Rande des
Textes, sondern in demselben und bei grosseren Partien
unter den Kolumnen in derselben Breite wie diese. Wich-
tiger aber noch als diese Kennzeichen alter orientalischer
Bibelhandschriften ist die Art und Weise, wie die einzel-
nen Buchstaben geschrieben werden. Bei einem Vergleich
mit der Schilderung von Luski* ldsst sich feststellen, dass
die Schreibweise ausser den einem jedem Schreiber eige-
nen Abweichungen mit dem Schriftcharakter dieser Texte
identisch ist.

a) So findet sich auch bei Codex Kaufmann bei den Buch-
staben Gimmel, Zain, Tet, Nun, ’Ain (links), Shin (links)
ein kurzer Anstrich (»Kopf«).

b) Die Schreibweise ist aus einzelnen Strichen zusammen-
gesetzt, und die Uberkreuzung dieser Striche ist deutlich
an den Winkeln feststellbar (Dalet, He, Het, Kaf, Peh).
c) Besonders aber iiberzeugend ist die antike Schreibweise
des Heh, dessen linker senkrechter Strich das »Dach« des
Buchstabens in seiner Mitte teils beriihrt, teils fast beriihrt,
und die ebenfalls alte Form des Jud, das wie ein kleines
Res aussieht und sehr gross ist, manchmal die Grosse ei-
nes normalen Buchstabens erreicht.

Aus all diesen Beobachtungen ist anzunehmen, dass die
Handschrift vermutlich aus Palistina stammt und im 10,
spitestens im 11. Jahrhundert geschrieben wurde.
Interessant ist in diesem Zusammenhang bei meiner Beob-
achtung des Mischnatraktates ’Arakin eine Entdeckung,
dass viele alte Lesarten des Codex Kaufmann mit Lesarten
des R. Josef Aschkenaz iibereinstimmen, wie sie sich im
Kommentar maleket $elomo finden. Aschkenaz lebte im
16. Jahrhundert in Safed und besass eine punktierte
Mischnahandschrift, die auf iiber 800 Jahre — also aus
dem 8. Jahrhundert stammend — eingeschitzt wurde. Auf
dhnliche Ubereinstimmungen verweist auch schon D.
Kaufmann a. a. O. S. 42ff. Wenn nicht der Zensurver-
merk das Vorhandensein der Handschrift in Italien um
1575 voraussetzte, konnte man dazu verleitet werden, an-
zunehmen, dass es sich bei der Handschrift Kaufmann
eventuell um die Handschrift des R. Josef Aschkenaz
handelt.

Der Punktator

Die Handschrift trigt Bemerkungen, meist Textverbesse-
rungen der Nachtrige zahlreicher Hinde. Durchgehend
und am zahlreichsten sind aber die Verbesserungen einer
Hand, die auch die Punktation des Codex besorgt hat.
Zweifellos stammt diese Punktation nicht vom ersten
Schreiber, sondern ist wohl einige Jahrhunderte spiter
vorgenommen, und zwar iibertragen worden von einem
punktierten Exemplar, das im Text stirker von Codex
Kaufmann abwich. Der Punktator hat diese Abweichun-
gen in den Text von Codex Kaufmann eingetragen, in-
dem er Buchstaben oder Worte hinzufiigte, durchstrich
oder in der Weise austauschte, dass er den fritheren Text
ausradierte. Hiufig hat der Punktator den Text nachge-
tragen, den der erste Kopist aus Unachtsamkeit weggelas-
sen hatte. Der erste Kopist ist trotz seiner schénen und
sorgfiltigen musterhaften Quadratschrift durchaus sehr
sorglos mit seinem Text umgegangen. Vielleicht war auch
seine Vorlage schon verdorben. Hiufig hat er zumindest

und des Heh nahelegen. Zur Form der Buchstaben, nicht aber zum
Schriftcharakter vgl. die Codex Parma hnliche Schrift der Tafeln 1-16
in: Masoreten des Westens 1. .

4 Mose Luski, [Uber den Schrificharakter des Buches Torat Kohanim,
MS Vatican No. 66] (Hebriisch). In L. Finkelstein, Sifra. New York
1956, S. 70-77.

selbst nicht verstehen konnen, was er abschrieb. Der
Punktator war hier sorgfiltiger, aber auch er hat noch das
eine oder andere Fehlende iibersehen, oder es stand nicht
in seiner Vorlage. Auch er scheint den Text nicht immer
verstanden zu haben, wie die teilweise falsche Punktation
es zeigt, die er allerdings auch aus seiner Vorlage iber-
nommen haben wird.

Auf alle Fille haben wir mit der Punktation und den Ver-
besserungen des Punktators eine zweite Handschrift vor-
liegen, die einer anderen Rezension angehort. In der Lite-
ratur gibt es zwei Hinweise auf die Zugehorigkeit dieser
zweiten Handschrift. Rengstorf, Jebamot schreibt auf S.
216: »Die Korrekturen stehen stark unter dem Einfluss
der (heutigen) Mischna des Jeruschalmi, wie sie uns in
dessen Editio princeps, aber auch in der der in Cambridge
befindlichen Mischnahandschrift (Nr. 470, siehe weiter
unten) vorliegt.« Brody hingegen weist in seiner sorgfilti-
gen Arbeit nach, dass der Punktator eine Handschrift vor
sich liegen hatte, die den Text reprisentiert, wie er im
Mischnatext am Kapitelanfang einiger Talmudhandschrif-
ten zu finden ist. Fir den Traktat Tamid sind das die Tal-
mudhandschriften Oxford 370 und Florenz 1 (1176 ge-
schrieben). Auch Goldberg verweist darauf, dass die Vor-
lage des Punktators eine Handschrift war, die gewissen
Talmudhandschriften nahestand, ohne diese Nihe weiter
zu spezifizieren®. Auch meine (bisher unverdffentlichten)
Untersuchungen zum Traktat *Arakin wiesen in dieselbe
Richtung. Die Vorlage war dort einem Text dhnlich, wie er
von den Talmund-Handschriften zu ’Arakin Vatican 119,
Oxford 370, London 402 sowie auch der Mischna-
Handschrift Parma 138 reprisentiert wird, nicht aber von
den Talmudhandschriften Miinchen 95 und Vatican 120.

Die Besonderheiten der Handschrift

Die Besonderheiten der Handschrift Kaufmann sind zahl-
reicher als bei sonst einer Handschrift, die meisten Geni-
zafragmente mit eingeschlossen. Diese Besonderheiten lie-
gen in der Bewahrung altertiimlicher Formen des palisti-
nischen Texttypus, und mehr als bei irgendeiner anderen
Handschrift, einschliesslich vieler Genizafragmente, spie-
gelt Codex Kaufmann hin und wieder noch die lebendige,
im zweiten Jahrhundert in Palistina gesprochene Sprache
wieder. Zweifelsohne ist Codex Kaufmann der ilteste
vollstindige Mischnatext mit den besten Lesarten,
wenn er auch in der Bewahrung der palistinischen Rezen-
sion nicht so rein zu sein scheint wie Codex Cambridge
(siche unten). In Zukunft wird deshalb Codex Kaufmann
als Grundtext einer jeden wissenschaftlichen Ausgabe zu
gelten haben.

2) Codex Parma

Parma, Bibliotheca Palatina Nr. 3173 (J. B. de Rossi, Mss.
codices hebraici, Parma 1803, No. 138) enthilt die gesam-
te Mischna. Im Faksimiledruck herausgegeben unter dem
Titel »Mishna Codex Parma (De Rossi 138)« von Kedem
Publishing (vertrieben durch Makor), Jerusalem 1970.
Der Untertitel: »an early vowelized manuscript of the
complete Mishna Text« ist nicht korrekt, da nur knapp
die erste Hilfte der Handschrift und sporadisch auch spi-
ter einzelne Seiten punktiert sind, von spiterer Hand, wie
man besonders im Vergleich mit den wenigen in anderer
Weise punktierten Worten sieht, die sich im ganzen Co-
dex finden, die aber auch nicht vom ersten Kopisten stam-
men, aber vor der generellen Vokalisation punktiert wur-
den. Leider ist die Qualitit der Ausgabe so minderwertig,
dass man die Punktation nur selten erkennen kann. Aber
auch der Konsonantenbestand ist nicht immer mit Sicher-
heit auszumachen, weil das Druckbild manchmal ver-

5 Ohalot, S. 22 des Vorworts, Schabbat, S. 40f. des Vorwortes.
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wischt oder zu schwarz ist. Das Original ist im Gegensatz
dazu in hervorragender Erhaltung und Lesbarkeit.

Der Codex ist sehr summarisch in J. B. de Rossi: Mss. Co-
dices hebraici Biblioth. J. B. de Rossi. Parma 1803, I 90
und Gabrieli: Manoscritti e carte orientali nelle Bibliote-
che e negli Archivi d’Italia, Firence 1930, S. 32 beschrie-
ben. Das Ausfithrlichste findet sich bei Brody, S. 22ff.
Wichtige Einzelbeobachtungen stehen bei Goldberg,
Ohalot S. 28f. und Schabbat 42{. der Einleitungen zu den
besagten Traktaten. Eine vollstindige dussere Beschrei-
bung des Codex bietet die Ausgabe des makon ha talmud
ha jidra’eli ha $alem S. 661. 1972 erschien eine griindliche
Dissertation iiber die Formenlehre des Codex von N. G.
Hanemann: »Formenlehre des Mischnischen Hebriisch
auf Grund der Uberlieferung der Handschrift Parma (de
Rossi 138) Teil 1: Das Verb« (Hebriisch), Jerusalem
1972,

Paliographie

Die Handschrift ist von mehreren Hinden geschrieben
wordené. Nach de Rossi, dem sich alle anderen anschlie-
ssen, ist die Handschrift im 13. Jahrhundert (nach italieni-
schem Sprachgebrauch besser 14. Jahrhundert) geschrie-
ben. Dieses Datum ist aber zu spit angesetzt. Bei einem
Vergleich mit dem Codex Hebr. Vaticanus 31; von Ma-
kor, Jerusalem 1972 unter dem Titel »Torath Cohanim
(Sifra); Seder Elijahu Rabba and Zutta; Codex Vatican
31« versffentlicht, kommt man zu dem Ergebnis, dass Co-
dex Parma und Vatican 31 von derselben Schreiberschule
oder Schreiberfamilie’ angefertigt sind. Schon die vsllig
gleiche dussere Gestaltung der Seiten (2 Spalten mit je 36
Zeilen), aber auch die vollig gleiche Schriftart machen das
wahrscheinlich. Ausserdem finden sich dieselben Verzie-
rungen bei den Kustoden am Ende einer Lage, dieselben
Interpunktionszeichen und zhnliches. Auf der ersten Seite
von Codex Parma findet sich dazu noch der Vermerk:
[Dieses ist die Mischna der sechs Ordnungen mit Torat
Kohanim (Sifra)] und in derselben Schrift darunter: {Sie
alle gehoren mir Moshe ber’ Benjamin Finci], spiter von
seinem Sohn: [Jehuda ber’ Mose Finzi]®.

Dieser Vermerk wurde, nach dem Namen [Finzi] zu
schliessen, in Italien geschrieben, mit der hier erwihnten
[Torat Kohanim] wird Sifra Vatican 31 gemeint sein, die
zu dieser Zeit (13.-15. Jh.) noch eine Handschrift mit
Parma 138 bildete. Aus diesem Grunde findet sich am En-
de von Codex Parma auch keinerlei Notiz iiber den Ab-
schreiber, wihrend der Anfang von Vatican 31 ganz den
Eindruck macht, als sei er die Fortsetzung einer anderen
Handschrift. Es gibt kein ‘Titelblatt, sondern iiber der Sei-
te steht, ganz wie spiter beim Einsatz von Seder Elijahu,
ein einfithrender Satz des Schreibers. Vatican 31 ist da-
tiert, auf Blatt 112 heisst es am Schluss von Sifra: [und
wurde beendet im Jahre 833 nach Erschaffung der Welt
und eintausend und fiinf nach der Zerstdrung des Tem-
pels, der bald und in unseren Tagen aufgebaut werden
moge]. Das ergibt das Jahr 1073 A.D. Damit wire die
zeitliche Abfassung von Codex Parma gesichert.

Zu bestimmen bleibt das Herkunftsland des Schreibers.
Nach H. Cassuto: Bibliothecae Apostolocae Vaticanae.
Vatican 1956, handelt es sich bei der Schrift von Vatican
31 um charactere quadrato orientali®. Schriftcharakter,
¢ Vgl. Krauss a. a. O. S. 457, Epstein, Nusah S. 1233{.

7 Vgl. dazu meinen Aufsatz [Zum Verhiltnis zwischen der Mischnahand-
schrift Parma de Rossi 138 und der Sifra und Seder Elijahu rabba und
zutta — Handschrift Vatican 31] (Hebriisch). In Tarbiz 49 (1979/80), S.
194-196.

® In der Faksimile-Ausgabe ist diese Seite unleserlich, unscharf, in Spie-
gelschrift und auf dem Kopf stehend.

? Ritselhaft Brody, Tamid S. 22: »Schéne frankogermanische Quadrat-

schrift, die Codex Kaufmann #hnlich ist.« Die letzte Bemerkung stimmt.
Birnbaum bringt in Abb. Nr. 303 eine Seite aus Vatican 31 und bezeich-
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Buchstabenformen und 4usserer Rahmen sind denn auch
typisch orientalisch, und es lassen sich eine Reihe von
Handschriften aufzeigen, die bis zur Identitit den meisten
Buchstaben und dem Schriftbild gleichen:

a) Codex Reuchlin, Karlsruhe Nr. 3 der Badischen Lan-
desbibliothek®;

b) zahlreiche Bibelfragmente aus dem 10. und 11. Jahr-
hundert, die in der Geniza Kairo gefunden wurden!?;

c) eine Reihe anderer Schriften aus der Geniza. Am auf-
filligsten und beinahe in Buchstabenformen und Schrift-
bild identisch ist ein Fragment mit Piutdichtung fiir den 9.
Ab, 16 Seiten, die sich in Cambridge und Oxford befin-
dent.

Besonders das letzte Fragment, aber auch die eigenartige
Datumsangabe nach Schopfungsjahr und Tempelzersts-
rung, weisen auf Palistina als Heimatland des Schreibers
von Codex Parma. In dieser Zeit lasst sich die Zeitrech-
nung nach Jahren der Tempelzerstorung in Paldstina hiu-
fig nachweisen'®. Auch das fiir Codex Kaufmann und Par-
ma charakteristische Alef mit linkem senkrechten An-
strich, der mit dem Querstrich einen Winkel bildet,
scheint ein Kennzeichen der palistinischen Schrift zu
sein'. In Anbetracht der guten und sehr engen Beziehun-
gen zwischen Paldstina und Italien, besonders Siiditalien,
kann nicht ganz ausgeschlossen werden, dass die oben er-
wihnte Schreiberschule vielleicht auch in Siiditalien be-
heimatet gewesen sein kann.

Besonderheiten der Schreibung

Threm orientalischen Charakter gemiss ist Codex Parma
eine korrekte Abschrift mit wenig Schreibfehlern und we-
nigen Homolioteleuta, von denen manche von derselben
Hand wiederhergestellt wurden und andere sich vielleicht
in der Vorlage befanden. Codex Parma hat ihnlich wie
Codex Kaufmann recht rein die susseren Kennzeichen
des palistinischen Typus bewahrt.

Die Vokalisation und Interpunktion

Die beiden Formen der Vokalisation wurden besonders
sorgfiltig von Brody S. 23 ff. beschrieben, zhnlich Gold-
berg, Schabbat, S. 42f. der Einleitung. Brody kommt zu
dem Ergebnis, dass besonders die Vokalisation der zwei-
ten Hand auf alte Traditionen zuriickgeht, verwandt mit
»einer Gruppe von Bibel-Handschriften, die dem Reuch-
linschen Prophetenkodex nahestehen« und die »von der
vereinheitlichenden Tendenz der tiberianischen Vokalisa-

net die Schrift mit »Italian Square«. Nach L. Finkelstein S. 1 kommt Va-
tican 31 vermutlich aus Agypten.

10 Faksimiledruck des ganzen Codex in Corpus Codicum Hebraicorum
Mediiaevi Pars II. The Pre-Masoretic Bible. Kopenhagen 1956. Geschrie-
ben von Zerah bar Jehudah im Jahre [4866 nach Erschaffung der Welt
und 1018 nach der Zerstdrung des Hauses der Pracht, das in unseren Ta-
gen und bald gebaut werden moge], das ist das Jahr 1106 A.D. Auf S. 430
und 450 finden sich Verzierungen der Lagenverweisworte, die sehr an
Codex Parma und Vatican 31 erinnern. Nach Luski S. 71 wurde diese
Handschrift im Osten geschrieben, war aber danach viele Jahre in Italien.
Vgl. in Masoreten des Westens II besonders die Tafel 15, ein Ben-Nafta-
li-Text.

11 Vgl. in Masoreten des Westens II besonders die Tafel 15, ein Ben-Naf-
tali-Text.

12 Ganz abgebildet und beschrieben in Masoreten des Westens I S. 77 {f.
und Abb. 1-16. Weiteres Material dazu in P. Kahle: The Cairo Geniza.
Oxford 1959, Abb. 2—4.

13 Vgl. E. Mahler: Handbuch der jidischen Chronologie. Leipzig 1916,
S. 152, und A. Marmorstein: Uber das Gaonat in Palistina in ZDMG 67
(1913) S. 640 und 643. Unter dem Einfluss von Palistina steht auch
Agypten, neben Angaben der Zeitrechnung nach Vertrigen und Weltjah-
ren findet sich vereinzelt auch die nach Jahren der Tempelzerstsrung.
Vgl. in Masoreten des Westens I S. 7, 16 und 61.

14 Vgl. die Beispiele der palistinischen Quadratschrift bei Birnbaum, be-
sonders Nr. 116, ein Brief aus dem Jahre 922. Diese palistinische Form
des Alef ist in Italien, Deutschland und Nordfrankreich ibernommen
worden, wihrend Spanien die babylonische und agyptische Tradition
fortsetzte.



tion am lidngsten verschont« blieb. In dieser Vokalisation
wird nicht streng zwischen Kamez und Patach einerseits
und Segol und Sere andererseits unterschieden. Hiufig
sind Pausaformen. Auffillig ist die Verwendung des Rafe-
Striches auch iiber Konsonanten, die nicht zu den Begad-
kefat gehéren.

In den vokalisierten Teilen finden sich auch Interpunkta-
tionszeichen, die Brody S. 22 folgendermassen beschreibt:
»Ein Punkt iiber der Zeile am Ende der Paragraphen, ein
schiefer oder vertikaler Strich iiber oder unter der Tonsil-
be am Schluss von grésseren oder kleineren Sinnabschnit-
ten, und ebendort, aber viel seltener, ein Halbkreis.« Dies
ist aber nicht konsequent durchgefithrt. Die Interpunktion
am Ende einer Mischna (Paragraphen) stammt vom ersten
Kopisten, sie findet sich durchgehend auch in den nicht
vokalisierten Teilen.

Zugehorigkeit zu einer Rezension

So nahe Codex Parma Codex Kaufmann in Schrift und
Schreibung steht, so gehort er doch nicht zur selben Re-
zension. Zwar ist iiber dieses Problem der Zugehdrigkeit
bisher ernsthaft noch nicht gearbeitet worden, bei Brody
S. 221f. findet sich aber der Hinweis, dass Codex Parma
einen Text reprisentiert, der sich am Kapitelanfang eini-
ger Talmudhandschriften findet, und zwar handelt es sich
um dieselbe Gruppe, zu der auch die Vorlage des Vokali-
sators von Codex Kaufmann zu rechnen ist. Zum selben
Ergebnis komme ich in meiner Untersuchung zum Trak-
tat ’Arakin, der ja derselben Ordnung angehort wie Trak-
tat Tamid. Auf Grund des spirlichen Untersuchungsmate-
rials ist bisher wohl keine grundsitzliche Bestimmung von
Codex Parma fiir die ganze Mischna méglich.

3) Codex Cambridge 470 (II)

Cambridge, University Library Add. 470 (II) enthilt die
ganze Mischna.

Die Handschrift wurde von W. R. Lowe unter dem Titel
»The Mishna on which the Palestinian Talmud rests«
Cambridge 1883 verdffentlicht. Es handelt sich hierbei um
keine Faksimile-Verdffentlichung, sondern um einen zei-
lengetreuen Nachdruck, der auch Zeilenfiiller, Verschrei-
bungen, Verbesserungen und ihnliches getreu nachzu-
drucken versucht, gesetzt in Raschischrift, um dem Cha-
rakter der kursiven spanischen Schrift méglichst nahe zu
kommen. Zwei Traktate wurden von mir mit dem Origi-
nal verglichen, ’Arakin und ’Avoda zara, wobei als Ergeb-
nis festzuhalten ist, dass bis auf ganz wenige Lese- oder
Druckfehler der Abdruck korrekt ist. Dieser Abdruck,
und nicht die Handschrift selbst, wurde 1967 vom Mekor
Verlag Jerusalem ohne irgendwelche Anderungen neu
verlegt.

Zum erstenmal wurde die Handschrift von S. M. Schiller
Szinessy beschrieben: Catalogue of Hebrew Manuscripts.
IIT Talmudic Literature, Halakah. Specimen, ohne Jahr,
No. 73, S. 1-12. Codex Cambridge ist bei Brody in Origi-
nal verglichen worden; er fand so gut wie keine Abwei-
chungen, so dass Goldberg und andere nur noch den
Druck von Lowe verwendet haben. Brody und Goldberg
beschreiben den Codex und seine Besonderheiten nur sehr
summarisch und kommen zu dem Ergebnis, dass Codex
Cambridge in der Erhaltung originaler Lesarten weit hin-
ter den Codices Kaufmann und Parma zuriicksteht.
Paliographie

Die Schrift ist rabbinisch »mit kursiven Elementen einer
sfardischen Hand des 14.-15. Jahrhunderts«. Der Schrift-
charakter zeichnet sich aus durch Uberlingen der nach
oben oder unten herausragenden Buchstaben. Die Buch-
staben sind hiufig Kursiv geschrieben®®. Nach dem
Schriftbild ist nur auf eine sfardische Hand zu schliessen.
Auf Griechenland als Schreiberland (wie der Katalog es
annimmt) kénnte der Holzeinband aus dem 15. Jahrhun-
dert (Originaleinband?) weisen, der mit Fragmenten grie-
chischer Patristiker aus dem 11. Jahrhundert eingebunden
war. Dieser Schluss ist aber ganz und gar nicht zwingend.

Schreibung

Der Schreiber ist sehr fliichtig, besonders deutlich an
zahlreichen Homoioteleuta, die hiufig den Sinn an diesen
Stellen nicht mehr erkennen lassen. Einzelauslassungen
sind dagegen selten, hiufig sind Verschreibungen. Codex
Cambridge ist die konsequenteste Handschrift in der
Schluss-m-Schreibung bei den Pluralendungen. Im Trak-
tat "Arakin findet sich lediglich in 18 Partizipien, 9 Suffi-
xen und 3 Pronomina als Endung —n (aber in keinem Sub-
stantiv und Adjektiv). Kaum verwunderlich ist, dass in al-
len Fillen, in denen Codex Cambridge n aufweist, auch
fast alle anderen Handschriften n haben.

Wenn Codex Cambridge auch in der Schreibung und
Grammatik sehr viel weniger originelle Formen als die
beiden zuerst besprochenen Handschriften erhalten hat,
so ist seine Zugehdrigkeit zur palistinischen Rezension
unbestritten und in manchen Ziigen reiner als die des Co-
dex Kaufmann.

15 Vgl. besonders Adler, Abb. 97, Cat. Nr. 2238, S. 82: rein rabbinische
Schrift, 1274 in Granada geschrieben; Birnbaum, Nr. 290; Griechisch
Cursiv, 1469 geschrieben (wohl besser: Griechisch-sfardisch, rabbinisch-
cursiv); Birnbaum, Nr. 278: 4gyptisch sfardische Cursive, 1560 geschrie-
ben (nur in dieser Handschrift findet sich noch das fir Codex Cambridge
typisch cursive Alef, das sich vom Sfardischen unterscheidet, sonst sind
Schriftcharakter und Buchstabenform weiter entfernt als bei den anderen
genannten Beispielen).

* 34, Jh.

Yerusalemer Talmud IV, 2: Gebet des Rabbi Jochanan am Tiberias*

»Es mige dein Wille sein, Herr, mein Gott und Gott meiner Viter, dass in unserem Los Liebe,
Briiderlichkeit, Frieden und Freundschaft herrschen. Beschere uns ein gliickliches Ende, verwirk-
liche unsere Hoffnung, erweitere den Kreis der Schiiler, bewirke, dass wir uns mit unserem Anteil
am Paradies freuen, statte uns aus mit einem guten Herzen und gib uns einen guten Freund.
Mogen wir, wenn wir friih aufstehen, unsere Herzenswiinsche erfiillt finden; mége die Sebnsucht
unserer Seele vor dich kommen, auf dass sie zu unserem Guten verwirklicht wird.«
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