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Einige Bemerkungen zum sogenannten Ur-Shintd
Von Nellyb:gumann
(Freibury)

Der von japanischen Wissenschaftlern seit Ende des vorigen Jahrhunderts
verwendete Begriff des genshi-shint6, des uranfénglichen oder Ur-Shintd,
taucht auch in der westlichen Literatur auf. Wilhelm GunDERT beispielsweise
spricht in seiner japanische Religionsgeschichte vom ,urspriinglichen Schin-
toismus” !. Er versteht hierunter die fritheste Entwicklungsphase des Shintd
bis zu dem Zeitpunkt, in welchem wir aus den &ltesten schriftlichen Urkun-
den erstmals liber den nationalen Gétterkult Japans unterrichtet werden. Ein
neuer Zeitraum in der religiosen Geschichte Japans wird durch das Eindrin-
gen des Buddhismus erdffnet, der offiziell um die Mitte des 6. Jh. nach Japan
gebracht wurde. Sein EinfluB fiihrte rund 200 Jahre spéter, ndmlich von der
Mitte des 8. Jh. an, zu einer wachsenden Vermischung des Shinté mit dem
Buddhismus. Karl FLoreNz rechnet denn auch in der Einleitung seiner Histo-
rischen Quellen der Shinté-Religion die erste, primitive Periode des Shinté
von der Urzeit bis zum Ende des 8. Jh.2, Auf weitere, und vor allem neuere
Werke konnen wir nicht verweisen, da die wenigen europdischen oder
amerikanischen Neuerscheinungen zum Shinté6 — wie etwa die Biicher von
Jean HErBERT 2 — sich fast ausschlieB8lich auf den modernen Shinté beschran-
ken. .

Der unkritischen Anwendung des Begriffs eines urspriinglichen oder Ur-
Shinté trat in der freiheitlicheren wissenschaftlichen Atmosphédre nach dem
Krieg der japanische Religionswissenschaftler Anzu Motohiko entgegen®.
Das Wort Ur-Shint6 sei ungeschickt und unausgereift. Vom Inhalt her gese-
hen sollte man einfach von , Alt-Shinté" (ko-shint6) sprechen, wenn sich nicht
der Gebrauch dieses Wortes deshalb verbéte, weil ihm zu sehr der Ge-
schmack einer Uberbetonung des Metaphysischen durch einen Teil der japa-
nischen Gelehrten anhafte.

Das Resiime des Referates, das Anzu auf dem KongreB der japanischen
Religionswissenschaftler 1951 gehalten hat, besteht gewissermaBen aus der
Definition des ,uranfénglichen” Shinté aus der Sicht dieses Wissenschaftlers.
Diese Definition soll uns als Ausgangspunkt dienen.

Da das Wort Shintd, wo es erstmals in der japanischen Literatur auftritt —
nédmlich in dem 720 vollendeten Annalenwerk Nihongi — als Kontrastbegriff
zu buppé (,Buddhagesetz”, ,Buddhismus”) verwendet wird, so argumentiert
Anzuy, miisse sein Inhalt erklirt werden als Hinweis auf eine nichtbuddhisti-
sche, auBerbuddhistische Religion, folglich auf eine einheimische, nicht von
auBerhalb Japans gekommene Religion allgemein. Wenn es richtig sei,

! Wilhelm GunpErT, Japanische Religionsgeschichte, Toky6/Stuttgart 1935, 1 ff.

* Karl FrLorenz, Die historischen Quellen der Shinto-Religion, Géttingen 1919, V.

3 Z. B. Jean HerBert, Aux sources du Japon; le Shinté, 1964; ders., Les dieux
nationaux du Japon, 1965; ders., Dieux et sectes populaires du Japon, 1967.

* Anzu Motohiko, Genshé shinté k6 (On primitive Shinto), in: Shikyé kenkyi
(“Journal of Religious Studies*) 131, 1952, S. 168—169.
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Shintd im Sinne einer existenten Religion allgemein aufzufassen, so ent-
hielte der Begriff des Shint6 keine Wertung. Ferner kénne man Shint6 nicht
als Bezeichnung einer bestimmten Religion verstehen. Hierin bestiinde ein
beachtenswerter Unterschied zu gewissen Termini, die ebenfalls im Nihongi
erscheinen und die gemeinhin als Synonyme fiir Shint6 angesehen wiirden.
Diese Termini, wie z. B. tokkyé (,Tugendlehre"), daidé (,Grofier Weg"),
kodé (,Alter Weg"), brdchten eine Wertung zum Ausdruck, welche auf den
keimenden Glauben hinweise, der sich in Zukunft als Schrein-Shintd ent-
falten sollte. Nach Anzu liegt dem Wort Shint6é eine Konzeption von weit
groBerer Bedeutungsbreite zugrunde als diesen analog gebrauchten Termini.
‘Der uranfingliche Shinté als ,Religion allgemein” vor Ankunft des Buddhis-
mus sei hierbei zu trennen von dem Shinté nach Ankunft des Buddhismus.
Wenn man jedoch diesen vorbuddhistischen, uranfénglichen Shinté auch als
.reinen” Shintd bezeichne, so kdme diesem Attribut ,rein” hdchstens rela-
tive Bedeutung zu. Da némlich das japanische Volk als ein Mischvolk und als
ein von auBen gekommenes Volk anzusehen sei, so miiite vermutlich auch
seine Kultur und folglich seine Religion gemischt und von auBlen gekommen
sein. Seinem Ursprung nach sei der Ur-Shint6 also eine von auBerhalb ge-
kommene Religion und eine Mischreligion, aber er sei nicht einfach die
Summe seiner Einzelteile. Konkret gesprochen sei Shintd eine Religion, die
mit dem Lande Japan wechselseitig verbunden ist. Es sei daher wohl logisch
richtig, die Zeit der Reichsgriindung (d. h. etwa das 4. Jh.) als die wesentliche
Entstehungszeit des Shintd anzusehen.

In dieser Darstellung finden wir einige wesentliche Punkte, die Zustim-
mung erheischen, so der Hinweis auf den Mischcharakter schon der friihen,
einheimisch-japanischen Religion, so das Unbehagen im Hinblick auf das
Wort ,uranfinglicher” oder ,Ur-Shinté", das den Gedanken sowohl an eine
monogenetische Entstehung wie an die Verlegung der Entstehungszeit in
fernste Urzeit nahelegt. Andere Formulierungen erscheinen teils iiberspitzt,
teils verfehlt. SchlieBlich ist eine wichtige Komponente innerhalb des friih-
japanischen geistigen Bezugssystems voéllig vernachldassigt worden, eine
Komponente, die schon bei der Pragung des Wortes Shintd Pate gestanden
hat: die chinesische Staatsphilosophie.

Es ist richtig, daB an den zwei Stellen, an denen das Wort Shint6é im
Nihongi verwendet wird, ganz offensichtlich ein Glaube, oder besser eine
Praxis, bezeichnet werden soll, die einen Gegensatz zum Buddhismus dar-
stellt: von Kaiser Yomei, der 585 den Thron bestieg, heiBt es, daB er an das
Gesetz desBuddha glaubte und den Shinté hochschétzte ; von Kaiser Kétoku,
der 645 die Regierung antrat, heiBt es, da er an das Gesetz des Buddha
glaubte, den Shint6 aber verachtete®. Das Wort Shinté taucht ein drittesmal
in einer alten Glosse zum Nihongi auf’. Diese Glosse ziert bereits die dlteste

5 Nihongi [Nihonshoki], Ausgabe Nihon koten bungaku taikei Vol. 67 und 68
(kinftig: NG I, NG II) II, maki 21, S. 154/155. Vgl. W. G. AstoN, Nihongi. Chronicles
of Japan from the earliest times to A. D. 697, London 1956 (repr.), II, 106.

¢ NG II, 25, 268/269; Aston 1956, 11, 195,

7 NG II, 25, 300/301; Aston 1956, I1, 226; vgl. FLorENZ 1919, 350.



erhaltene Handschrift des Nihongi, die Kitano-Handschrift vom Ende des
11. Jh. Sie bezieht sich auf einen ErlaB eben dieses Kaisers Kétoku, der ein-
geleitet wird mit den Worten der Sonnengéttin, als diese ihren Nachkommen
die Herrschaft iiber Japan auftrug. Die Worte lauten: ,In ihrer Eigenschaft
als Gétter (kami-nagara) sollen meine Kinder die Herrschaft ausiiben.” Nach
der betreffenden Glosse bedeutet kami-nagara (,in ihrer Eigenschaft als
Gotter”) ,sich nach dem Shinté richten, dem Shinté folgen” oder auch ,den
Shinté in sich selbst besitzen". Was aber ist nun im Nihongi konkret zu ver-
stehen unter diesem Wort Shint, das meist wértlich als ,Weg der Gétter”
ibersetzt wird?

Das chinesische Wort shen-tao, géttlicher Weg oder Gétterweg, die Aus-
gangsform des sinico-japanischen Shinté, findet sich in der chinesischen Lite-
ratur erstmalig im I-ching, dem ,Buch der Wandlungen*. Dort ist vom ,gott-
lichen Weg des Himmels*, t'ien chih shen-tao, die Rede. Es heiit dort nim-
lich: ,Der Heilige 1aBt des Himmels gottlichen Weg erschauen, so daB die
vier Jahreszeiten nicht von ihrer Regel abweichen. Der Heilige beniitzt den
gottlichen Weg, um Belehrung zu spenden, und die ganze Welt fiigt sich
ihm8." Tsuda Sokichi legte dieses shen-tao als ,Gesetz der Natur” aus. Er
verfolgte den Bedeutungswandel des Wortes in der chinesischen Literatur
und kam zu dem Ergebnis, daB im 3. Jh. sich taoistische Vorstellungen mit
dem Begriff verbanden, daB shen-tao etwa vom 5. Jh. an, nachdem der Taois-
mus sich in China zu einer Art synkretistischer Religion entwidkelt hatte, zu
einer Bezeichnung fiir Religion allgemein wandelte, ja daB spiter sogar
allerlei magische Kiinste, wie sie der Taoismus pflegte, als shen-tao bezeich-
net wurden. Da man in Japan keine Bezeichnung fiir die eigene, vélkische
Religion hatte, nach Einfilhrung des Buddhismus zur Unterscheidung und
Gegeniiberstellung eine solche Bezeichnung jedoch notwendig wurde, so
habe man — schlieBt Tsuda — eben dieses aus chinesischen Biichern heraus-
gesuchte Wort dafiir verwendet?. Demgegeniiber macht der Kommentar der
neuesten Nihongi-Ausgabe von 1965 darauf aufmerksam, daf dieses Wort
im Altertum keineswegs zu einer Bezeichnung fiir die einheimische Religion
wurde, da8 es vielmehr eher in der Bedeutung ,Kraft’ oder ,Wirken der
Gottheit”, ,Stellung”, ,Rang der Gottheit”, wenn nicht fiir ,Gottheit” selbst
verwendet worden sei. Zu einem allgemeineren Gebrauch des Wortes
Shinté im Sinne von einheimischer Religion tendierte man erst etwa seit dem
Ende des 8. Jh. 10,

Die Hoffnung, den Lebensdaten der Kaiser Yomei und Kétoku nun ohne
weiteres die Kriterien entnehmen zu kénnen, welche die Nachwelt zu dem

8 I-ching, Ausgabe Shih-san-ching I, ch. 3, S. 0150. Vgl. Richard WiLeELM, I Ging.
Das Buch der Wandlungen, Diisseldorf/KdIn 1960, 439 f.

9 Tsupa Sokichi: Nihon no Shintd. Tsuda S6kichi zenshi Vol. 9, 1964, S. 1f. sowie
12f. mit Verweisen -auf weitere einschlédgige Stellen im Werke Tsudas. Vgl
Kommentar NG II, 556. = -

10 Kommentar NG II, 556. Diese Bedeutung hé&lt Tsupa 1964, 3ff. fiir Ableitungen
aus der urspriinglichen Hauptbedeutung von Shinté = ,einheimische Religion®.
Sie sind erst aus spateren Quellen des 8. Jh. zu erschlieBen, keinesfalls aus dem
Nihongi.



genannten Urteil iiber die beiden Kaiser verleitete, triigt. Yomei regierte
nur anderthalb Jahre und unter Umsténden, die ihm kaum eigene Initiative
erlaubten. Als religidser Praxis nahekommende nichtbuddhistische Aktivi-
taten werden ihm lediglich die Bestimmung seiner Tochter Sukate-hime zum
Kultdienst am Schrein der Sonnengéttin in Ise zugeschrieben !* sowie seine
Teilnahme am niiname-Fest, dem Kosten des Ersten Reises!?. Vermutlich
waren die damaligen inneren Wirren daran schuld, daB dieses Fest, das
spéter Teil der Thronbesteigungszeremonie ist, nicht wie tiblich im 11. Monat
gefeiert wurde, sondern erst zu Beginn des 4. Monats im folgenden Jahr.
Der Kaiser erkrankte wahrend des Festes und wandte sich angesichts des
nahenden Todes ganz dem Buddhismus zu.

Unter seinen Nachfolgern, besonders unter Kaiserin Suiko, seiner Schwe-
ster, erlebte der Buddhismus seine erste grofie Bliitezeit. Mit der Hochschat-
zung des Buddhismus lduft jedoch die Adaption chinesischer Geistigkeit
parallel. Der berihmte Prinz Shétoku, Thronfolger und Regent unter Kai-
serin Suiko, trieb nicht nur ausgedehnte buddhistische Studien, er be-
herrschte ebenso das klassische chinesische Schrifttum?!3, Die Verordnung
in 17 Artikeln, die Prinz Shotoku 604 erlieB, und welche die Moral- und
Staatstheorie des Prinzen zum Ausdrudk bringt, enthélt in Artikel 2 die Auf-
forderung, die Drei Kleinodien — d. h. Buddha, das Gesetz und die Priester-
schaft — zu verehren. Die iibrigen Artikel basieren jedoch ganz auf chine-
sischen Moral- und Staatslehren 4,

Vor diesem Hintergrund hebt sich ein Edikt der Kaiserin aus dem Jahre

607 in merkwiirdigem Kontrast ab. Ganz in chinesischer Phraseologie gehal-
ten, mit wortlichen Zitaten aus den klassischen Biichern Shih-ching und Shu-
ching, dem ,Buch der Lieder” und dem ,Buch der Urkunden”, bezieht sich
dieses Edikt doch eindeutig auf den Kult einheimischer Gotter®. Florenz
spricht hier von der Tendenz, die altjapanische Gotterverehrung mit dem
chinesischen, nichtbuddhistischen religiosen Kult auf eine Stufe zu stellen.
Das Zugestindnis an einheimische Gétter und einheimischen Kult, das ver-
mutlich politische Hintergriinde hat, wird jedoch ,geschidkt mit chinesischen
Ideen zugedeckt”, wie Florenz sagt?!s.
' Aus der Regierungszeit des folgenden Kaisers, Jomei, wird nur von bud-
dhistischer Aktivitit berichtet!?, Thm folgt 642 seine Gattin als Kaiserin
Kégyoku auf dem Thron!é, Sie ist die Schwester ihres Nachfolgers Kétoku,
der als Shinté-Verdchter hingestellt wird. Nach Kétokus Tod ergreift sie als
Kaiserin Saimei erneut die Regierung°.

1 NGII, 21, 154/155; AsTon 1956, II, 106 £.

12 NGII, 21, 158/159 f.; AsTon 1956, II. 109 ff.

13 NG1I, 22, 172/173f.; Aston 1956, II, 121 f.

14 NG II, 22, 180/181 ff.; Aston 1956, II, 128 ff.

15 NG II, 22, 188/189; Aston 1956, II, 135. Tsupa 1964, 2 duBert Zweifel an diesem
Edikt und meint, hier die Hand der Kompilatoren zu spiiren.

16 Frorenz 1919, 325, Anm. 20.

17 NG I, 23, 216/217 ff.; Aston 1956, II, 157 ff.

18 NG II, 24, 236/237 ff.; AsTon 1956, II, 171 ff.

19 NG I, 26, 326/327 ff.; AsToN 1956, 248 ff.



Wie wir von Kétoku verallgemeinernd horen, er habe das Buddhagesetz
geehrt und den Shintd verachtet, so heiit es von Kégyoku, sie habe die
Regierungsgeschéfte in Ubereinstimmung mit dem ,alten Weg" (kod6) ge-
fiihrt20, Dies ist einer der von Anzu erwdhnten sogenannten Parallelaus-
driicke zu Shint6, denen er im Gegensatz zu Shintd eine Wertung zuschreibt.
Wie das Wort Shint6é geht er auf ein chinesisches Vorbild zurick: im Wei-
chih, dem noch im 3. Jh. verfaBten Annalenwerk iiber die Wei-Dynastie,
wird vom mythischen Kaiser Yao wortlich dasselbe gesagt? wie von Kégyo-
ku. Der Passus hebt somit die Kaiserin posthum in den gleichen Rang mit
den mythischen Ur-Kaisern Altchinas. Aus den Annalen der Kaiserin ist zu
entnehmen, daB unter dem ,alten Weg" tatsdchlich chinesisches Staatskult-
gebaren zu verstehen ist, denn schon aus ihrem 1. Regierungsjahr wird von
einer Diirre berichtet, die weder durch die einheimische Schreinpriester-
schaft, noch durch Volkspraktiken, und ebensowenig durch buddhistische
Gebete behoben werden konnte. Aber als die Kaiserin selbst sich zum Ufer
desMinabuchi begab, sich knieend gegen die vier Himmelsrichtungen wandte
und zum Himmel aufblickend um Regen bat, trat unmittelbar der Erfolg ein:
es donnerte und begann zu regnen und regnete fiinf Tage lang ununterbro-
chen im ganzen Land, so daB die Kaiserin von allen Seiten als ein héchst
tugendhafte Herrscherin gefeiert wurde 22

Die hier geschilderte kaiserliche Bittszene entspricht ganz chinesischen
Vorstellungen, nach denen das Verhalten von Natur und Kosmos mit dem
Verhalten des Kaisers korrespondiert. Das Lob der Kaiserin wird jedoch zur
Ironie, wenn es unter dem Datum , Winter, 10. Monat, 24. Tag" heiit, ,in
diesem Monat waren Sommerverordnungen in Kraft, es regnete ohne Wol-
ken”, worauf Meldungen iiber Regen, Donner, ungewdhnliche Wérme fol-
gen? — wihrend das Ende des 2. Monats und der 3. Monat des folgenden
Frithjahrs durch Hagel, Eisregen, Donner gestort werden, so daB unter dem
Datum des 25. 2. (also etwa Ende Mirz) der Eintrag erfolgte: , Winterverord-
nungen waren in Kraft?4.” Die hier kritisierten unzeitigen Witterungsver-
hiltnisse, die in den Wintermonaten sommerliche Warme und Gewitter, im
Friihling und Frithsommer darauf Eis und Kélte brachten, werden indirekt
falschem kultischem Verhalten der Kaiserin zugeschrieben. Dies ist im tibri-
gen eine einmalige Anspielung des Nihongi auf die Jahreszeitenordnung des
Li-chi, des chinesischen ,Buches der Riten”.

Im 3. Regierungsjahr dieser Kaiserin wird die Ernennung des Nakatomi
no Kamako zum Leiter des kamutsukasa, des Gétteramtes, verzeichnet?,
Dieses Amt wird schon einmal unter Kaiser Keitai zu Beginn des 6. Jh. er-
wihnt 26, Doch gab es weder zur Zeit Keitais noch zur Zeit der Kégyoku ein

20 NG II, 24, 236/237; AsTon 1956, II, 171.

21 San-kuo-chih, Wei-chih ch. 4, 20b (Ausgabe: Nachdruck des Nan-Sung Shao
Hsi k'an-pen).

22 NG II, 24, 240f.; AsTon 1956, II, 174f.

2 NGII, 24, 2421f.; Aston 1926, II, 176f.

2 NG I, 24, 245f.; AsTon 1956, II, 179,

25 NG II, 24, 253; AsTon 1956, II, 184; FLoreNz 1919, 336.

28 NG II, 17, 22/23; AsTon 1956, 11, 4; FLorenz 1919, 303.



so benanntes Amt. Die Kompilatoren des Nihongi haben hier vielmehr spa-
teren Verhidltnissen vorgegriffen. Da die Nakatomi das fiihrende Priester-
geschlecht am Kaiserhof waren, kann hier nur an eine Bestdtigung ihrer er-
erbten Rolle gedacht werden. Der genannte Nakatomi no Kamako war die
treibende Kraft im Komplott gegen die buddhistisch orientierte, mit dem
Kaiserhaus verschwagerte Familie Soga, die zu jener Zeit die tatsdchliche
Macht im Staate innehatte. Die Vernichtung der Soga brachte mit dem Riick-
tritt der Kaiserin Kégyoku den von Nakatomi no Kamako favorisierten
Bruder der Kaiserin, Kaiser Kotoku, auf den Thron?’. Wahrend nun Koétoku
zum Shint6-Verdchter erkldrt wird und eine spatere Glosse dies darauf zu-
rickfiihren mochte, daB Koétoku im Hain des Ikudama-Schreins Bdume habe
fdllen lassen, wird von seiner Schwester, die von 655 an als Kaiserin Saimei
weiterregierte, ausdriicklich -berichtet, sie habe beim Bau ihres Palastes in
Asakura im Jahre 661 Baume fillen lassen, die zum Schrein von Asakura
gehorten. Dariiber erziirnt zerstortén die Gottheiten das Gebdude; ihr Fluch
traf den Oberk&mmerer und eine gro8e Zahl von Personen aus der nédchsten
Umgebung der Kaiserin, die erkrankten und starben?,

Es fallt schwer, angesichts dieser Nachrichten kodé, den ,alten Weg", dem
die Kaiserin gefolgt sein soll, als Synonym von Shinté zu verstehen — falls
Shint6 einheimische Religion bedeutet. Gleichzeitig ergibt sich eine Diskre-
panz der Auffassungen in bezug auf das Wort Shintd selbst, wenn wir jetzt
die Annalen liber K6toku zu Rate ziehen. An den Anfang der Regierungszeit
des angeblichen Shint6-Verachters Koétoku wird ein Treueschwur gestellt,
den Kaiser, Kaiserinmutter und Kronprinz vor der versammelten Beamten-
schaft leisten. In gleicher Weise wie in dem vorhin erwdhnten Edikt der
Kaiserin Suiko vom Jahre 607 werden bei diesem Eid chinesische Zitate und
chinesische Phraseologie verwendet, wihrend gleichzeitig die Bezugnahme
auf die einheimischen Gétter unverkennbar ist2. Der Vorschlag des Kanz-
lers, vor Beginn der Regierungsgeschifte die himmlischen und irdischen
Gottheiten durch Verehrung zu verséhnen, findet williges Gehér3®. Als der

Kaiser 646 seinen neuen Palast bezogen hat, spricht er selbst davon, allen
Gottern noch im selben Jahr Weihegeschenke darzubringen 3. Wenn Shint6
.einheimische Religion” bedeuten soll, so ist aufgrund dieser Angaben nicht
einzusehen, weshalb Koétoku als Verdchter des Shinté bezeichnet wird.

Unverkennbar sind jedoch die Bestrebungen dieses Kaisers, das von Prinz
Shotoku unter Kaiserin Suiko eingeleitete Reformwerk, dessen chinesisch
geprdgte Maximen der Prinz in seinen 17 Artikeln dargelegt hatte, in die Tat
umzusetzen. Kernpunkt der Bestrebungen bildete die Umwandlung des
Geschlechterstaates in einen zentralistisch-monarchistischen Beamtenstaat
nach chinesischem Vorbild 32. Das bedeutet konkret: Entmachtung des Hoch-

27 NG II, 25, 268/269 ff.; AsTon 1956, II, 195 ff.

28 NGII, 26, 348f.; AsTon 1956, I, 271 ; FLORENZ 1919, 362.

2 NG II, 25, 270/271; AstoN 1956, II, 197 f.; FLORENZ 1919, 341 f.

30 NGII, 25, 272f.; AsTon 1956, II, 199 f.; FLorENZ 1919, 343.

31 NG II, 25, 290/291; Aston 1956, 11, 216; FLoreENZ 1919, 345.

32 Vgl. im einzelnen die Verordnungen der Taika-Reform NG II, 25, 273ff.;
AsTton 1956, 11, 200 £f.; vor allem NG II, 25, 280 ff. bzw. AsTtoN 1956, II, 206 ff.
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adels, Konzentration der Macht in der Hand des Kaisers unter dem konfu-
zianistischen Schlagwort: ,Wie es im Himmel keine zwei Sonnen gibt, so
kann es in einem Staate keine zwei Herrscher geben 3,

Die Phasen des politischen Kréiftespiels zwischen Kaiser und rivalisieren-
den Familien des Hochadels vom Ende des 6. bis zum Ende des 7. Jh. spiegeln
den Widerstreit der religiésen Auffassungen, die der Politik jedoch unter-
geordnet und dienstbar gemacht werden. Wenn nun in der Regierungszeit
des Kaisers Kétokuy, der seine Politik eindeutig an chinesischen Vorbildern
orientiert, erstmals kaiserliche Adressen oder Erlasse mit einer Eingangs-
formel beginnen, in der sich der Kaiser selbst als ,gegenwirtiger, leiblicher
Gott" bezeichnet34, so ist auch das ein Vorgriff der Nihongi-Kompilatoren auf
eine Redeweise, die erst einige Jahrzehnte spiter (friihestens unter Kaiser
Temmu) iiblich wurde 3. Nichtsdestoweniger kennzeichnen die Kompilato-
ren des Nihongi damit eine Tendenz, die sich unter Prinz Shétoku ankiin-
digte und die unter Kaiser Kétoku allm&hlich zum Durchbruch dringt: ném-
lich die aus der klassisch-chinesischen Bildung dieser Herrscherpersonlich-
keiten erwachsene Vorstellung eines Gott-Kaisertums, in welchem der Kai-
ser das Mandat des Himmels empféangt, mit den japanischen Gegebenheiten
in Einklang zu bringen. Machtstreben und Wunsch nach Realisierung des
Idealbildes gehen hierbei Hand in Hand. In den vermutlich von den Kom-
pilatoren entsprechend redigierten Adressen und Erlassen K4tokus wird zur
Fillung chinesischer Idealvorstellungen mit japanischen Realitdten erstmals
bewuBt auf die Moglichkeiten zurlickgegriffen, die im Mythenschatz des
Herrscherhauses vorgegeben waren. Die weitere Entwicklung war vorge-
zeichnet, denn die politische Wirklichkeit zwang zur intensiven Nutzung
aller weiteren hier schlummernden Méglichkeiten, die dem Kaiserhaus re-
ellen Machtzuwachs versprachen. Daraus ergab sich auBerdem China gegen-
liber eine Art geistig-politisches Gleichgewicht, wie es schon Prinz Shétoku
angestrebt hatte. Ein Endpunkt dieser Entwicklung wird unter Kaiser Temmu
erreicht, der 673 aus einem zweijédhrigen Thronfolgekrieg als Sieger iiber
seinen Neffen und damit iiber die Partei des Hochadels hervorging. Bei
Temmu, der im ibrigen ein frommer Buddhist war, hat die Gott-Kaiseridee
japanischer Pragung die Oberhand gewonnen und alle chinesische Staats-
philosophie in den Hintergrund gedrédngt. In seinem Wunsch, die ,Kaiser-
annalen” und die sogenannten ,Alten Begebenheiten”, Schriften, die sich im
Besitz verschiedener Geschlechter befanden, eigenhdndig zu korrigieren und
eine allein verbindliche Version der Vergangenheitsdarstellung zu schaf-
fen 3, findet sein Bestreben, das Gewonnene zu sichern, beredten Ausdruck.

3 Vgl z. B. NG II, 24, 244/245'und NG 11, 25, 292/293; Aston 1956, II, 178 und 217.
- 3 NG II, 25, 271 ff., 283, 291; Aston 1956, II, 198, 210, 217; vgl. a. den Kommentar
NG II, 568. ‘ '

3 Vgl NG II, 29, 456/457; AstoN 1956, II, 359. Vgl. die Festlegung der Titulatur
im Kushiki-ryé der Yoro-Gesetze (Ama Hanji, Chikai Yoéré-ryd, 1964, 974f.) von
718, die im Taih6-Gesetz von 701 vermutlich bereits ihre Entsprechung hatte.

. % Vgl die Vorrede zum Kojiki, Ausgabe Nihon koten bungaku taikai Vol. 1, 1958,
44/45f.; FLorenz 1919, 6f.; s.a. Saxamorto Tard, Kojiki no seiritsu, in: SAKAMOTO
Tard, Nihon kodai-shi no kisoteki kenkyu, Vol. 1, S. 26—69.
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Es flihrte zur Kompilierung des Kojiki, des &ltesten erhaltenen japanischen
Werkes, das 712 vollendet wurde. Dieses ist einzig darauf ausgerichtet,
Gott-Kaisertum der Tenné-Familie und Legitimitdt ihres Herrschaftsan-
spruchs von Anbeginn nachzuweisen und zu erhérten.

Erst im Riickblick aus dieser neugeschaffenen Situation, die als Endphase
einer politischen Entwicklung begriffen werden muB, kann auch die Bedeu-
tung des Wortes Shinté erfaBt werden. Diese unter Kaiser Temmu erreichte
Endphase heiBt: Idealvorstellung eines Gott-Kaisertums rein japanischer
Pragung, hergeleitet aus dem Anspruch, kraft der Eigenschaft als Nach-
komme der Sonnengéttin selbst ,gegenwértige, leibliche Gottheit” zu sein,
und aus dem Auftrag der Sonnengéttin an diese ihre Nachkommen, das
Land Japan zu regieren.

Der diirftigen Nachrichten wegen ergibt sich auch aus dieser Sicht kein
AufschluB beziiglich der positiven Beurteilung des Kaisers Yémei, von dem
gesagt wird, er habe den Shinté hochgeschdtzt. Wohl aber erscheint die
Beurteilung des Kaisers Kotoku in einem neuen Licht. Fassen wir Shinté
in dem Sinne auf, den die Glosse zu kami-nagara (,in der Eigenschaft als
Gott”) nahelegt, so stehen wir bereits ganz auf dem Boden dieser neuen,
japanischen Idealvorstellung des Gott-Kaisertums. Das heiBt, die klassisch-
chinesische Vorstellung des Kaisertums, die das Denken und Handeln
Kotokus weitgehend bestimmt hat, ist zuriickgedrdngt und iiberwunden. In
den kaiserlichen Erlassen des 8. Jh. sind es nicht mehr die ,heiligen Kénige*
des chinesischen Altertums, Yao und Shun, auf die zuriickgegriffen wird,
wie in den Edikten des K6toku3®?, sondern die ,ersten souverdnen Ahnen3"”,

Das chinesische shen-tao, das im I-ching den goéttlichen Weg, das gottliche
‘Wirken des Himmels bezeichnete, dessen sich der Heilige bedient — und der
Heilige ist nichts anderes als der zum Herrscher bestimmte, der heilige
Herrscher, d. h. der Kaiser, wie ausfiihrlich in einem Edikt des Kétoku selbst
dargelegt wird 3 — dieses chinesische shen-tao ist nicht nur der Aussprache
sondern auch dem Inhalt nach zum japanischen Begriff verwandelt worden 4.

3 Z.B.NGII, 25, 272/273 und 284/285; Aston 1956, IT, 199 und 210.

% Vgl. die semmyé des Shoku-Nihongi (= SNG), Ausgabe Rikkokushi, z. B.
SNG 1, S. 2; SNG 4, S. 58f. usw.; s. a. Herbert Zacuert, Semmyé. Die kaiserlichen
Erlasse des Shoku-Nihongi, Berlin 1950, 47 und 53 usw.

3 NG II, 25, 298/299; Aston 1956, II, 223.

40 Es ist in diesem Zusammenhang interessant, die Kontroverse der konfuzianisti-
schen und der ,volkischen” Gelehrten (kangaku-sha und kokugaku-sha) der Toku-
gawa-Zeit zu verfolgen, wie sie z. B. im Naobi no mitama des Motoor:r Norinaga
aufscheint. Wihrend die einen die rein chinesische Herkunft aller tragenden und
verpflichtenden Ideen innerhalb Japans verfochten, trieben die anderen die Glori-
fizierung des japanischen Altertums auf die Spitze — wobei der ,Weg der Gétter”
nicht nur als seinem Wesen nach véllig verschieden und dem chinesischen shen-tao
iberlegen empfunden, sondern auch religiés begriindet und auf den Anfang aller
Dinge zurtickgefiihrt wird. Der ,Weg der Gétter” ist fiir Moroor: ,Gottesdienst”
und zugleich der ,Weg, den die Ahnengétter des Kaiserhauses begonnen haben“.
(Motoor1 Norinaga, Naobi no mitama, Ausgabe Kdgaku-sdsho Vol. 10, passim, bes.
S. 13f.; s.a. die Ubersetzung von Hans StoLtE, Motoori Norinaga: Naobi no mitama.
Geist der Erneuerung, in: ‘Monumenta Nipponica’ Vol. 2, No. 1, Tokyd 1939, S. 193—
211, bes. S. 204f) Die weitere geistige und politische Entwicklung Japans, die auf
diesen Gedanken der Kokugaku-sha fuBite, fithrte jedoch nach Abstrich dessen, was
als chinesisches Fremdgut erkannt wurde, erneut zum politisch verstandenen Shintd
in Form der genannten Staatsidee zuriick.
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Shinté ist eindeutig zur Bezeichnung der Ende des 7. Jh. ausgereiften japa-
nischen Idealvorstellung des Gott-Kaisertums geworden. Aus dieser Inhalts-
bestimmung des Begriffs Shint6 erklart sich ohne weiteres die Feststellung
der Nihongi-Kompilatoren, Kaiser K6toku habe den Shintd verachtet, denn
fiir Kétoku galt immer noch die chinesische Idealvorstellung.

Entgegen der Ansicht von Anzu, jedoch in Ubereinstimmung mit dem
neuen Nihongi-Kommentar, gelangen wir damit zu der SchluBfolgerung, daB
das Wort Shinté bei seinem ersten Auftreten in der Literatur keine Bezeich-
nung fiir eine ,einheimische Religion allgemein” darstellt. Im Gegensatz zu
den Verfassern dieses Kommentars vertreten wir jedoch die Meinung, daB
die frilheste japanische Bedeutung des Wortes Shintdé sich nicht auf den
vagen Begriff ,Walten oder Wirken, Rang oder Stellung der Goétter” be-
schrankt. Die Bedeutung des Wortes Shinté kann vielmehr konkret erfaBt
werden in der Idealvorstellung des japanischen Gott-Kaisertums, welche die
Goéttlichkeit der regierenden Kaiser und ihren von der Sonnengéttin ver-
liehenen Herrschaftsauftrag umfaBt. Da sich diese Idealvorstellung in den
letzten Jahrzehnten des 7. Jh. herausgebildet hat, ist die Adaption des chine-
sischen Wortes shen-tao zur Bezeichnung dieser Idealvorstellung frithestens
fiir das Ende des 7. Jh. anzunehmen.

Die Idealvorstellung des japanischen Gott-Kaisertums, und damit Shintg,
als das Endprodukt einer religiésen Entwicklung hinzustellen, die von Natur-
und Ahnenverehrung ihren Ausgang genommen hat (wie es hdufig ge-
schieht), kommt einer Umkehrung der Tatsachen gleich. Sie ist vielmehr das
Endprodukt einer politischen Entwicklung, die sich mythisch-religiése Mog-
lichkeiten zunutze gemacht hat. Erst nach Ausbildung dieser Idealvorstellung
erfolgt zu Beginn des 8. Jh. die Einverleibung des Religiésen, der Einbau der
Lokalkulte in ein streng hierarchisch geordnetes System der Gotter, der
Schreine, der Kulthandlungen und Feste, in dem alles zentral auf das
Kaiserhaus und seine Vorfahren — wirkliche und mythische — bezogen wird.
Shinté wird zu einem politisch orientierten Ritualwesen !, In weit starkerem
MaSBe als in den gro8eren Schreinen, deren lokale Kulte durch den offiziellen
Shintd wie auch durch den Buddhismus stark beeinfluBt wurden, hat sich
dlteste japanische Religiositédt im Volksglauben erhalten, der stets auBerhalb
des offiziellen Shint6 stand und der deshalb auch heute nicht mit dieser Be-
zeichnung belegt werden sollte. Um so mehr verbietet sich die Verwendung
eines Begriffs wie ,Ur-Shint6* im Hinblick auf &lteste einheimische Kulte
oder religiose Vorstellungen Japans.

4 Vgl. hier auch die Kritik des IMBe Hironari an der ganz politisch und keines-
wegs religios-shintoistisch orientierten Haltung des Kaisers Temmu in seinem 808
verfaten Kogoshiii, Ausgabe Kégaku-sosho Vol. 1, S. 553; FLorENz 1919, 445.

42 Im Gegensatz zu unserer Auffassung geht auch Tsuba 1964, 1ff. davon aus,
daB Shintd in der &ltesten Literatur (d. h. im Nihongi) den einheimischen religiésen
Glauben bezeichne, obwohl Tsupa der politische Grundcharakter des Nihongi
durchaus bewuBt ist (S. 19f.). Shint6 als Staatsidee fiihrt er erst auf die ,volkischen®
Gelehrten der Tokugawa-Zeit zuriick (S. 5f.) und in der folgenden Entwicklung zum
Staatsshint6 hin sieht er daher eher eine Uberlagerung und Verdringung des ur-
spriinglich religiésen Shint6. Das Wort ,Ur-Shinté“ lehnt er ebenfalls ab, wenn auch
aus anderen als den hier vorgebrachten Griinden.
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