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Extreme Positionen der Hafiz-Deutung

Von ERIKA GLASSEN, Freiburg

Hier soll kein Uberblick iiber die Hafiz-Forschung geboten werden. Da ich gerade
dabei bin, mich in die modemnere iranische Hafiz-Rezeption und -Forschung ein-
zuarbeiten, mochte ich vielmehr einige vorldufige Beobachtungen mitteilen, die mir
bei der noch recht unsystematischen Lektiire aufgefallen sind und die auf einer all-
gemeinen Ebene vor allem mit dem auch in der westlichen Hafiz-Forschung immer
wieder behandelten und hier bislang ungelosten Problem der Inkohérenz des Ghasels
(d.h. der fehlenden thematischen Einheit und inneren Logik: tawdni-yi ma‘nd’i,
insigam-i mantiqi, ittihad-i mazmuni) bei Hafiz und auch mit der Mehrdeutigkeit
(tham) in Zusammenhang stehen.

Viele iranische Hafiz-Kenner sind sich mit der westlichen Hafiz-Forschung dariiber
einig, dal zumindest auf den ersten Blick in der iiberwiegenden Mehrheit der Ghaselen
keine thematische Einheit oder innere Logik zu erkennen ist. Diese Frage hat nicht
etwa die westliche Forschung erst aufgeworfen, sondern nach einer Anekdote, die der
Historiker Hwandamir in seinem Habib as-siyar (930/1524 ) iiberliefert hat, war es
schon der Mizen des Hafiz, Sah Suga‘, selbst ein Poet, der Hafiz kritisierte und sagte:

“ ‘In keiner einzigen Eurer Ghaselen gibt es vom Eingangsvers (matla) bis zum Schlu$3-
vers (magqta‘) ein einheitliches Thema (bar yak minwal waqi‘ nasuda), sondern in jedem
Ghasel handeln drei, vier Verse vom Wein, zwei, drei Verse iiber tasawwufund ein, zwei
Verse iber die Eigenschaft (sifat) des/der Geliebten (mahbub). Und Vielfarbigkeit
(talawwun) in einem Ghasel widerspricht der Methode der Redekiinstler (farigat-i
bulaga’).” Hwaga Hafiz entgegnete: ‘Was der erhabene Schah zu sagen geruhte, ist ganz
und gar richtig und wahr, aber trotzdem (ma‘ dalik) sind die Gedichte (§i7) des Hafiz in
allen Weltgegenden (afaq) berithmt, wiahrend die Verse (nazm) anderer Leute (harifan-i

y

digar) ihren Fuf nicht aus dem Stadttor von Schiras gesetzt haben.

Der Rest der Anekdote soll uns hier nicht weiter interessieren, nur so viel: Der Poet
Sah Suga‘ fiihlte sich beleidigt und wollte Hafiz wegen seiner Frechheit eins aus-
wischen. Er lie ihn wegen eines Verses, aus dem man herauslesen konnte, dafl Hafiz
nicht an das Jiingste Gericht glaube, durch eine fatwa von den fugaha’ verketzern.
Doch Hafiz konnte sich durch einen anderen Vers gliicklich aus der Affire ziehen.'

! Hwandamir, Giyas ad-din b. Humam ad-din Muhammad: Habib as-siyar. 4 Bde. Teheran 1954. Siehe
I (4), S. 315 . Auch zitiert bei QASIM GANI/ MUHAMMAD QAZWINI: Bahs dar dsar-u afkar-u ahwal-i
Hafiz ya tarih-i Fars-u muzafat-u iyalat-i mugawara dar qarn-i hastum. Teheran 13215/1361q/1942, s.
Seite sd. Eine leicht abgewandelte Version bei Niirullah Ststari: Magalis al-mwminin. Teheran 1375
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Die Antwort des Hafiz ist fiir uns enttduschend. Er gibt ganz ausdriicklich die
inkohdrente Themenvielfalt zu. Das tue aber der poetischen Qualitit seiner Dichtung
keinen Abbruch, das beweise ja seine Beriihmtheit, briistet er sich. Er 148t leider seine
Zuhorer und uns im unklaren dariiber, ob ein und welches Kalkiil hinter dieser The-
menvielfalt steckt und ob er glaubt oder ahnt, da} er gerade deshalb beriihmt ist. Er
sagt ma‘ dalik “trotzdem”.

Bekanntlich hat die westliche Hafiz-Forschung bei der Diskussion des Inkohérenz-
Problems ein ganzes Spektrum von Theorien angeboten. Eine Assoziationstechnik
erkennt LESCOT, die Fokaltheorie stammt von WICKENS, von Leitmotivtechnik spricht
SCHAEDER und von Kontrapunktik ARBERRY usw.>

Auch westlich geprigte iranische Forscher haben sich mit diesen Theorien befaf3t
oder andere mit einleuchtenden Argumentationen entwickelt. Darum geht es mir hier
aber nicht in meinen Uberlegungen. Ich méchte die westliche Hafiz-Forschung auch
ganz beiseite lassen. Es geht mir vielmehr um das Phianomen der Inkohérenz an sich,
das als eines der Wesensmerkmale der Hafiz-Ghaselen unumstritten ist, und darum,
wie die Iraner damit und mit der Vieldeutigkeit umgehen.

Unumstritten ist auch, dal Hafiz iiber alle Maflen beriihmt und beliebt war und bis
heute ist im persischen Sprachraum. Wenn man Hafiz sagt, meint man aber selten die
historische Personlichkeit des Dichters (iiber die wenig verldBliche Informationen
tiberliefert sind), sondern sein Buch, seinen Diwan, d.h. die nach seinem Tode aufge-
zeichnete Sammlung seiner Ghaselen, wobei die im Diwan auch iiberlieferten anderen
Gedichtformen weniger Interesse finden. Im Gegensatz zu anderen persischen Dichtern
(man denke an Firdausi, Riimi, ‘Attar, Nizami, Gami) hat Hafiz eigentlich wenig
produziert. Der Diwan ist ein handliches Buch, das man iiberall mitnehmen kann; so an
die 500 Ghaselen gelten als authentisch.

Den Diwan gibt es daher in vielen verschiedenen Ausgaben, angefangen von
volkstiimlichen Drucken mit schwiilstigen Bildern, iiber reprographisch vervielfiltigte
handgeschriebene Exemplare bekannter Kalligraphen, subjektiv ausgewéhlte und
angeordnete Ausgaben gelehrter Hafiz-Kenner, gedruckte Wiedergaben irgendeiner der
“ltesten” Handschriften und endlich Editionen nach mehreren oder allen bekannten
alten Handschriften ohne oder mit kritischem Apparat. Jeder Perser besitzt also “sei-
nen” von ihm besonders — ob begriindet oder unbegriindet — geschitzten Hafiz.’

(2 Bde. in 1) (verfait vor 1019¢/1610), II, S. 119.

% Zusammenfassend iiber diese verschiedenen Theorien siehe J. RYPKA: Iranische Literaturgeschichte.
Leipzig 1959, S. 263-265, und J. CHR. BURGEL (ausgew. und hrsgg.): Muhammad Schams Ad-Din Hafis
— Gedichte aus dem Diwan. Stuttgart 1977, S. 17.

3 Es gibt zwei niitzliche Bibliographien, die im Zusammenhang mit dem 600jahrigen Jubildum er-
schienen sind: MIHRDAD NIKNAM: Kitabsinasi-yi Hafiz. Teheran 1367/1988 (Sirkat-i intiarat-i ‘ilmi wa
farhangi. 212.). Darin iiber die Ausgaben des Diwan: S. 1-30; ABO L-QASIM RADFAR: Hafiz-paZithan wa
Hafiz-pazihi. Teheran 1368/1989 (Magmii‘a-yi zaban wa adabiyat-i farsi. 3.) Darin iiber Ausgaben: S.
247-263. — Die beiden kritischen Ausgaben, die bislang vorliegen, sind: MUHAMMAD QAZWINI/ QASIM
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Traditionell sind die Dichter-Diwane bekanntlich alphabetisch nach den Endreimen
angeordnet. Einzelne Verse sind also relativ einfach auffindbar. Neuerdings gibt es
aber auch mindestens eine Ausgabe, in der der Herausgeber (SIRUS NIRU) die Gedichte
nach Hafiz’ Lebensphasen geordnet hat. Dieser Diwan mit dem Titel Gang-i Murad
wurde aber von iranischen Kritikern erbarmungslos verrissen, er gehére in die Rum-
pelkammer. Der Versuch, eine “seelische oder dichterische Entwicklung” durch eine
chronologische Anordnung der Ghaselen nachvollziehen zu kénnen, wie es die westli-
che Forschung wohl begriilen wiirde, fand in Iran keinen Anklang.*

Andererseits wurden die (ohnehin ja thematisch unzusammenhéingenden) Ghaselen
auseinandergenommen und die einzelnen Verse des gesamten Diwans nach bestimm-
ten thematischen Kategorien geordnet. Diese Ausgabe unter dem Titel Gam®i Parisan
(“Sammlung des Verstreuten™) hat ‘ALI AKBAR RazzAz 1989 in zwei Binden her-
ausgebracht.® Eine in Iran neue Spezies sind kurz oder ausfiihrlich meist im mystischen
Sinne kommentierte Hafiz-Ausgaben oder Anthologien.®

Wie eine Analyse der altesten Handschriften ergeben hat, war, da kein Autograph
vorhanden ist und auch die von dem Freund des Hafiz, Muhammad Gulandam, an-
geblich besorgte erste Kompilation anscheinend nicht authentisch iiberliefert wurde,
die Handschriften-Situation von der ersten Uberlieferungsphase an verwirrend, was
sicher durch die Beliebtheit und die ungewohnlich weite Verbreitung des Diwans mit
bedingt war. Der Diwan war schon gegen Ende des 15. Jh.s ein Bestseller und ist es
eigentlich durch die Jahrhunderte geblieben.’

Das alles hat auch mit dem Thema der Inkohérenz (napaiwastagi, parakandagi,
parisani, pasani) zu tun. Denn das Fehlen der thematischen Einheit und inneren Logik
des einzelnen Ghasels bedingte die Unabhéngigkeit des einzelnen Verses und begiin-
stigte damit die Vertauschbarkeit der Abfolge der Verse. Auch gab es von Anfang an

GANI: Diwan-i Hwaga Sams ad-din Muhammad Hafiz Sirazi. 1320/1942 (mit vielen Nachdrucken, in
Nasta‘lig-Schrift); PARWIZ NATIL HANLARI: Diwan-i Hafiz. 2 Bde. Teheran 1362/1983.

* SIROS NIRU: Gang-i Murad. Teheran. Nagir: Intiarat-u tahqiqat-i sarzamin 1362/1984. Die harsche
Kritik stammt von MASA’ALLAH AGUDANL: Namuradi dar Sindht-i Hafiz. In: Nasr-i dani$ 4/2, wieder abge-
druckt in NASRULLAH PORGAWADI (Hrsg): Dar bara-yi Hafiz, barguzida-yi magalahd-yi nasr-i danis.
2. Bd. ?1370/1991, S. 234-252.

5 ‘ALl AKBAR RAZZAz: Gam¢i Parisan. Tabaqa-bandi-yi mauzii-yi asar-i Hafiz. (wirasta-yi
BAHA’'UDDIN HURRAMSAHTI). 2 Bde. Teheran: Inti§arat-i ‘ilmi 1368/1989.

¢ Um nur wenige zu nennen: BAHA'UDDIN HURRAMSAHI: Hafiznama. 2 Bde. Teheran: Inti§arat-i sura$
1366/1987; MUHAMMAD ‘ALl ZIBAY1: Sarh-i sad gazal az Hafiz. Teheran: Intisarat-i pazang 1367/1988;
RAHIM DO N-NOR: Dar Gustagi-yi Hafiz. 2 Bde. 2. durchges. Auflage. Teheran 1367/1988; SAYYID
AHMAD BHHISTI SIRAZY: Sarh-i Guniin. Tafsir-i mauzii-yi Diwan-i Hwaga Sams ad-din Muhammad Hafiz
Sirazi. Teheran 1371/1992; ‘ALl SA'ADATPARWAR: Gamal-i Aftab. (iqtibis az ‘ALLAMA SAYYID
MUHAMMAD HUSAIN TABATABAT). (bisher) 3 Bde. Teheran 1368/1989-1372/1993.

7 Siehe dazu E. GLASSEN: The Reception of Hafiz: Textual Transmission in a Historical Perspective. In:
M. GLUNZ/ J. CHR. BURGEL (Ed.): Intoxication. Earthly and Heavenly. Seven Studies on the Poet Hafiz
of Shiraz. Bern 1991 (Schweizer Asiatische Studien/ Etudes Asiatiques Suisses. Studienheft 12.), S. 41-
52.
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viele Varianten. Das bedeutet, alle die vielen Hafiz-Ausgaben, die heute in Umlauf
sind, unterscheiden sich in Einzelheiten betrachtlich voneinander. Wenn auch iranische
Gelehrte inzwischen verhiltnisméBig verldBliche Editionen vorgelegt haben,? auf die
sich die Forschung stiitzen kann, so werden doch auch alle anderen Ausgaben immer
wieder nachgedruckt und von den breiten Schichten der Hafiz-Liebhaber hiufig
vorgezogen.

Das 600jahrige Hafiz-Jubildum, von der UNESCO gefordert und mit einem interna-
tionalen Kongrefl 1988 in Schiras gefeiert, hat in der Islamischen Republik Iran einen
wahren Hafiz-Boom hervorgerufen. Das Phidnomen der Popularitidt des Diwans bei
allen Schichten der Bevolkerung — vom Taxifahrer bis zum Sah und Ayatullah — ist
bekannt und wurde immer wieder beschrieben.

Wenn Iraner iiber die Griinde dafiir nachdenken und diese schriftlich fixieren, trifft
man z.B. auf folgende Formulierungen:

“Die Essenz (‘usdra) der nationalen Kultur und Literatur und der islamischen Epoche
Irans ist in dem Geist (dihn) des Hafiz gespeichert, und obwohl nur einige Tropfen davon
in seine Gedichte eingesickert sind, ist der Diwan der erhabenste Erscheinungsort (tagalli-
gah) der Kultur Irans und das vollkommenste Beispiel (namiina) der literarischen Den-
kungsart unserer Nation (tarz-i tafakkur-i adabi-yi in millat)”.°

Oder ein anderes Zitat:

“Hafiz ist der reine Prototyp eines klugen kunstbegabten muslimischen Iraners, und dieses
Typische kommt am besten in seiner Kunst zum Ausdruck. Daher ist sein Diwan das
Herzensbuch (dilnama), Seelenbuch (rithndma) und der iranische Lebens- und Welt-

spiegel. Hafiz hafiza-yi mast — ‘Hafiz ist unser Gedéchtnis’.”"

Diese Zitate verraten eine totale Identifizierung des Iraners mit Hafiz; der Diwan
spiegelt also die iranische Mentalitit. Es sind nicht etwa vereinzelte Auferungen.
Gerade in Aufsitzen und Biichern neueren Datums treffen wir immer wieder auf
Variationen dieser Identifikationsfloskel.

Wenn also die Vorliebe, Inkohédrenz und Mehrdeutigkeit zu kultivieren, zu den
typischen Wesensmerkmalen des Hafiz gehort, muf} sie auch in der Mentalitit der
Iraner dominant sein, da diese sich ja mit Hafiz distanzlos identifizieren. Aus den
Antworten prominenter iranischer Hafiz-Kenner, die 1988 von der Redaktion der
Zeitschrift Kaihan-i Farhangi'' u.a. gefragt wurden, warum Hafiz nach ihrer Meinung

¥ Siehe Anm. 3.

® RA'DI ADARAHS!: ‘llal-i Suhrat-i dirpa-yi Hafiz. In: SA'ID NiYAz KIRMANI (Ed.): Hafiz-sindsi. Bd. 12.
Teheran 1369/1990, S. 126.

' BAHA'UDDIN HURRAMSAH!: Dihn-u zaban-i Hafiz. *1362/1983, S. 25.

"' Kaihan-i Farhangi 5/8 (Nov. 1988): Igtirah. S.8-33. Es wurden folgende Fragen gestellt: Ba nazar-i
Suma Hafiz cigiina in gaygah-i wala-ra dar dihn wa zandagi-yi ma Iraniyan ydfta ast? Agar hwahid
faqat yak gazal az Hafiz bar guzinid, ki insdfan kari-st duSwar, an gazal kudam ast? Ba%i az
muhaqqiqan bar anand ki gazalha-yi Hafiz bar hilaf-i sayir-i gazalsarayan-i pis az u ya mu‘asir ba u
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diesen hohen Platz im Denken und Leben der Iraner erlangt habe, geht denn auch
hervor — obwohl die Phénomene verschieden akzentuiert und gewertet werden —, dafl
es gerade die Unabhéngigkeit der Verse im Ghasel und ihre Vieldeutigkeit ist, die den
Diwan zum Lebensbuch (zandagi-nama) der Iraner gemacht hat. Also nicht, wie Hafiz
in der von Hwandamir iiberlieferten Anekdote sagt “trotzdem”, sondern gerade “des-
halb” ist er bewundernswert und beliebt. D.h. Inkohdrenz und Vieldeutigkeit werden
von der iiberwéltigenden Mehrheit der Iraner keineswegs problematisch oder gar
negativ aufgefafit, sondern durchaus positiv. Dafiir werden auch Griinde angegeben.

1. In der privaten Begegnung des Iraners mit dem Diwan, die fast tdglich durch
Omenstechen (tafa”ul, fal giriftan) geschieht, wird die Freiheit, aus einem Ghasel den
einzelnen Vers, der gerade zu der jeweiligen psychischen Situation pafit, herausgreifen
zu konnen und wegen der Vielfalt der Deutungsmdéglichkeiten auch eine subjektive
Antwort auf die eigenen Probleme zu bekommen, keineswegs als verwirrend, sondern
als trostlich empfunden.'?

2. Es gibt eine bekannte literaturhistorische Erklarung. Hafiz hat durch eine literari-
sche Revolution (ingilab), die Unabhéngigkeit (istiglal) des einzelnen Verses von der
logisch fortschreitenden Gebundenheit in den Gesamtzusammenhang eines Ghasels
durchgesetzt."

3. Nun komme ich endlich zu einer der extremen Positionen, die im Titel meines
Beitrags angekiindigt werden. Ich mdchte es sehr pointiert ausdriicken: Die literarische
Revolution, deren Fiihrer Hafiz war, war eine islamische Revolution aus dem Geiste
des Qur’an fiir das persische Ghasel.

Uber das Thema “Hifiz und der Qur'an” wurde zwar schon frither viel geschrieben
— das liegt nahe, wenn man den Beinamen (Hafiz) emnst nimmt. Unser Dichter kannte
den Qur’an auswendig und hat sich sein Leben lang mit dem heiligen Buch des Islams
befaflt. Mir scheint aber, die Tendenz, dem Diwan einen dem Qur’an vergleichbaren
Status zu verleihen (und ihn dadurch nahezu unangreifbar zu machen), hat in den
letzten Jahren zugenommen. Das beruht aber nicht allein darauf, dafl auch in der
Islamischen Republik in jedem iranischen Haus, selbst wenn sonst keine Biicher

insigdam-i ma‘ndyi wa-ittihad-i mazmini naddrad. In nazar cigina arzyabi mikunid? Aya ba dast dar
amadan-i fal-i Hafiz i'tiqad darid...? Az miyan-i tab*ha wa tashihhd-yi muhptalif-i Diwan-i Hafiz kudam-
ra bistar mipasandid wa cira? Si asar-i bargasta ki dar zamina-yi Hafiz-pazithi niwista Suda ast yad
kunid? Ba nazar-i Suma gay-i i tahqiqi dar zamina-yi Hafiz-pazihi pali-st?

2 In diesem Sinne duBern sich u.a. im Kaihan-i Farhangi (s. Anm. 11): ABO L-HASAN MUHASSIS S. 15,
‘ISMAT SATTARZADA, S. 21, MUHINDUHT SADIQIYAN, S. 22, ‘ALl AKBAR KAWA, S. 22, ‘ALl MUSAWI
GARMARUDI, S. 22, MIHRDAD USTA, S. 32.

13 Diese These vertritt vor allem BAHA'UDDIN HURRAMSAHI, in Kaihan (s. Anm. 11), S.10-11, und
ausfiihrlicher in dem vieldiskutierten Aufsatz Qur’an wa-uslib-i hunari-yi Hafiz (“Der Koran und die
kiinstlerische Form bei Hafiz”). In: HURRAMSAHL: op. cit. (Anm. 10), S. 1-26. In dieser Auflage befaft
er sich in einem Vorwort mit kritischen Stimmen zu seinen Thesen. Auch MUHAMMAD GAWAD SAQAQI
spricht in Kaihan, S. 22, ausdriicklich von der Revolution (istiglal) bei Hafiz und dem Unabhéngigma-
chen der Verse (mustagqill sahtan-i abyat).
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vorhanden sind, neben dem Qur’an der Diwan seinen Platz haben darf. In diesen
Rahmen gehért etwa eine persénliche AuBerung des iranischen Staatsprisidenten
Héamana’i, der in dem Referat, mit dem er den internationalen Hafiz-Kongref8 in
Schiras 1988 eroffnete, erzéhlte, daB3 seine Mutter von ihrem Vater, der ein ernster, der
Askese zugewandter (zahid) Religionsgelehrter in Mashad war, dessen Diwan geerbt
hatte und er (Hamana’) als Kind mit diesem Diwan seines Grof3vaters vertraut wurde.
Es gab viele handschriftliche Randbemerkungen in diesem Exemplar, und eine fand er
besonders bemerkenswert. Sein Grofivater hatte an den Rand geschrieben: “Dieses
Ghasel habe ich auf unserem Schiff zwischen Karachi und einem anderen Ort wiahrend
der Pilgerreise nach Mekka gelesen.” Sein gelehrter frommer Grofvater habe also
selbst auf der Pilgerreise aus einem Hafiz-Gedicht Nutzen ziehen kénnen. !

Das konkrete Nebeneinander von Diwan und Qur’an auf dem Regal oder im Gepéck
jedes Iraners und die Nutzung als Omenbuch wird also auch von der hohen schiitischen
Geistlichkeit gutgeheiflen. Doch das meinte ich nicht, wenn ich von dieser Tendenz zur
Gleichstellung der beiden “Biicher” gesprochen habe. Auch nicht, was eng dazugehért,
namlich der immer wieder beschworene heilige Rang des Dichters und seines Diwans
als lisan al-gaib (“Zunge der verborgenen Welt”), also die prophetischen Qualititen
des Hafiz, auf die der Dichter ja in manchen Versen selber anspielt, und auch nicht die
recht zahlreichen Fragmente arabischer Qur’an-Zitate oder persischer Paraphrasen
derselben im Diwan, die inzwischen akribisch gesammelt und nachgewiesen wurden,
sind dabei die Argumente.'®

Es ist vielmehr die formale Ahnlichkeit zwischen Quran und Diwan und das daraus
resultierende vergleichbare Rezeptionsverhalten der Leser, worauf neuerdings immer
haufiger verwiesen wird. Denn den AnstoB fiir die Revolution, die der Ghaselendichter
Hafiz bewirkte, erhielt er durch das Vorbild des heiligen Buches. Sure und Aya verhal-
ten sich wie Ghasel und Bait zueinander.

‘ABD AL-'AzIM SA‘IDI, ein Schiiler des 1979 von der Gruppe Furqan ermordeten
Ayatullah Mutahhari (SA'IDI hat auch die Vortrige Mutahharis iiber Hafiz unter dem
Titel Tamasagah-i Raz, 1980, herausgegeben), schreibt 1983:

“ Hafiz hat wirklich 50 Jahre seines etwas iiber sechzigjéhrigen Lebens mit dem Studium
und der Lehre des Qur‘ans verbracht, so lange, bis er in der Rhetorik, der Form (sirat),
der Struktur (s@htaman) seines Ghasels ganz unter dem EinfluB der Prosa (natr) und
Reimprosa (sag) des Qur’ans stand. Und wenn seine Ghaselen weniger vom Stil der alten

4 HAZRAT-1 AYATULLAH HAMANAT: Matn-i kamil-i suhanrani. In: ‘ABD AL-HUSAIN ZARRINKOB (Hrsg):
Suhan-i Ahl-i dil. Magmi‘a-yi maqalat-i kongra-yi bain al-milal-i buzurgdast-i Hafiz. Teheran
1369/1990, S. 11.

'S Siehe: MURTAZA ZIRGAMFAR: Hafiz wa-Quran. Tatbig-i abyat-i Hafiz ba dyat-i Qur'an. Teheran
1345/1966. In den oben (Anm. 6) aufgefiihrten Kommentaren werden die Koranzitate, auf die der
Dichter in seinen Versen anspielt, jeweils nachgewiesen. Aber in Kaihan (s. Anm. 11), S. 32, beklagt
MUHAMMAD HUSAIN MASAYIH FARIDUNI, daB trotz allem Gerede dariiber ein eingehendes Werk iiber
den Einfluf des Qur’an auf Hafiz bislang fehle.
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persischen Ghaselendichtung beeinflult sind, sondern ihre Form von dem Stil der
qur’dnischen Verse und Suren iibernommen haben, bedeutet das, daB das Fehlen der
sinnvollen thematischen Einheit (‘adm-i paiwand-i ma‘ani), das auf den ersten Blick und
beim ersten Lesen der Suren des Qur’ans jedem Leser auffillt und ihn anzieht (galb
mikunad), auch in den Ghaselen des Hafiz beobachtet wird. Manchmal sehen wir, daf der
Hwaga in einem Ghasel in verschiedenen Versen sich jeweils mit unterschiedlichen,
vielfaltigen Themen befalt. Diese Art ist vollstindig aus der Redeweise (Darstellungs-
form — §iwa-yi bayan) des heiligen Qur’ans iibernommen ... und ebenso wie im heiligen
Qur’an jede aya in der Gesamtheit der Sure ganz fiir sich allein ihre Unabhdngigkeit
(istiglal-i mafhim wa ma‘nd) in Sinn und Bedeutung besitzt, so im Diwan ... jedes bait ...
im Ghasel.”'®

Obwohl ich vermute, daf} diese Idee, namlich die formale Struktur des Qur’ans habe
den Anstof} gegeben zu der Revolution, die bei Hafiz zur Unabhéingigkeit des Verses
im Ghasel gefiihrt hat, zuerst von BAHA AD-DIN HURRAMSAHI 1982 in aller Ausfiihrlich-
keit entwickelt wurde,'” habe ich hier das Zitat von SAIDI vorgezogen, der, wie mir
scheint, in seinen Anschauungen viel radikaler religios profiliert ist. Er sieht in Hafiz
nicht nur den vollkommenen ‘@rif, sondern auch den Zwolferschiiten, indem er Verse
zum Beleg heranzieht, die in der Ausgabe von HANLARI fehlen. Mit leidenschaftlichem
Pathos weist er auch den Vorwurf zuriick, Hafiz sei Panegyriker gewesen.'®
HURRAMSAHI (geb. 1945), einer der produktivsten Hafizforscher der Gegenwart,
vertritt eher einen gemiBigten Standpunkt, und er zitiert auch westliche Orientalisten,
etwa ARBERRY’s Kontrapunktik-Theorie in diesem Zusammenhang.'

Aber beide sind Kronzeugen fiir die extreme Position einer postrevolutiondren
iranischen Hafiz-Deutung, die die Unabhéngigkeit der Verse im Ghasel, die Inkoha-
renz, als formales ésthetisches Mittel preisen und wertschitzen und nachweisen, daf3 es
unter dem Einfluf des Qur’ans von Hafiz in die persische Poesie eingefiihrt wurde.
Durch diese Imitation der formalen Elemente des Qur’ans wurde das persische Ghasel
sozusagen islamisiert, und der tdgliche Umgang mit Qur’an und Diwan kultivierte ein
vergleichbares Rezeptionsverhalten der persischen Leser und priagte Mentalitdts-
strukturen, in denen z.B. Inkohérenz einen positiven Wert darstellt.

Genau da kann ich ankniipfen, um kurz noch eine diametral entgegengesetzte
Position vorzustellen, die nie viele Anhdnger unter den Iranern gefunden hat und
heutzutage wohl gar nicht mehr vertreten wird. Ich weif} es nicht.

Ihr militanter Exponent war AHMAD KASRAWI (1890-1945). Er genof} in seiner
Geburtsstadt Tabriz zundchst eine religiose Erziehung, wurde dann zum Anhénger der

' ‘ABD AL-'AZIM SA'IDl: Ba Hafiz ta KahkaSan-i ‘Irfan wa-Ahlaq. Teheran: Inti3arat-i nur-i Fatima
1362/1983, S. 102.

'7 Siehe Anm. 13.

8 SA'IDL: op. cit. (Anm. 16), S. 87-97.

' HURRAMSAHTI: op. cit. (Anm. 10), S. 13-14.
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Verfassungsbewegung (1908), zum Antikleriker und zum polemischen Gesellschafts-
kritiker auf allen Ebenen des religiésen, politischen und kulturellen Lebens. Seine
historischen Abhandlungen werden heute noch geschitzt.’ Unter KASRAWIs Schriften
interessieren uns hier nur seine kulturkritischen Pamphlete. KASRAWI war fiir jeman-
den, der im iranischen Kulturbereich aufgewachsen ist, fast erschreckend amusisch, er
hatte gar keine poetische Ader. So sind seine wilden Angriffe auf die klassische
persische Dichtung, und vor allem auf Hafiz, ganz grob polemisch und haben mit
Literaturkritik nichts zu tun.

KASRAWI war Moralist, er wollte die iranische Gesellschaft (der 30er und 40er
Jahre), die er fiir korrupt, verlogen, faul und verderbt hielt, verandern. Er suchte nach
den Ursachen fiir diesen beklagenswerten Zustand und machte neben der herrschenden
Religion die klassische persische Poesie dafiir verantwortlich. Der Diwan des Hafiz,
den jeder Iraner so reichlich konsumierte, war fiir ihn eine Droge, die die Kopfe
vemebelte, Trigheit verbreitete und das eigene Nachdenken verhinderte. Die Ghaselen
waren fiir ihn sinnentleertes, zusammenhangloses Gefasel, die einzelnen Verse nur
durch Reime verkniipft, die der Dichter vorher als Geriist zusammengestellt hatte,
wobei er erst hinterher den darin miindenden Vers bastelte. Das versuchte KASRAWI
allen Emstes an Beispielen zu beweisen. Das war auch seine oberflachliche Erklarung
fiir die Inkohdrenz des Ghasels.?!

KASRAWI weigerte sich auch, die fiir ihn augenscheinlichen Widerspriiche oder
Dunkelheiten in den Versen durch Interpretation aufzulésen und zu erhellen. Die
Interpretationssucht der Perser lehnt er als batinitisches Erbe ab. Fiir ihn mufite ein
Gedicht auf einer Ebene klar und versténdlich gute, niitzliche Lehren enthalten. Die
Mehrdeutigkeit habe die iranische Nation krank gemacht. Die Iraner konnten nicht
mehr zwischen Gut und Bose unterscheiden. Daher liefen sie sich durch Lob oder
Tadel anderer leicht verfithren.?

20 Allgemeinere Arbeiten iiber KASRAWI: WILLIAM CONVERSE JR. STALEY: The Intellectual Develop-
ment of Ahmad Kasravi. Princeton University, Ph.D., 1966. E. JUNG: Ahmad Kasrawi. Ein Beitrag zur
Ideengeschichte Persiens im 20. Jahrhundert. Dissertation Freiburg i. Br. 1976. ‘ABD AL-‘ALI
DASTGAIB: Naqd-i Asar-i Ahmad Kasrawi. Teheran: Inti§arat-i Pazand 1357/1978.

' Diese kulturkritischen Pamphlete sind auf Englisch resiimiert: MOHAMMAD ALI JAZAYERY: Ahmad
Kasravi and the Controversy over Persian Poetry. 1: Kasravi’s Analysis of Persian Poetry. In: Interna-
tional Journal of Middle East Studies 4 (1973), S. 190-203; 2: The Debate on Persian Poetry between
Kasravi and his Opponents. In: International Journal of Middle East Studies 13 (1981), S. 311-327. -
AHMAD KASRAWI: Hafiz ¢i migiiyad? Teheran 1322/1943-44; *1335/1956-57, S. 2-7. Ich habe eine
Kopie des Werkchens Prof. Dr. Ulrich Haarmann, Kiel, zu verdanken. Leider 1d8t sich nicht eruieren,
um welche Auflage es sich handelt.

22 AHMAD KASRAWI: Bimdri-yi guzari§ (“Die Krankheit der Interpretation”). In: Paiman 3 (1314-
15/1935-7), S. 15-23. Siehe JAZAYERY: op. cit. (Anm. 21 [1981]), S. 327. In Hafiz ¢i migiyad?
(KASRAWT: op. cit. [Anm. 21]), S. 24-27, listet KASRAWI die Irrlehren (badamiiziha) des Hafiz auf. -
Ubrigens hat auch der groBe pakistanische Philosoph MUHAMMAD IQBAL in der iibermaBigen Hafiz-
Lektiire eine Gefahr fiir die muslimische Gesellschaft gesehen. Zwischen KASRAWIs und IQBALs
Auffassungen lassen sich Parallelen finden. Siehe dazu A. SCHIMMEL: Hafiz and his Critics. In: Studies
in Islam 16/1 (1979), S. 26. Auch auf dem Jubildumskongre in Schiras 1988 hat ein Pakistani in einem
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Ich kann hier nicht auf die iibrigen kritischen Argumente eingehen, mit denen
KAsrRAwI Hafiz abkanzelte. Er suchte eine historische Erklarung fiir das wirre, wider-
spriichliche Weltbild, das nach seinemVerstdndnis im Diwan erscheine und bis heute
die Hime der Millionen von Hafizverehrern verkleistere (dieser Exkurs iiber die
Zeitverhiltnisse und die Entwicklung der Sufik in der Mongolenzeit ist vielleicht noch
der lesenswerteste Abschnitt in dem kleinen Buch KASRAWISs: Hafiz ¢i migiyad? “Was
sagt Hafiz?"%).

Fiir den Moralisten KASRAWI gibt es nur eindeutige Kategorien wie: Gut und Bose,
Niitzlich und Schédlich. Diese gelten auch fiir die Dichtung. Fiir ihn ist Hafiz jemand,
der Schlechtes lehrt (badamiizi) und dessen Poesie unniitz ist, ja sich durch die Jahr-
hunderte schédlich auf die iranische Mentalitdt ausgewirkt habe.

Wenn man KASRAWIs Polemik ernst nehmen will, so wohl doch nicht als Hafiz-
Deutung, man miifite die Analyse eher der Sozialpsychologie iiberlassen. Man miifite
fragen: Sind Inkohdrenz und Vieldeutigkeit, im UbermaB durch Poesie konsumiert,
mentalitdtspragende Phdnomene; kann man in diesem Zusammenhang werten? Denn
einig sind sich die Vertreter beider Positionen doch wohl darin, Hafiz west in den
Herzen und Hirnen der Iraner.

KASRAWI wurde 1945 im Teheraner Justizpalast von islamischen Eiferern ermordet;
u.a. wurde ihm vorgeworfen, den Qur’an geschméht und verbrannt zu haben. Zu
diesem Verbrechen hat er sich nie bekannt, er hat es sicher auch nicht begangen. Aber
er hat den fast genauso heiligen Diwan des Hafiz mit einem kleinen Kreis von Anhén-
gern als schidliches Buch verbrannt, das hat ihm die gesamte iranische Nation iibel-
genommen. [hren Hafiz lassen sich die Iraner nicht nehmen.

Da sich aus seinem Diwan auch durchaus ketzerische Ideen herauslesen lieflen,
mufte Hafiz schon zu Lebzeiten auf der Hut sein. Heute in der Islamischen Republik
Iran kiimmert sich selbst der Staatsprasident darum, dafl dem Diwan nichts geschieht.
Der Diwan riickt auch immer mehr in die Nihe des heiligen Buches, da nun Inkoha-
renz und Vieldeutigkeit (tafsir-padiri) als vom Qur’an iibernommene Eigenschaften
abgesegnet werden konnten.**

Vortrag iber Iqbal die Hafiz-Schelte angedeutet. Siche GAUHAR NAUSAHL: Igbal wa Hafiz. In:
ZARRINKUB (Hrsg.): op. cit. (Anm. 14), S. 781-790.

3 KASRAWL: op. cit. (Anm. 21), S. 10-19.

# Sicher kann auch der kleine Diwan des Revolutionsfiihrers Imdam Humayni, der in der Phase der
Jubildumsfeiern fiir Hifiz entstanden ist und ganz in der Tradition der klassischen Ghaselendichtung
steht (dazu das Referat von Birgitt Hoffmann), als eine Art Riickendeckung fiir Hafiz gelten. HAZRAT-1
IMAM HUMAYNL: Sabii-yi I5q. Gazalhd-yi ‘Arifana. ASar az sal-i 1365 ta 1368 (1986-1989) surida Suda
ast. Inti§arat-i sada wa-sima-yi Gumbhiiri-yi Islami-yi Irdn (posthum erschienen).
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