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Die Griindung des buddhistischen Nonnenordens
in der alttiirkischen Uberlieferung

Jens Peter Laut, Marburg

Die Bliitezeit der buddhistischen Literatur der Uiguren liegt etwa zwischen dem 8.
und 12. Jahrhundert'. Den weitaus groBten iberkommenen Teil dieser Literatur
stellen die aus anderen Sprachen, zumeist dem Chinesischen oder Tocharischen,
iibersetzten Werke. Zu Beginn der Erforschung der atii. buddh. Texte im ersten
Drittel dieses Jahrhunderts - ich nenne hier insbesondere die Namen F.W.K. MUL-
LER?, A.A. VON LE COQ>, W. BANG*, A. VON GABAIN® und R.R. ARAT® - war es vor

1 Leider gibt es noch keinen umfassenden Uberblick iiber diese Literatur. Einen guten Einstieg
bieten GABAIN, Die alttiirkische Literatur; DIES., Nichtislamische alttirkische Literatur;
SCHARLIPP, Kurzer Uberblick. Fir bibliograph. Erganzungen dieser Arbeiten vgl. insbes. die
Literaturverzeichnisse im Uj igWh, sowie, fiir die japanischen Arbeiten zum atii. Buddhismus und
seiner Literatur, die von K. ROHRBORN erstellte Bibliographie in LAUT/ROHRBORN, Der
tiirkische Buddhismus, 18-26.

2 8. die Nachrufe von F. LESSING in: Ostasiatische Zeitschrift, N.F. 6 (1930), 141-144, und von F.
WELLER und B. SCHINDLER, mit einer von FM. TRAUTZ erstellten Blbhograplne FWK.
MULLERyS, in: Asia Major 2 (1925), VII-XVL

3  S.die Nachrufe von O. STRAUSS, mit ciner von G. WEIBGEN erstellten Bibliographie A.A. von
LE COQs, in: Orientalistische Literaturzcitung 33 (1930), 394-398, und von E. WALDSCHMIDT
in: Ostasiatische Zeitschrift, N.F. 6 (1930), 145-149.

4  S.denNachruf von A. von GABAIN in: Ungarische Jahrbiicher 14 (1934), 335-340, dem auch eine
Erginzung der Bibliographic W. BANGs in den Unganschen Jahrbiichern 9 (1929), 188-195, bei-
gefiigtist. Weitere bibliographische Arbeiten iiber BANG sowie eine chronologisch gcordnete Ge-
samtbibliographic BANGs jetzt bei O.F. SERTKAYA, Olamiiniin 50. yl doniimiinde Willi
Bang-Kaup (9.VI1.1869-8.X.1934) ve eserleri, in: TDAYB 1984. Ankara 1987, 285-304. W. BANGs
Zeit in Lowen beschreibt A. van TONGERLOO, Die Lowener Tage, in: K. KREISER (Hrsg.):
Germano-Turcica. Zur Geschichte des Tirkisch-Lemens in den deutschsprachigen Léndemn.
Bamberg 1987, 79-84.

5 Leben und Werk A. von GABAINs, die am 4.7.1987 wihrend der Turkologen-Konfercnz in
Bamberg ihren 86. Geburtstag feicrn konnte, sind von K. ROHRBORN im Geleitwort zu ihrer
Festschrift umrissen worden (Scholia, 1X- XllI) E.A. GRUBER und I. HAUENSCHILD haben
ein Schriftenverzeichnis A. von GABAINs erstellt, welches an ihre Bibliographie in UAJb 33
(1961), 5-11, anschlieBt bzw. diese erginzt (Scholia, 233-243).

6  Eine Biographie und Bibliographie (bis 1965) ARATSs ist in seiner Festschrift enthalten (Regit
Rahmeti Arat igin. Ankara 1966, IX-XXXII; Nachdruck in: O.F. SERTKAYA [Hrsg], Regid
Rahmeti Arat. Makaleler. 1. Ankara 1987, 5-28). Ab 1965 erschienene Arbeiten ARATS, Nach-
drucke, geplante Ubersetzungen etc. hat SERTKAYA, op.cit,, IX-X1I, zusammengestellt. S. auch
DERS., Ord. Prof. Dr. Regid Rahmeti Arat (15 Mayis 1900-29Kasnm1964) ve eserleri. Oliimi-
niin 20 yil doniimii dolayis: ile, in: TDAYB 1984. Ankara 1987, 305-313.
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allem wichtig, editorische "Basisarbeit” an den Texten zu leisten, sie zu entziffern,
erste Ubersetzungen zu wagen7 sowie versuchsweise - und dies sehr oft mit gliickli-
cher Hand - auf Parallelen in anderen buddh. Literatursprachen zu verweisen. Jeder,
der sich heute mit der atii. buddh. Literatur beschiftigt, baut auf diesen geleisteten
Vorarbeiten auf. Uns steht jetzt wesentlich mehr als damals an vig. Textmaterial zur
Verﬁigungs, die Forschung ist nicht stehengeblieben, und es gibt viele und teilweise
neue Aufgaben- und Fragestellungen: Lexikologie, Identifizierung der Ausgangstex-
te, Kriterien zur Erstellung einer Chronologie der atii. Texte, Probleme der Schrift-
geschichte oder die Frage der Schulzugehorigkeit der buddh. Texte, um nur einige zu
nennen. Sicher ist jedenfalls, daB die iiber die ganze Welt verstreuten atii. Texte noch
auf Generationen ein Gegenstand wissenschaftlicher Forschung sein werden.

Der Themenbereich, zu dem ich hier einige Gedanken vorlegen mochte, betrifft
einen kleinen Ausschnitt dessen, was man als "Besonderheiten” des atii. Buddhismus
bezeichnen kdnnte. Meine Definition dieser "Besonderheiten” umfaBt dabei sowohl
nur im Atii. bezeugte buddh. Uberlieferungen, die durchaus anderer Provenienz sein
konnen, als auch spezifisch "tiirkische" Ziige in den atii. Texten. Ich méchte zunichst
kurz zusammenfassen, was unter diese "tiirkischen” Ziige des atii. Buddhismus sub-
sumiert worden ist bzw. werden kdnnte, wobei nicht verschwiegen werden soll, da
wir uns dabei, schon wegen der Quellenlage, noch auf recht unsicherem Terrain
bewegen.

Bekanntlich zeichnen sich die atii. buddh. Schulen nicht durch besondere Origina-
litdt bzw. Weiterentwicklungen von bestehenden Lehrsystemen aus: iiberspitzt ge-
sagt, handelt es sich bei dem GroBteil der iiberkommenen uig. buddh. Texte um in-
dische oder chinesische buddh. Literatur in tiirkischem (Sprach-)Gewande. Gliickli-
cherweise erschopft sich das religitse Schrifttum der Uiguren jedoch nicht in bloBer
Kopie, gibt es doch best. Gattungen von Texten bzw. Merkmale in Texten, die ein
spezifisch tiirk.-buddh. Kolorit erkennen lassen. PETER ZIEME hat unlédngst in seinem
Vortrag ‘Zur religiosen Dichtung der Uiguren von Turfan und Dunhuang’ véllig zu
Recht betont, daB "die weitere Forschung vor der Aufgabe [steht], genaue Verglei-
che zwischen Ausgangs- und Zieltext vorzunehmen, um bestimmte Textmerkmale als
Sondergut zu erkennen, die uns iiber Intentionen und Wirkungsweisen alttiirkischer
Buddhisten Auskunft geben kénnen. Auf diesem Weg nur wird es mdéglich sein, die
Ziige der bodenstéindigen Weiterentwicklungen des alttiirkischen Buddhismus ... zu

7 Vgl. zB. A. von GABAIN in ZDMG 137 (1987), 412: "Die iltere und dic ilteste Generation von
Interessenten fiir das Uigurische bemiihten sich um die korrekte Herstellung des Textes der de-
fekten Manuskripte und um deren Interpretation”.

8 Dies zeigt eindrucksvoll ein Blick auf die Bibliographie bzw. die Nachtragsbibliographien im
UigWb.
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erkennen und klarzustellen". Noch stehen wir ziemlich am Anfang mit der Heraus-
arbeitung dieser Art "Besonderheiten” des atii. Buddhismus; hierzu gehoren sicher-
lich, wie ZIEME gezeigt hat, die von Uiguren geschaffenen Versifizierungen urspriing-
licher Prosatextelo, bei denen man durchaus von einer schépferischen Eigenleistung
der tiirkischen Bearbeiter sprechen kann: "... bezeugen vor allem die Versifizierun-
gen urspriinglicher in Prosa abgefaBter Schriften das Bestreben uigurischer Buddhi-
sten, einen selbstindigen Beitrag in der Propagierung des Buddhismus unter den

Uigurenzu leisten"!!. Weiterhin betont ZIEME: "Derartige Umarbeitungen sind wohl

auch als ein Ausdruck der selbstbewuBten Haltung tiirkischer Buddhisten zum iiber-

lieferten buddhistischen Schrifttum zu werten. Fiir die Gesamteinschitzung des alt-
tiirkischen Buddhismus sind diese Texte zweifellos von herausragender Bedeu-
tung"2.

Zeigen uns die uig. Versifizierungen in erster Linie die Fahigkeit der uig. Uber-
setzer, fremdsprachige Texte ihren Interessen gemiB zu bearbeiten, ohne diese Texte
dabei inhaltlich wesentlich zu veréindern13, so lassen die in letzter Zeit von K. ROHR-
BORN veréffentlichten Arbeiten deutlich erkennen, da88 die atii. buddh. Ubersetzer
oder Redakteure nicht immer getreu ihren Vorlagen gefolgt sind, sondern den atii.
Ubersetzungen durchaus zuweilen einen eigenen Stempel aufdriickten'®. Dies
bezieht sich in den von ROHRBORN gezeigten Beispielen aus dem uig. Suvarna-
prabhasasitra ("Goldglanz-Satra", atii. Altun Yarok)15 zumeist auf den dogmati-
schen Standort, der uns in unserem Zusammenhang nicht weiter beschiftigen soll.
Ein Passus im atii. Goldglanz-Sﬁtral(’, fiir den schon ROHRBORN! und EHLERs™®
keine chin. Vorlage gefunden hatten, schien mir aufgrund seines Inhalts und gerade
inunserem Zusammenhang zunéchst als atii. "Besonderheit" verdiichtig. In einem Teil
dieses Passus, der im folgenden zitiert sei19, wird die auch im Mahayana-Buddhismus
9  ZiemeVortrag 2; vgl. auch ZIEME, Stabreimtexte, XII: "Es ist eine wichtige Aufgabe, den Wer-

degang der Ubersetzung auf Grund eines eingehenden Vergleichs von Ausgangstext und Zieltext
zu rekonstruieren. ... Erst nach einer solchen Bestandsaufnahme wird es moglich sein, das Eigene
des uig. Buddhismus herauszustellen™.

10 S. hierzu vor allem ZIEME, Stabreimtexte.

11 BTXII, 9.

12 ZiemeVortrag, 13.

13 Zugrundeliegen diirfte die gleiche Tendenz, die W. THOMAS bei iibersetzten toch. Texten kon-
statiert: "Man hatte durchaus Freiheiten, durfte dabei nur den Sinn nicht entstellen, den Dharma
zerstoren und ein schlechtes Karman bewirken” (UAJb, N.F. 3 [1983], 236).

14 ROHRBORN, Siunyavada; DERS., Rezeption.

15 RADLOFF/MALOV, Suvarnaprabhasa. Im folgenden: Suv.

16  Suv 795-8717.

17 ROHRBORN, Sinyavada, 143, Anm, 88

18 EHLERS, Aittiirkische Handschriften, 51-52 (No. 45).

19 Suv 8515-864. Meine Transkriptionen erfolgen nach den Regeln des Uighb, 9-17. Es wird jedoch
durchgingig eine "normalisierte” Umschrift gegeben, d.h. ohne Beriicksichtigung orthographischer
Besonderheiten wie Hyperplene-, Defektiv- oder Getrenntschreibungen, von der uig. Koine abwei-

chender Vokalisierungen, promiscuer Verwendung der Phoneme d/t, s/z u.4. Zerstdrungen werden
durch [ ], Interpunktionen durch .. wiedergegeben.
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eher seltene Wiedergeburt einer Frau als Buddha?® beschrieben: ol kuncuy olgdy-
stktd ti§i dtozin kodup drkik drkligin bulup tapip turkaru wuzat ténrili yalapukh-
niy arasinta tugup .. anta basa sdkiz tiimdn tort nuy kata Zakravart han bolup ..
drdini yarokan yaltirdats atlig burhan boldi .. "Als diese Frau (die Gottin Ganga)
sterben muBlte, gab sie den weiblichen Kérper auf, fand, die ‘Minnerkraft’ (fiir eine
Wiedergeburt als Mann), wurde bestéindig> unter Géttern und Menschen wiederge-
boren, wurde dann 84.000mal ein Cakravartin-Ko6nig und wurde (schlieBlich) als der
‘Mit Juwelenglanz Funkelnde’ genannte Buddha wiedergeboren”. Die Entsprechung
unserer atii. Stelle findet sich nun nicht, wie zu erwarten gewesen wire, im dritten
Kapitel des chin. Textes des I-tsing (635-713), der uns in der vorziiglichen Uberset-
zung und Bearbeitung durch JOH. NOBEL vorliegt21 und der ja in weiten Teilen die
Vorlage des uig. Goldglanz-Sitra ist, sondern - und ich verdanke diesen Hinweis Dr.
P. ZIEME (Berlin DDR) - erst im fiinften Kapitel”2. NOBEL weist darauf hin>, da8
in der tibet. Version des Goldglanz-Siitra (Tib. IT) die als Buddha wiedergeborene
Frau die Géttin Ganga ist - also ebenso wie im Atii. Hier scheint des Ritsels Losung
zu liegen, und es wire sehr wichtig, das Verhiltnis des atii. Altun Yarok zur Version
Tib. II einmal zu kliren. Jedenfalls scheidet unsere zitierte Stelle als atii. "Besonder-
heit" aus.

Bisher war von zwei "besonderen Merkmalen" in uig. Texten die Rede: 1. Versi-
fizierungen urspriinglicher Prosaund 2. Glossen und Zusitze zumeist dogmatischer
Natur. Ein weiteres Spezifikum mancher atii. buddh. Texte ist der "personale” Stil.
Nihern wir uns diesem Begriff iiber einen kleinen Umweg: Es war A. VON GABAIN,
die wiederholt betont hat, daB in der uig. buddh. Malerei gewisse "personliche Ziige"
enthalten seien: so werden z.B. die Buddhas oft (durch Haltung, Gestik und Mimik)
als den Lebewesen zugewands, in einer personlichen Beziehung zu ihnen dargestellt,
und nicht als weltentriickt und gleichmiitig wie etwa in der Gandhara-Kunst?. Diese
Beobachtung eines ins "Personliche” tendierenden Stils in der uigurischen Malerei ist
sicher zutreffend, ja dringt sich dem Betrachter oft formlich auf. Aber auch in best.
uig. Texten tritt diese Tendenz recht offen zu Tage. Vor kurzem hat z.B. HANs-
JOACHIM KLIMKEIT ausgefiihrt, daB das Bild vom "Buddha als Vater", gerade im Ver-
gleich mit der buddh. Literatur Indiens oder Chinas, eine sehr groBe Rolle in ver-
schiedenen atii. Texten spielt25. Insbesondere in den atii. Beichttexten, aber auch z.B.

Vgl. EB III, 375-376; PAUL, Frau im Buddhismus.

NOBEL, Suvarnaprabhasottamasiitra. Im folgenden: NobelSuv.
NobelSuv, 120.

NovelSuv, 120, Anm. 2.

Niheres dazu in: GABAIN, Formensprache.

KLIMKEIT, Buddha als Vater.

DRBRRE
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in denvon M. SHOGAITO ediertenvolkstiimlichen Avadana-Texten?, ist sehr hiufig
vom vergebungsbereiten und giitigen "Vater Buddha™’ die Rede. KLIMKEIT weist
auf mégliche manichdische Einfliisse hin, die jedoch "nur eine Determinante im
Gefiige der geistigen Krifte [sind], die zur Ausbildung des Sondergutes des tiirkischen
Buddhismus beigetragen haben"?. Mit Sicherheit festgestellt werden kann jedenfalls,
daBinvielen Texten, die weitgehend origindr tiirkisch sind - und dies ist, wie P. ZIEME
vermutet, insbesondere bei sehr vielen Stabreimtexten der Fall”® - ein besonders
"intimes", persénliches Buddha-Bild gezeichnet wird®®. Aber auch im ati. Goldglanz-
Siitra finden wir uig. Zusitze in der Ubersetzung des chin. Textes, die dieses Bild be-
kriftigen, so etwa: bo biziy bah$imuz kamimiz umugumuz maginuz ulug yarlikan-
¢ués komiilliig tikdl bilgd tdnri tdyrisi burhan®! "dieser unser Lehrer und Vater,
unsere Hoffnung,, der iiberaus barmherzige und villig weise Gottergott Buddha".
Oder betrachten wir folgenden Zusatz des uig. Ubersetzers, auf den bereits P. ZIEME
aufmerksam gemacht hat>%: ayunus kéirgéik .. tanrim birkyé méin yalaguz ozkydm ..
bir tilkydm iizd tanrim sizni tiizi tikél oggali kanta ugay mdin .. étiiniir mén amts
ohSatguluksuz tigrim siziy utrunuzta ikis t6rlig ugnn yalvaru kat kolunu téginiir
man .33 "Was soll man da noch sagen, mein Gott (Buddha)! Wie werde ich einzel-
ner, ganz allein, mit meinem einen Ziinglein, mein Gott (Buddha), Euch vollkommen
preisen kénnen? Ich bitte jetzt, mein unvergleichlicher Gott (Buddha)! Euch gegen-
iiber bringe ich zu allen Zeiten flehend mein Geliibde dar!" Ist im chin. Text> hier
ganz allgerhein von der Unméglichkeit, die Tugenden des Buddha zu ermessen, die
Rede, zeigt der uig. Zusatz deutlich die Intention, personlich teilzuhaben, oder - um
es modern auszudriicken - sich einzubringen.

26 Diese Texte sind jetzt in einem Sammelband von japanischen Studien zum atii. Buddhismus neu-
bearbeitet hrsg. worden: M. SHOGAITO, Drei zum AvalokiteSvara-sitra passende Avadinas,
in: LAUT/ ROHRBORN, Der tiirkische Buddhismus, 56-99 (Fakss. 107-119).

27 Vgl 2.B. bei SHOGAITO, op.cit, Z.135-138, dic Anrede an den Buddha: umugsuz bel aZun
tinhglarka umug bolup ulug korkinclann ayin&lann ketdni targaru yarhikadati on kiiclig ulug
yarlikanéués koniillilg kamm a "O unser Vater, der die Hoffnung fiir die hoffrungslosen Wesen
der ‘Fiinf Existenzen’ (skr. paiicagati) ist, der geruht, groBe Schrecken und Furcht zu entfernen
und der die ‘Zehn Krifte’ (skr. da$abala) und die ‘Grofle Barmherzigkeit® (skr. mahdkaruna)
besitzt!"

28 KLIMKEIT, Buddha als Vater, 243.

29 "Man darf wohl davon ausgehen, daBl gerade unter den Stabreimtexten ein nicht unbetrachtlicher
Prozentsatz auf Originalschépfungen entfallt" (ZiemeVortrag 6); "Gegeniiber der Prosa zeichnet
sich in der uig. Dichtung ein hdherer Beitrag von Originalitit ab” (ZIEME, Stabreimtexte, XII-
XIID).

30 Vgl als Zeugnis eines in sehr persdnlichem Stil gehaltenen atii. buddh. "Geldbnisses” (skr. pra-
nidhi) jetzt auch RASCHMANN, Geldbnis.

31 Suv 1724.7. Auf diesen Zusatz, der im chin. Text (vgl. NobelSuv, 114) fehlt, hat bereits KLIM-
KEIT, Buddha als Vater, 241, hingewicsen.

32  ZiemeVortrag 19.

33 Suv 11414.91.

34 Vgl NobelSuv, 89,
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Bisher war von drei Textgruppen die Rede, in denen "Besonderheiten” des atii.
Buddhismus erkennbar sind, die in weiten Teilen auf die selbstéindige Redaktion uig.
Buddhisten zuriickgehen werden: 1. Versifizierungen urspriinglicher Prosa-Texte,
die, wenn der Ausgangstext bekannt ist, deutlich den souverinen Umgang der uig.
Ubersetzer mit ihrer Vorlage zeigen, 2. Texte wie das atii. Goldglanz-Siitra, deren
Glossen, Zusitze und Ubersetzungsabweichungen Riickschliisse iiber zumeist dog-
matische Intentionen und Tendenzen uig. Monche erlauben und 3. weitgehend ori-
gindr tiirkische, eher volkstiimliche Texte, in denen das Verhiltnis des Buddha zu den
Menschen zumeist das eines barmherzigen Lehrer-Vaters zu seinen "Lebewesen-
Kindern" (atii. tinkg oglanlart) ist.

Eine weitere Textgruppe, die ich am Beispiel der Schilderung der Griindung des
buddh. Nonnenordens etwas ausfiihrlicher behandeln machte, besteht aus denjeni-
gen Werken, die wie das atii. Goldglanz-Siitra fremdsprachige Vorlagen haben: diese
Vorlagen sind uns jedoch nicht oder nur fragmentarisch iberliefert. Die Gruppe
eignet sich wohl weniger zur Bestimmung oder Herausarbeitung der oben geschilder-
tenspezifisch "tiirkischen" Ziige im atii. Buddhismus. Uns sind aber gerade hier grofe,
gut erhaltene Texte iiberliefert, die z.T. inhaltliche Besonderheiten aufweisen, die aus
keiner anderen buddh. Literatursprache bekannt sind. Ebendiese Spezifika zihlen
nach meiner Definition (vgl. oben) auch zu den "Besonderheiten” des atii. Buddhis-
mus und sind durchaus, wie ich zu zeigen hoffe, einer niheren Betrachtung wert. Zu
den betreffenden "groBen” atii. Texten gehort, neben der vig. DaSakarmapathava-
danamala® auch die uig. Version der Maitrisimit, des"Zusammentreffens mit Mai-
treya", dem Buddha der Zukunft. Dieser Text ist nach den erhaltenen Kolophonen
aus dem Tocharischen (Sprache A) "iibersetzt" worden (atii. c'z'vir-)36. Die mutmaB-
liche tocharische Vorlage Maitreyasamitindtaka liegt in recht zahlreichen Fragmen-
ten vor, die leider erst zu einem kleinen Teil ediert sind>’. Der toch. Text ist, wieder-

35 "Kranz der Legenden, welche die zehn Tatenwege zum Inhalt haben". Ich habe bereits darauf hin-
gewiesen, daB "deren spezifischer, nach den zchn Karmapathas geordneter Textaufbau sich in
keiner buddhistischen Legendensammlung auBerhalb Zentralasiens nachweisen 148t" (LAUT, Der
frihe tiirkische Buddhismus, VII). Zum Aufbau dieses Textes vgl. jetzt EHLERS, Alttiirkische
Handschriften.

36 Einmal, in Taf. 34 r. 18 (BT 1X, 105; auch in der Parallele MaitrHami, 10. Kap., Blatt 8a2 [s.
GENG/KLIMKEIT/LAUT, Herabstieg, 3612]), wird anstelle von dvir- das semantisch naheste-
hende Verb agtar- (vgl. Uigh'b, 74b-75a) verwendet. Es sei hier darauf hingewiesen, daB atii.
dvir- in der Maitrisimit auch in der Hyperpleneschreibung ”VYR-/ ’dvir- vorliegt. Es handelt sich
dabei natiirlich um das gleiche Verb und nicht um zwei verschiedene (so wohl W. THOMAS in:
UAIJb, N.F. 3 [1983), 236; DERS., Erforschung des Tocharischen, 30; DERS. in: UAJb, N-F. 6
[1986], 278), wie dies BT LX, Index, 9 und 19, suggerieren mag.

37 W.THOMAS meint, daB erst eine Veroffentlichung der chin, Neufunde der Hami-Hs. der Mai-
trisimit sowie des toch. A-Materials des Maitreyasamitindfaka eine substantielle Bearbeitung des
toch. Textes ermogliche (vgl. THOMAS, Erforschung des Tocharischen, 18-19, 23, 30). Es bleibt
dennoch zu hoffen, daB sich die Tocharologen bereits nach den schon erfolgten Publikationen von
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um nach den uig. Kolophonen, aus einer "indischen Sprache” (atii. dndtkik tili) in
das Toch. "iibertragen” worden. In der Maitrisimit wird fiir die Art dieser Ubertragung
das Verbum yarat- gebraucht, welches im Gegensatz zu atii. dvir- bzw. agtar- zu-
mindest ein freieres Ubersetzen bezeichnet™®. A. RONA-TAS hat nun unléingst darauf
verwiesen, daB die Grundbedeutung von yarat- "aus verschiedenen vorhandenen
Teilen etwas Neues machen” bzw. "zusammenstellen” ist™>. Es sei die Frage -vor allem
an die Tocharologen - gestellt, ob es denn nicht denkbar ist, daB dem toch.
Maitreyasamitinataka mehrere "indische”, d.h. sanskritische bzw. prakritische Vor-
lagen zugrundeliegen, die zu einem quasi eigenstéindigen toch. Werk kompiliert und
u.U. auch mit Zusiitzen uv.i. versehen worden sind. Doch natiirlich sind die Fragen
der Textiiberlieferung im buddh. Zentralasien duBerst kompliziert, so daB eine ab-
schlieBende Antwort wohl noch lange auf sich warten lassen wird. Es fillt jedenfalls
auf, wie oft die aus dem Toch. {ibersetzte atii. Maitrisimit sich einem direkten Ver-
gleich mit anderen bekannten Maitreya-Texten, etwa dem sakischen oder dem chin.
Text, entzieht. Merkwiirdig ist auch, dal gerade in denjenigen Kapiteln, die die
Buddha-Vita des Maitreya beschreiben (beginnend mit Kap. 10), erhebliche Diffe-
renzen zu allen bisher bekannten buddh. Uberlieferungen, die die Buddha-Legende
zum Inhalt haben (welche ja zu Recht als "normative myth"40 bezeichnet worden ist),
bestehen™. Doch auch in anderen Kapiteln finden sich solche Abweichungen, von
denen ich hier den Bericht iiber die Griindung des buddh. Nonnenordens vorstellen
mdchte, der bisher nur aus wenigen Resten des 3. Kapitels der atii. Singimer Hs. der
Maitrisimit bekannt ist. Die neu aufgefundene Hs. des Textes aus Hami (Sinkiang)
iiberliefert den betreffenden Teil jedoch vollstéindig42, 5o daB wir nunmehr ein ein-
deutiges Bild der atii. Uberlieferung dieser Griindung erhalten. Es gibt m.W. keinen
anderen nig. Text, in welchem dieses Thema behandelt wird, so daB schon von daher
die besondere Bedeutung unserer Stelle deutlich ist. Zudem weicht sie betrichtlich

acht Kapiteln der Hami-Hs. (Kap. Einleitung - 4 [Asiatische Forschungen. 103], Kap. 16 [TUBA 9
(1985), 71-132], Kap. 10 [AOF 14 (1987), 350-376] und Kap. 11 [AOF 15 (1988), 315-366] zu Wort
melden. Es sei noch darauf hingewiesen, daB die der Fachwelt leider unzugingliche Dissertation
von EDDY MOERLOOSE einen Vergleich aller seinerzeit bekannten atii. und toch. Fragmente
enthalten soll. Ob in diesem Zusammenhang an die "BANGsche Maxime" in Tiirkische Turfan-
Texte. II1, Berlin 1930, 183, erinnert werden darf?

38 Diese Frage ist bereits verschiedentlich behandelt worden; vgl. z.B. die bei J.P. LAUT in: ZDMG
134 (1984), 153, Anm. 6, genannte Lit.; s. auch W. THOMAS in: UAJb, N.F. 3 (1983), 235-236;
DERS. in: UAJb, N'F. 6 (1986), 278; DERS., Erforschung des Tocharischen, 30.

39 RONA-TAS, Materialien, 36-37.

40 PYE, Buddha, 107:"The same story applics, with different names and other details, to every single
Buddha. It has become, therefore, a normative myth".

41 Naheres hierzu in GENG/KLIMKEIT/LAUT, Das Erscheinen des Bodhisattva.

42 Der Passus findet sich auf den Blittern 2a3-4a17 des 3. Kapitels, die in GENG/KLIMKEIT, Zu-
sammentreffen, 174-184, ediert sind. Meine Lesungen richten sich bei Bedarf nach den z.T. besse-
ren Fakss. bei YOSUP/HOGA/DOLQUN, Qddimgi Uygur (vgl. hierzu LAUT, Bemerkungen).
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von den Versionen anderer buddh. Literatursprachen ab, und in ihr wird, wie ich
meine, ein besonderes Bild der Frau und der Stellung des Buddha zu ihr gezeichnet.
Nicht, daB der atii. Buddhismus eine besonders "frauenfreundliche” Richtung dieser
Religion gewesen wiire: es gibt geniigend Passagen in uig. Texten, in denen die Frau
als das dargestellt ist, was sie nach buddh. Verstéindnis normalerweise auch ist: die ge-
fihrliche, unersittliche Verfiihrerin, die den Mann vom Wege der Erlésung abbringt.
So warnt der Buddha seine Schiiler z.B. mit den Worten: kim kayu dr kuncuylarka
yarangal sakinéin yirlap takSurup bitig bititsdr .. dy nuntin bir uZak drsir ymdi bi-
titsdr .. ol tiltagin kenki aZunlarda tuga tégliik bolur .. dgsiiz kal telvii bolup iitoz
kodsar sikiz ulug tamularda otgurak tugar .. uzun sansar iintd tdgzinii dr dtozin
tirk ueuz bulmaz .. "Jeder Mann, der in der Absicht, den Frauen zu gefallen, singt,
Verse verfaBt und Briefe schreiben 148t, und sei es auch blo8 ein einziger Buchstabe,
den erschreiben lieBe, wird infolge davon in spéteren Existenzen von Geburt an blind
sein. Er wird dumm, (ja) geisteskrank und wahnsinnig sein und wird, wenn er den Leib
abgelegt hat, mit Sicherheit in den acht groBen Hollen wiedergeboren. Einen Min-
nerkdrper wird er wihrend seines Herumirrens im langen Samsara so schoell und
leicht nicht erlangen!" Oder ein Lehrer erldutert seinen Schiilern: t/urjrus tori ol
bo kunéfulylarmin bdgi yakin bolmasar amranmak rmuzvam olarmv artokrak orlitiir
.. 0z avintd Ogriin¢ sdviné bulmaz .. uzun turkaru adin drig sakimp kilsdyiir tltagsiz
dvintd thtisgili kdriSgici bolur ¥ "Nun ist es eine stehende Regel, dafi, wenn der
Eheherr der Frauen nicht in der Nihe ist, diese die Sinnlichkeits-Leidenschaft sehr
quilt. Im eigenen Hause finden sie keine Lust und Freude. Lange denken sie bestén-
dig an andere Miinner und ersehnen sie. Ohne Grund sind sie im Hause zank- und
streitsiichtig”. Diese Beispiele lieBen sich beliebig fortsetzen.

Die eigentlich eher negative Haltung schon des historischen Buddha gegeniiber
Frauen mag u.a. auf eigene schlechte Erfahrungen zuriickgehen: so wird im Pali-
Kanon iiberliefert, daB mehrfach Frauen das Werkzeug gewesen waren, den Buddha
und die Ménchsgemeinde, den Samgha, moralisch zu diskreditieren. So hatte einmal
eine gew. Cifica auf Anstiftung neidischer Monchs-Konkurrenten eine Schwanger-
schaft simuliert und den Buddha als Vater ihres vorgeblich erwarteten Kindes be-
zeichnet™. Ein anderes Mal hatten Ménchs-Konkurrenten eine gew. Sundari veran-

43 FWX MULLER, Uigurica III, 75 untenio - 76 obenyg (Faksimile in: HAZAI/ZIEME, Sprach-
wissenschaftliche Ergebnisse, Taf. 144).

44 F.WXK MULLER, op.cit, 8123.verso 2. Meine Transkription folgt dem Fragment U 937 recto
(T III [M] 84-19; Faksimile in HAZAI/ZIEME, op.cit, Taf. 153), welches besser erhalten ist, als
die Fragmente, die F.W.K. MULLER zugrundelegte (heutige Signaturen: Mz 809 und Mz 797; vgl.
EHLERS, Alttiirkische Handschriften, 149-150, No. 254 und 255).

45 Nach SCHUMANN, Buddhismus, 40;vgl. auch DPPN 1, 864, s.v. Ciiica-manavika.
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l1aBt, sich wie eine heimliche Geliebte in der Ndhe des Buddha aufzuhalten, und sie
dann ermordet, um den Samgha tatverdichtig zu machen®.

Im deutlichen Gegensatz dazu steht das Bild der Miitter von Bodhisattvas, also
werdenden Buddhas: Diese Miitter sind in der buddh. Literatur oft sehr verklirt dar-
gestellt47. Mehrere Textstellen der Maitrisimit gehen sogar weit iiber das in anderen
Uberlieferungen gezeichnete Bild hinaus. Es heiBit z.B. von der mit Maitreya schwan-
geren Brahmavati: drtinésiz tdrin koguzlarda dtézin képriig kalmus sakanur .. ulug
tiriy [sujviarda kintii dtozin kemi¢d [salkinur .. dniinésiiz uzun yollarda [ ]
munmis unhglang dadgil yol[lan]g kér[k]itirdd saknur .. kdzsiiz kérmdzlirig koz-
Lirin ata sakanur..®® "sie meditiert dariiber, daB sie ihren Kérper in unpassierbaren,
tiefen Tilern zu einer Briicke gemacht habe, dariiber, daB ihr eigener Korper in
groBen, tiefen Gewdssern wie ein Schiff sei, dariiber, daB sie den Lebewesen, die auf
verschlungenen Wegen ... konfus herumirren, die guten Wege zeige und sie meditiert
dariiber, daB sie den Blinden; die Augen 6ffne". Diese Schilderung geht in dhnlicher
Weise weiter; das Besondere ist hierbei vor allem, daB an keiner der Parallelstellen
von Texten in anderen Sprachen eine solche iiberschwengliche Beschreibung iiber-
liefert ist™.,

Doch kommen wir nun zum Vergleich der Berichte iiber die Griindung des buddh.
Nonnenordens™. Die weitestgehend libereinstimmende Version der Péli—ﬂ, Sans-
krit->2 und chin. Texte>> hat folgenden Inhalt: Fiinf Jahre nach der Erleuchtung des
Buddha geht seine Tante und Ziehmutter, Mahaprajapati-Gautami (im folgenden:

46 Nach SCHUMANN, Buddhismus, 40;vgl. auch DPPN 11, 1216, s.v. 3. Sundari, Sundarika.

47 Vgl.zB.PAUL, Frau im Buddhismus, T77-88.

48 GENG/KLIMKEIT/LAUT, Das Erscheinen des Bodhisattva, Blatt 7a11-19.

49 s. Anm. 41!

50 Das Standardwerk zur Stellung der Frauen, Laienbekennerinnen (skr. updsika, ati. upasant)
oder Nonnen (skr. bhiksuni, atii. Samnané&) im frithen Buddhismus ist nach wie vor HORNER,
Women. Erwihnt seien auch die erste, 1915 erschienene, Monographie zum Thema von LULIUS
VAN GOOR, De buddhistische Non, sowie eine neue, niitzliche Zusammenstellung und Inter-
pretation von iibersetzten Quellentexten und Sekundirlit., welche auch eine kleine Bibliographie
relevanter Lit. in westl. Sprachen enthilt (PITZER-REYL, Frau) Zu cinigen Aspekten der
"Frauen-Frage” im Mahayana-Buddhismus vgl. PAUL, Frau im Buddhismus. Fir cinen ersten
Uberblick sei auf THOMAS, Life of the Buddha, 107-112, sowic auf HEILER, Frau in den Re-
ligionen, 62-T1, verwiesen. Eine populiire Darstellung der "Frauen-Problematik” im Buddhismus
ist SCHREIBER, Buddha und die Frauen, woraus die folgende auf den Buddha bezogene
Aussage zitiert sei: "... es ist leichter, Mohren weiss zu waschen, als dem Weibe zu entflichen” (42).

51 Vinaya Pitaka 11, ?53-256 (dtsch. Ubers bei WIN'I‘ERNITZ, Der dltere Buddhismus, 142-145);
Anguttara-Nikaya 1V, 274-277 (dtsch. Ubers. in Lehrreden, 148-152).

52 Vgl. ROTH, Bhiksuni-Vinaya, insbes. 4-16.

53 Vgl HIRAKAWA, Monastic Discipline. Die op.cit, 47-48, genannten chin. Texte aus dem
Taisho - Tripitaka, welche die Griindung des Bhiksunisamgha zum Inhalt haben, weichen nicht von
der herkémmlichen Uberlieferung ab (fiir diese Information danke ich Herrn Prof. GENG
SHIMIN, Peking, z.Zt. Bonn). Die tibet. Uberlieferungen habe ich nicht priifen konnen, doch sind
gerade hier keine wesentlichen Divergenzen zu erwarten. Im tibet. Mizlasarvastivada-Vinaya je-
denfalls ist die iibliche Schilderung iiberliefert, vgl. PANGLUNG, Erzihistoffe, 194.
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Gautami), deren Mann Suddhodana, der Vater des Buddha, unliingst gestorben war,
zum Erhabenen ins Kloster Nyagrodharama bei Kapilavastu und bittet um die Er-
laubnis fiir Frauen, Nonnen werden zu diirfen. Dreimal lehnt der Buddha ab. Gautami
und mittlerweile 500 Gefihrtinnen schneiden sich darauthin die Haare ab, zichen
gelbe Gewinder an und gehen nach Vaisali, wo der Buddha jetzt weilt. Ananda, der
Vetter und Lieblingsschiiler des Buddha, tritt fiir sie ein, aber wiederum verweigert
der Buddha sein Einverstindnis. Ananda gibt jedoch nicht auf und entlockt dem
Buddha die Aussage, daB grundsitzlich auch Frauen, wenn sie Nonnen wiren, die Er-
leuchtung erlangen kénnten. Nach dieser Unterredung verfiigt der Buddha, wider-
strebend und sozusagen gefangenin seinen eigenen Argumenten, da8 auch eine Frau,
wenn sie acht strenge Regeln (skr. gurudharma) akzeptiere, dem Samgha angehd-
ren kénne. Gautami und die 500 Sakya-Frauen nehmen diesen Vorschlag erfreut an
und werden ordiniert.

Dieser Bericht iiber die Griindung des buddh. Nonnenordens trigt durchaus le-
gendire Ziige54, die uns hier jedoch nicht zu interessieren brauchen. Wichtig ist allein
die Tatsache, daB, wie zu zeigen ist, mit Ausnahme des Atii. alle buddh. Uberliefe-
rungen dieses Ereignis wie eben schildern, nimlich als ein fiir den Buddha unange-
nehmes, ja lastiges Anliegen, welches nur durch Anandas geschicktes Diskutieren ein
fiir die Frauen gliickliches Ende nimmt. Der Buddha ist dieser einheitlichen Uberlie-
ferung zufolge ein den Frauen eigentlich ablehnend gegeniiberstehender Religions-
lehrer, und die Frauen sind hiernach nicht in der Lage, ihre Interessen selbsténdig zu
vertreten, sondern bediirfen minnlicher Mithilfe.

Betrachten wir im Kontrast dazu die atii. Schilderung, die zur Zeit des historischen
Buddha spielt: Pattini, eine Dienerin der Gautami, erzéhlt beim Kloster Nyagrodha-
rama einer "Laienanhiingerin" (skr. updsika, atii. upasan’) des Buddha, daB Gauta-
mi dem Buddha ein selbsthergestelltes Gewand iiberreichen méchte. Dies solle aus
Dankbarkeit dariiber geschehen, daB er den Frauen die Griindung eines eigenen
Ordens ermoglicht habe> . Bei dieser Gelegenheit erzihlt Pattini, wie es zur Griin-
dung des Nonnenordens gekommen ist. Wir haben es hier also interessanterweise mit
einem Bericht aus weiblicher Sicht zu tun. Der Buddha wollte nach ihren Worten vor

54 Vgl HORNER, Wonien, 102. Nach Ansicht von U. SCHNEIDER ist s "durchaus zweifelhaft, ob
es zu Lebzeiten des Buddha einen Nonnenorden gegeben hat” (SCHNEIDER, Einfiihrung 122).

55 Im Atii. wird nicht expressis verbis von der "Griindung des Nonnenordens” gesprochen. Inhaltli-
che und terminologische Kriterien weisen jedoch eindeutig darauf hin, daB unser Passus eine Re-
miniszenz an ebendieses Ereignis ist. So ist eine buddh. "Ordination” (skr.. upasampada) die Vor-
aussetzung fiir die Worte der Mahaprajapati Gautami: iikits Sakilar iSildri birld s‘ona{an kutiga
tagdim (MaitrHami, 3, Kap., Blatt 4a23.24) "ich habe mit vielen $akya-Frauen die Srotapanna-
Wiirde erlangt”. Als "Srotapanna” wird ein Mensch bezeichnet, der die unterste Stufe der buddh.
monastischen Heilskarriere erklommen hat; vgl. EIMER, Skizzen, 67 ff.
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einiger Zeit auch den Frauen die Lehre verkiinden. Zu jener Zeit verfiigten die
Sakya-Fiirsten ein Gesetz, wonach Frauen bei der Verkiindigung nicht anwesend sein
diirfen.

Halten wir fest: Nicht der Buddha als religiéser Fiihrer, sondern die ménnlichen
Repriésentanten der weltlichen Herrschaft verweigern den Frauen die religiose
Gleichberechtigung.

Die emporten Frauen versammeln sich und beauftragen Gautami, bei ihrem Mann
Suddhodana, dem Vater des Buddha, zu intervenieren. Dieser gibt schlieBlich sein
Einverstindnis, woraufhin Gautami mit Zehntausenden von Frauen zum Kloster
Nyagrodharama geht.

Halten wir fest: Suddhodana gibt dem Druck der Frauen nach, was - zumindest
nach indischem Verstéindnis - alles andere als selbstverstindlich ist. Den anderen
Uberlieferungen zufolge ist er, wie oben ausgefiihrt, im iibrigen bereits verstorben,
und Gautami wird, ebenfalls im Gegensatz zur atii. Version, als iltere, verwitwete,
des hofischen Lebens liberdriissige Frau dargestellt.

Auf dem Weg zum Kloster werden die Frauen von Sakya-Jiinglingen, die, wie
betont wird, "das Heil noch nicht erlangt haben und den Kle$as noch verhaftet sind"S,
mit dem Hinweis auf das Verbot, den Dharma zu horen, aufgehalten. Zudem, so ar-
gumentieren die jungen Minner: bizin kadaSimiz sidarte .. sizldmin yiiz yiz torliig
miin kadagmizlarm sézl&yﬁr57 "unser (Stammes-)Bruder Siddhartha spricht iiber
eure hundertfachen Siinden,!" Auf die Frage der Frauen, welche Siinden das denn
seien, werden von den Mdnchen "Fiinf Siinden der Frauen" genannt: birdr kunéular-
nmy besf térliig miini kadagt bolur .. én ilki ovkaci aymiinéi bolfu]rlar .. ikinti kiinici
.. Uing urunéaksiz .. [té]rtiin¢ sdvindsiz uthsiz bolurlar .. besine amranmak koniil-
ldri kiiclilg bolurlar .8 "Jede einzelne der Frauen hat fiinferlei Siindeny: 1. (Die
Frauen) sind (jah)zornig und (zugleich) dngstlich, 2. sie sind eifersiichtig, 3. sie sind
unzuverldssig, 4. sie sind undankbar; und $. sie besitzen eine starke Sexualitii "9

Halten wir fest: Unreife junge Minner behaupten, der Buddha selbst habe den
Frauen diese Siinden zugesprochen. Dies wird jedoch durch den Text nicht eindeu-
tig beg)tﬁtigt; zudem bezichtigen die Frauen diese Jiinglinge spiterhin indirekt der
Liige™.

56 MaitrHami, 3. Kap., Blatt 2bz1.22: kut bulmaduk bagragu Saki unlan.

57 MaitrHami, 3. Kap., Blatt 2b26-25.

58 MaitrHami, 3. Kap., Blatt 3a7.13.

59 Solcherlei und dhnliche Vorwiirfe ggii. Frauen sind iiberaus hiufig in der buddh. Literatur; fiir
unseren Zusammenhang vgl. PITZER-REYL, Frau, 74; HEILER, Frau in den Religionen, 63-
64.

60 MaitrHami, 3. Kap., Blatt 3b2s.30: boyarlig efidip aysiz ogriinditlilg sdvintlig bolup ol iSilar inld
tep te3tildr .. yeritmis bolzun ol bagragu Sakilar sozldmi$ saviar.. kim bizind inld tep tedildr ..
sizldmi sidarte aysiz yerir .. "Als die Frauen diesen Ausspruch (des Buddha iiber ihre Tugenden)
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Die Frauen wehren sich mit beachtlichen Argumenten: tokuz ay on kiin sidarteg
karinta kétiirgiici iSildr drdi .. tolgap tugurdacs ymd i$ildr 6k [ard]i .. alpin dmgiikin
egidtaci baltridtddi yma iSildr drdi .81 "Es war eine Frau, die den Siddhartha 9
Monate und 10 Tage im Mutterleib trug! Und ebenso war es eine Frau, die ihn unter
Qualen gebar! Auch war es eine Frau, die ihn mit Miihe und Not groBzog.!".

SchlieBlich und endlich gelangen die Frauen ins Kloster, wo der Buddha ihnen und
den Monchen die "Fiinf Tugenden der Frauen" aufzihlt: bes tirlig bo toyinlar
Sildr[ni]n adgiildri tetir.. dy iki dvig barkig ordug karig kurug kodmazlar .. ikinti
kazganmus kazgakag(?) yiga terd tutarlar .. iitin¢ ig agng ugnnta iyig(?) yagig(?)
tapig udug kalurlar .. tortiing drdn birld mdayilagiliik dgriinéildgilliik bolurlar .. besine
burhanlar pratikabutlar arhantlar .. kutlug tinhglar alku kunlulardin tugar bilgi-
rarlar.52 "Als fiinffach, o Ménche, gelten die Tugenden (skr. guna, atii. ddgii) der
Frauen: 1. Sie vernachlidssigen weder (einfache) Héuser, noch Paliste;, 2. sie
sammeln; bestindig den erworbenen Reichtum(?), 3. sie versorgen; im Krankheits-
fall sowohl ihren Herrn (d.h. ihren Ehemann)(?) als auch einen Nicht-Verwand-
ten(?), 4. sie kénnen gemeinsam mit Minnern Freuden genieBen; und 5. die
Buddhas, die Pratyekabuddhas, die Arhats, die gliicklichen Lebewesen: alle werden
von Frauen geborenz!"63.

Wie schon erwihnt*, bezichtigen die Frauen daraufhin die Jiinglinge, ihnen iiber
die Meinung des Buddha hinsichtlich der Frauen nicht die Wahrheit gesagt zu haben.
Zum Schluf} der Episode predigt der Buddha den Frauen die Lehre, woraufhin alle
180.000 Sakya-Frauen die Srotapanna-Wiirde erlangen, d.h. den untersten Grad der
buddh. monastischen Heilskarriere erlangen65. Der weibliche Orden ist gegriindet.

gehort hatten, wurden sie duBerst froh2 und sprachen wie folgt zueinander: ‘Die Worte, die die den
Klesas verhafteten $akyas zu uns sagten, nimlich: Siddhartha tadelt euch sehrb, (diese Worte)
sollen getadelt werden!”

61 MaitrHami, 3. Kap., Blatt 3a23.26. Hier scheint die "menschliche” Komponente Vorrang vor der
"dogmatischen” zu haben, nach der ein Bodhisattva genau 10 Monate im Mutterleib zubringt (vgl.
GENG/KLIMKEIT/LAUT, Erscheinen, 344, Anm. 46).

62 MaitrHami, 3. Kap., Blatt 3b17.2.

63 Zu dhnlichen "Tugenden der Frauen” in buddh. Sicht vgl. PITZER-REYL, Frau, 73,75; HOR-
NER, Women, 41-42. - Ati. yagi bezeichnet normalerweise cinen "Feind” (vgl. EfymDic, 898),
und meine Ubersetzung "Nicht-Verwandter" geht auf eine freundliche Anregung von Prof. RAU
(Marburg) zuriick. Ein Gegensatz von "Ehemann” und "Feind" bietet tatsdchlich inhaltliche Pro-
bleme und ist ein in der ind. Literatur ungebriuchliches Bild. Vielleicht ist atii. yag: hier eine ter-
minologische Entsprechung eines skr. Wortes fiir "Nicht-Verwandter" oder "entfernter Verwand-
ter", ebenso wie atid. kdlin "Schwiegertochter, Braut" als atii. Terminus fir skr. purdnadvitiya "die
frithere Frau (eines nunmehr als Mdnch, also ehelos lebenden Mannes)” gewihlt worden ist (vgl.
LAUT, Der frihe tirkische Buddhismus, 122).Lesung und Ubers. (iyig yagtg) sind jedoch nicht
unproblematisch.

64 Vgl. Anm. 60!

65 Vgl. Anm. 55!
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Halten wir fest: Im Gegensatz zur herkémmlichen Uberlieferung der Griindung
des Nonnenordens ist der Buddha im atii. Text auch den Frauen gegeniiber positiv
eingestellt. Angebliche negative AuBerungen seinerseits werden als Verfilschungen
der Ménche interpretiert“. Die Frauen selber werden - auch dies gegen die iibliche
Schilderung - als selbstbewuft und kritisch gezeichnet.

Ich hoffe gezeigt zu haben, daB sich der vorliegende atii. Bericht in vielerlei Hin-
sicht von der herkémmlichen Uberlieferung unterscheidet. Die erheblichen Diffe-
renzen - und das macht den Textteil noch interessanter - stehen im Gegensatz zu
anderen Abschnitten der Maitrisimit, welche parallel zu Uberlieferungen in anderen
buddh. Literatursprachen gehen. Ich habe z.B. in meiner Arbeit zum frithen tiirki-
schen Buddhismus darauf hingewiesen, daB die Rahmenhandlung unserer Episode
der Griindung des Nonnenordens, niimlich der Versuch der Gautami, dem Buddha
ein selbsthergestelltes Gewand zu iibergeben, ihre z.T. wortliche Parallele im Pali-
Text Dakkhinavibhangasutta des Majjhima-Nikaya hat®’. Es hat ohnehin den An-
schein, als ob die Maitrisimit sozusagen ein Beispiel eines "zentralasiatischen Eklek-
tizismus" darstellt, d.h. ein Konglomerat verschiedenster Uberlieferungen mit z.T.
sogar origindren Besonderheiten ist. Fiir letzteres sei z.B. auf einen alliterierenden
Stifter-Kolophon im Einleitungs-Kapitel der Hami-Handschrift verwiesen®.

Damit mochte ich auf meine Vermutung zuriickkommen, daB bereits die toch.
Vorlage der vig. Maitrisimit eine solche Kompilation gewesen ist. Bei allen Unter-
schieden, die zwischen den beiden Texten bestehen m6gen69, ist es doch so gut wie
auszuschlieBen, daB der atii. Bericht iiber die Griindung des Nonnenordens eine
genuin-tiirkische Eigenschopfung ist, die nicht auf dem Toch. beruht: eine derart gra-
vierende Abweichung vom toch. Text wiire vollig uniiblich. Der letzte Beweis, ndmlich
die entsprechende toch. Parallele, ist leider nicht iiberliefert™, doch ist ja nicht aus-
zuschlieBen, daB dem Wiistensand noch einiges entrissen werden kann. Das Nicht-
vorhandensein einer toch. Parallele erhoht jedoch durchaus den Wert der atii. Uber-

66 Es ist sicherlich kein Zufall, daB eine engl. Gelehrte, in allgemeinerem Zusammenhang, zu dhnli-
chen Ansichten gelangt: "Eine der besten abendlandischen Kennerinnen des alten Buddhismus,
Mirs. Caroline Rhys Davids, war der Meinung, daB die spiteren Monche die echte, alte Uberlie-
ferung [beziiglich der Einstellung des Buddha zu Frauen; Anm. des Verf.] entstellt haben. Ich sehe
noch ihre zornig rollenden Augen, wenn sie von ‘den Monchen’ sprach” (HEILER, Frau in den
Religionen, 65).

67 Vgl. LAUT, Der friihe tirkische Buddhismus, 135-136, Anm. 6; 137, Anm. 2.

68 MaitrHami, Yiikiing&, Blatt 12bzs.30; vgl. ZIEME, Stabreimtexte, 199.

69 Vgl zB. W. THOMAS in: UAJb, N.F. 3 (1983), 235-238. Ich lasse mich gerne von den Tocharolo-
gen iiberzeugen, daB die Gemeinsamkeiten des atii. und des toch. Textes bei weitem groBer sind
als ihre Differenzen; daB dem so sei, versichert mir gespriichsweise Dr. K.T. SCHMIDT (Saarbriik-
ken). Vgl. auch W. THOMAS in: UAJb, NF. 6 (1986), 278.

70 Freundl. briefl. Mitteilung von Dr. K.T. SCHMIDT vom 23.7.1987.
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lieferung, die als (bisher) singulédr bezeichnet werden kann und auch die Buddholo-
gie interessieren diirfte. Inhaltlich bedeutsam ist m.E. vor allem das génzlich andere
Bild der Frauen sowie die Stellung des Buddha zu ihnen. Und selbst wenn, wie ich
meine, diese atii. Uberlieferung auf ein fremdes Vorbild zuriickgeht, so werden hier,
in dem ja klarlich frithen Text Maitrisimit, " Wurzeln gelegt: Wurzeln fiir eine Ent-
wicklung hin zu Tendenzen des uig. Buddhismus, die wohl zu Recht als "personlich”
oder "personalisierend” beschrieben worden sind, d.h. die sowohl den giitigen Aspekt
des Buddha betonen und ihn als Person faBbar machen als auch die individuellen In-
tentionen der Glaubigen herausstellen. In ihrer spiteren Verselbstindigung, zumeist
in den eher volkstiimlichen Texten, k6nnen wir diese Tendenzen sicher als "zentral-
asiatisch-tiirkische Eigenart" bzw. "Besonderheit" bezeichnen.

Abkiirzungen
AOF Altorientalische Forschungen
APAW Abhandlungen der PreuBlischen Akademie
der Wissenschaften
atii. alttiirkisch
MaitrHami Hami-Handschrift der Maitrisimit
skr. sanskritisch
TDAYB Tirk Dili Aragtirmalan Yilligi. Belleten
toch. tocharisch
TUBA Tiirkliik Bilgisi Arastirmalarn
UAJb, N.F. Ural-Altaische Jahrbiicher, Neue Folge
uig. uigurisch
VdSUA Veroffentlichungen der Societas Uralo-Altaica
ZDMG Zeitschrift der Deutschen Morgenlédndischen Gesellschaft
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